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ویطلب أیضا من : 
المكتبة الامدادیة بد اص مس ا باب العمرة مکة اللکرمة - السعودیة -۔ 
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مکتبة الرشد سو برع سی یں و ہے و ہے لاق ۶ السعرکیة 


ترجمة الولف )١(‏ اعد 
۱ الأستاذ العلامتة البارع 
اافیخ محمد تنی ال انی حفظہ اللہ تعا لی 


تال 


مولانا الشیخ محمد شفیسع 
(مفتی دیار باکستان ) _ " 
یعتبر مولانا العلامة الشیخ ال فی محمد شفیع - رمہ اللہ تعالی ۔ من کبار 
علباء ا ند وباکستان ء الذن حلوا ی ھصذہ الدیار لواء الڈن ال حنیف ء وہڈذلوا 
۔ للعلاء کلمتہ حیاتہم وفوتہم ٤‏ وأناروا فی دیوبند ۔ اذند ۔ مصابیح التجدید باھرة 
الشعلة ساطعة النور ؛ حتی لا تزال قافلة الإسلام تتقدم ء مبددة دیاجیر الکفر 
والإلحاد ء وباعثة للڈمل ا حی فی نفوس أماتہا الیأس والقنوط ۔- 
ولد الشیخ ۔ رمہ اللہ تعا لی ۔ لأحد وعشرین من شعبان العظم سنة ۱۳۱١‏ من 


ا مجرةۃ ٤‏ وترعرع ئی حجر العلم والعرفان ؛ إذ 7 ا 
الکبار منڈ نعومة أظفارہ ٤‏ والتزم صحبة العارفین مذ بداعة عمرہ 


(١م‏ اُخذنا ہذہ الترجمة من مقدمة لکات: ” الیائم ا جنی فی آسانید الشیخ 
عبد الغْی “ ۔ للعلامة الغی محمد شفیع رمہ اللہ تعا لی ے کسبھا صا لغم کرتھا 
مد تی الانی حفظہ اللہ تعالی سنۃ ۱۳۸۳م فی حیاۃ اللولف؛ ٹم انتقل ۔۔ رحمه اللہ - 
للٰ جوار مة ربہ سنة ۱۳۹۲ھ ( الناشر) 


قد دخل دارالعلوم نی ہ دیوبندہ بعد ما قرأ القرآن الکریم ء فی سنة ١۱۳۲ھ‏ 
وھی آکٍر جامعة دینیة قامت بنشر امعارف الإسلامیة القیمة فی ا مند ؛ وجددت 
فیہا أنوارھا التی کادت تنطفئی ہسبب الاہتمار الغرنی ؛ وقد تثقبل اللہ تعا ی جھود 
موسسھا إذ ظھر ہنہا رجال العلم والدین ؛ الین جمعوابین علم وعمل ؛ وورع وإخلاص 
وتغان وتضحیة ء حتی ملاوا ھہذہ الدیار نورا وعلا . 

قد دخل الشیخ دارالعلوم ہذہ وہو فی میعة صباہ ‏ وم یزل سصدۃ عشر 


سز آّت مشتفلا بدراستہ .: مکبا علی تانی العلوم من العلٰاء الأفاضل الڈن ساربصیّہم 
الرکبان فی آخاء ا لمند وجوانہہا . 


ومن أشھر اسائذانہة سے 

(۱) الإمام الحافظ ال حدث العلامة ا حقق مولانا الشیخ أنور شاہ الکشمیری 
وکا غسرآ زاخرا السارف والعلوم ؛ نابغة فی کل فضن ء آیة من آیات اللہ فی 
اس حفظ والإتقان ؛ وقلا بوجد فی ھذا القرن مثلہ فی ا حبرۃ الواسعة والنظر العمیق . 
وقد طبعت أماليه على صحیح البخاری ہاسم ہ فیض الباری ہ وله موٴلفات قیمة 
آخری حول شتی مو اضیع ۔ رمہ اللہ تعالی رمة واسعة . رأ عليه الشیخ جامعی 
البخاری والترمذی والشمائل وکتاب العلل لے ؛ وکتاب الفلسفة ال جدیدة ؛ زشرح 
النفیسی ئی الطب ؛ وہو من تلامذاتہ ا برزین ؛ وکان حضرۃ اللإمام یحبہ حتی جعلە 
من أصحابہ الذصفیاء ؛ الذن ساعدوہ پی مھمتة الرد علىی ہ القادیانیة ؛ ء وہأمرہ 
لف الشیخ - ہمہ اللہ ۔ کتاب و ختم النبوۃ ہ باللغة الڈردیة ء و ہ التصریح بسا 
تواتر فی نزول المسیح ٤و(‏ هھدیة اللھدن ئیى آیات خاتم النبیین ؛ باللغة الەربیق . 

(٢آ)‏ الاإمام الفْقيه مولانا الشیخ الغتی عزیز الرحمن ٤‏ وکان ۔ قدس سرہ ۔ 
من أعلام العلاء والفقھاء ؛ تنلمذ علىی الشیخ الکنکوھی ۔ قدس اللہ سرہ ۔ وجاعة 
من علاء السلف ؛ وکان رئیس ھیئة الإفتاء بدار العلوم ؛ وشیخا قدوۃ على طربق 
النقشبندیة ء من خلفاء العْارف اللہ الشیخ رفیع الدبن . وقد طبعت مجموعة فتاواہ 
باسم ) عزیز الفتاوی ہ باللغة الأردیة ء رہ اللہ تعا ی رمة واسعة . 
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قرأً علیہ الشیخ موطاً الإمام مالك بروایة بحبی بن بحی وبروایة الإمام حملہ 
ان حسن الشیبائی ؛ وشرح معانی الآار امام آں جعفر الطحاوی ؛ رحمھم الله 
تعا لی ؛ وتفسیر ال جملالین السیوطی وا حلى ؛ ومشکوۃ المصابیح للتبریزی ؛ وشرح 
خخة الفکر لحافظ ان حجر ۔ رحمھم اللہ تعا ی . ۱ 

٣ (‏ الإمام الزاھد العلام مولاتا الشیخ السید أصغر حسین اھاشمی الحسیء 
وکان ۔ رحمہ اللہ تعا ی ۔ من أعیان علباء عصرہ ؛ فرے أنموذج صالح للاأخلاق 
الإسلامیة الکریِة من التواضع والسذاجة وخشیة اللہ . ولے مولفات وجیزة نافعة 
قد طبع ا کٹرھا باللغة الردیة ء رحمه اللہ تعا لی رحمة واسعة . 

تلی منہ شیخنا ۔. رحمہ اللہ ۔_ السنن لی داود السجستائی؛ والسٰن الکبری 


للنسائی ؛ وشقصا من أواخر جامغ الثرمذنی ؛ رحمھم الله تعالمىی . 


)٤((‏ الإمام الداعیة الکبیر ء شیخ الإسلام مولانا شہیر أحمد العّاتیق ء 
صاحب الشرح ا جلیل علىی صحیح مسلم وکان ۔. رحمہ اللہ تعالی ۔۔۔ من نو ابغ العلماء 
فی العصر الأخیر ء لہ خہرة تامة بسائر المعارف والعلوم ‏ وکان من الزیماء ا ممتازن 
ی جھود بناء باکستان ء ولن ینسی الشعب الباکستانی تضحیات الغالیة یق ھذا 
السبیل ؛ ہاجر إلی باکستان بعد استقلاھا ولم یزل بجتھد لإقامة الدن فیہا حتی 
انتقل إلی رحمة اللہ ؛ قدس اللہ تعا ی سرہ وشکر سعیہ . ولە مولفات قیمة معروفة 
حول شتی المواضیع الدینیة ء من آشھرها ہ فتح الملھم بشرح صحبح مسلى ؛ وھو 
شرح حافل جلیل . تلقاہ الأمة الإسلامیة بالقبول فی سائثر البلاد . 

تلقی منہ شیخنا ۔ رحمہ اللہ ۔ الصحیح للاٍمام مسلم وشطراً من کتاب الدایةء 
مم رافقه فی حرکة بناء باکستان ء وجاہد معہ جنبا بجنب ؛ کا سنذکر عن قریب 
إنشاء اللہ تعا لی . 

)٥(‏ الإمام الفاضل العلام ء شیخ الدب والفقه مولانا إعزاز علىی ۔ قدس 
اللہ سرہ ؛ وکان ۔ رحمه اللہ تعا ی ۔ بارعا فی سائثر العلوم ء لاسپا العلوم الأدبیة ء 


ھَ 
ول تعلیقات قیمة معروفة علىی کثبر من الکتب الدراسیة . 

قرأ عليه الشیخ سائر الکتب الأدبیة ؛ وشرح ھدایة الحکة للمیبذدی؛ وشرح 
العقائسد النسفیتےة التفشازافئی ؛ وشسرح الوقایة لصسدر الشریعة ؛ وہبمسض 
الر سائل الأاخری . 

ڑ3 الإمام الفیلسوف مولانا الشیخ محمد ابراہم البلیاوی؛ رحمہ اللہ تعا یل 
وکان, شیخنا بارعا یق العلوم الرائجة قاطبة ‏ ولاسما فی العلوم العقلیة مسن الفلسفة 
والمنطق والکلام ؛ وہو من البقایا الصالحة من طائفة أساتذة الشیخ ء آدام اللہ تعا یل 
ظلهما ۔ قراً عليه الشیخ کتاب ه الصدرا ء و وہ الشمس البازغة ٢‏ . 


۱ وللشیخ أساتذة غیرهم رکا ترجمتہم محافۃة الاإطناب . وحقاً [نہم کانوا 
ذکریات جمیلة لأسلافنا الصالحین فی علمہم الغزیر وعملھم الصالح القوم ۔ 
ولا کان حفضرٰة الشیخ ۔ رحمہ اللہ تعا لی ۔ تبدو علیہ - منذ احظة الأولی ۔ 
مخایل النبوغ وأمائر الذکاء ٤‏ صار أساتذتہ ینڈلون فی تعلیمہ جھوداً مختصة مع کل 
عطف وحنان ‏ ولإخلاص, نینہم یدالا تجحد فی تکوین ذوقہ الفی وتنشیط 
مواہبہ الصالحة . ٰ 
وفرغ عن دراستہ یق سنة ١۱۳۳ھ‏ ؛ ولا کان مےن الطلاب التٰوقین بلق 
دراستہ ہ اختارہ آساتذة دار العلوم لیکون مدرما بہا ؛ فشرع فی التدریس فی 
سنة ١٣٣٣ھ‏ وسرعان ما اشتھر تدریسہ فما ہین الطلبة فی سائر البلاد ا مندیة ول بزل 
یدرس ا حدیث والتفسیر والفقہ وغیرہا من العلوم الدینیة الرائجة مدة نت وعشرن 
سنة . ونتلمذ علیہ یق ھ ےہ الدة خلقیى کثبر من الطلبة ء استفادوا من علومہ و 
عرفانہ ء ونہلوا سن معینہ العذب الئمیر . ھا سن مدینة من مدن ا ند وباکستان 
إلا وله فہا تلامنذۃ واکژھم مشتغلون بالتدرپس والحطابة وإفادة العلوم ؛ 


ویعتبرون من العلاء البارزن یق ھذہ الدیار . 


استرشادہ ۓل ایخ الطریاقےة 

کان حضرة الشیخ ۔_ منذ میعة صباہ ۔۔ فی اشتیاق شدید مو الاستفادة 
ہصحبة أساتذتہ ومشایخه الکرام؛ فکان کثیرا ما بحضر مجالس الإمام الداعیة ااهاء 
الکبیر شیخ اضند مولانا حمود الحسن ۔ قدس اللہ تعا لی سرہ - ویستفید من بح ار 
عرفانہ . ٹم ما اعتقل شیخ ا ند رحمہ اللہ تعالی بجزیرۃة ہ مالتہ ١٤‏ راجع شیخ 
مغایخ الوقت ؛ حکم الأمة مولانا التہانوی ۔ قدس اللہ سرہ ۔ وبعد ما رجع 
شیخ ا ند إلی ہ دیوبند ٤‏ ء بایع على یدہ بیعقہالسلوك فی سنة ۱۳۳۹ من اھمجرة؛ _ 
ولم یزل یلازم صحبتہ حتی توفاہ اللہ تعالی . ٹم بعد وفانہ ۔ رزحمہ اللہ ۔ راجع حکم 
لأمة الوصوف مرۃة ثانیة ء وجدد البیعة على یدہ فی سنة ۱۳٣١‏ من المجرة ء مم لازم 
صمبتہ مدة ست وعشرن ہن8 ؛ وکان حکم الأأمة یحبہ ویعتبرہ من أصحابه الاأصفیاء ٤‏ _ 
ویشاورہ فی کل مھمة دینیة . وساعدہ حضرة الشیخ فی تألیف کثیر من الکتب مثٹل 
( الحیلة الناجزة لحلیلة العاجزۃ ؛ وھو کتاب قمم حتوی علی أحکام زوجة ا جنون 
والمتعنت والفقود والعنین ء وکان مذھب ال حخنفیة فیہا ضیقأًء فراجعوا علاء ا مالکیة 
وکتبہم وأفتوا مذمبھم ؛ مم أجمع علاء ا حنفیة علیه ء وہو ال ختار الفتوی عند 
أصحابنا ا حنفیة الیوم . وہأمر حکم الأمة الموصوف ألف الشیخ کتبا کثیرة من أھمھا 
١‏ أحکام القرآن ؛ ء وھو الکتاب الڈی نقدمہ الیوم ‏ وا جحملة فلازم الشیخ صحبة 
حکم الأمة ۔ رحمہ اللہ ۔ إلی سنة ١٣۱۳ھ‏ , وفى سنة ۹ھ أعطاہ حکم المة 
تعلافتہ فی ھذا الطریق . 
افتساٴہ 

کان حضرۃة للشیخ مناسیة تامة بالفقہ والفتیا منذ زمن تدریسه بدار العلوم 
فکان کثیراً ما یساعد شیخہ الفنی عزیز الرمن ٤‏ رئیس هیثة الافتاء ۔ رحمہ اللہ 
شال جم لا توفاہ اللہ تعالی ٤‏ جعلہ الاأساتذة رئیس هیئة الإفتاء بدارالعلوم لیملاً 
الفراغ .الناشی بوفاة الشیخ عزیزالرحمن ۔ قسدس اللہ سرہ ۔ فلم ہزل شیخنا 


۔ رحمہ اللہ تعا لی ۔ علىی ھذا النصبِ ا جحلیل مصذ سنة ١٥۳ھ‏ لی ١٣۱۳ھ‏ ۔ 
وانتثشرت فتاواہ فق هھذہ الدة لل مشارق الأرض ومغار ہا . 


ھپ اتی نی هذہ الدة اکر من أربعین الف فتوی 00" 
قصیر ئی تماپی مجلدات ضخام باسم ہ إمداد المفتبین ۸ ء وھو الوشل القایل من ذلك 
البحر الواسع ا حفوظ فی دفاتر دارالعلوم التی لم تطبع بعد . ولا شك أنہا ذخیرة 
قیمة مالإسلام واللسلمین ۔ یسر اللہ طبعھا . 

م ببرح حضرۃ ایخ کب النتاوقی قد ما فارف خارالعازم طحق ْ 
الین الڈدید على آنە م تضبط فتاواہ مدة جس کر ہت إِقٌ یا گینان 
واسس فی عاصّا معھداً دینیا باسسم ہ دارالعلوم ک> راتشی ٢‏ فی سنة ۱۳۷۱ھ 
ضبطت فتاواہ ی دفاترھا مرة أآحری؛ وبلغ عددھا الیوم زھاء نمانین لف فتوی. 
.وھذا کلہ ما صدر منذ سنة ۱۳۸۱ھ إلی آخر حیاتہ ‏ سوی الاأسئلة الشفاہیة انی 
کان جیب عنہا تی القابلات وعلی الماتف طول اللیل والنہار 

وتعتبر ہ دارالعلوم کراتشی ؛ ببرکة شیخنا الفتی من أکبر مراکز الفتیا فی 
دیار ا ند وہا کستان ٤‏ برجع إلیہا الستفتون من سائر البلاد والأقطار سخ 
اللكة العربیة السعودیة ء ومصر : والشام ء والعراق ؛ وابران ء وأفغانستان ‏ 
ونلڑیا ٭ او(لدونکیا ٢‏ وکیا :رام ریگیا ٢‏ نز رطایا الال فا فیا فا 
لا بصی عددھا . 
جھادہ فی بناء باکستان 

کان المسلمون زمن تدریس الشیخ بدار العلوم تدور فی رحی الاستعار 

لغربی ء 7 بزل علاء دار العلوم منذ بنایة الأمر يف جھد جھید حریة والاستقلال . 
وی ھذا الشروع العظم بذل الإمام ا حامد شیخ ا ند مولانا حمود حسن رہ اللہ - 
جمیسع حیاتہ ٤‏ وابتلی بأشد ما یکون من الأڈذی زمن اعتقالے مجزیرة ؛ مالته ٠٠‏ 


یم لم یبرح یجتھد فی ہذا السبیل حتی انتقل إ ی رحمة اللہ ۔ 

ٹم صارت آمانی ا حریة تداعب خیال المسلمین ؛ وم یفتر مہم عن إدراك 
ہذا الغرض ے سحتی التحق بہم المنادکة ؛ على ان یشارکوہم فی حکومة ا ند بعد 
استقلالھا علی طریق الدیمقراطیة . 

تا حکم الأمة الشیخ التہانوی یری مشذ زمان آئے لانجاح آلمسلمین لا 
یتکوین ملکة مستقلة حسرۃ ینفذون فیہا أحکام شریعتہم ‏ ویعیشون فہا مسلمین 
صادقین . فلم تکن للمسلمین عندہ مسئلة واحدة ۔ مسئلة التحرر من الا - ر 
الغربی ۔ فحسب : وامنما کان ہناك مسثلتان ء الأولی : التحرر من الاستعارالٹرقء_ 
والثانیة : تاسپیس ملکة إسلامیة مستقلة لایشارکھم فیہا المنادك ولا أمة آخری من 

الأم الکافرة . ٰ 


وآما الأحزاب السیاسیة یومثذ ء فکانت بأجمعھا لاتہدف |لا إلی التحرر من 
الاستمار الأجنی ؛ وم یکن بین أیدیہم غرض لتقسم البلاد إلی السلمین والکفارء 
بناء علی فکرة الوطنیة الفاسدة ‏ واعتقاداً منہم بأن المندیین ۔ مسلمھم وکافرہم ۔ 
قوم واحد ؛ وإا رو آن زول عنا الاستعمار 6 مم مسلمنا وھند وکنا سواء ' 


ولکن نوراللہ ضریح شیخنا التہانوی ؛ فإنہ م برض بذلك ؛ إذ کان ری أن 
السلمین سوف تلم بہسم النوازل تحت ا لحکومة ا ہندوکیة اکثر ممسا لت ہہم یف 
ا حکومة الغربیة ء نم ھذا الاختلاط با منادك یفضی إلی اندماج الإسلام الکفر ء 
و3(اد عقائد السلمین ٭ ودمار اأُخلاقھم ٤‏ ودغارةۃ امام + ولا یزال الوازع 
الدینی یتناقص فیہم ء حتی لا یبتی الاجیال الاتیة من تلادھم الٹمین ؛ إِلا کلمة 
الإسلام خاویة عن حقیقتہا ؛ مقفرة عن روحجھا . 


فکان یتمنی أن یەوم بہذہ الدعوة حزب من المسلمین ویدعوہم إ ی نظریة 
لإسلام ہ٠‏ واجتیاح آوثان الوطن النی وطٹھا نبیہم ایا بقدمه . 


وحقق اللہ أمانیه بأن قام حزب ہ مسلم ليك ہ بنعرة باکستان ء فأشار حکم 
الأمة الشیخ أشرف عل التہانوی عامة ا مسلمین والعلاء بتأبید ہذہ الدعوۃ ء فقام 
پہا کثیر من عوام المسلمین والعلباء. وکان فی مقدہتہم الإمام الداعیة شیخ الإسلام 
شبیر أحمد العسٔانی ء ومولانا الشیخ ظفر أحمد العیْانی ؛ وفضیلة شیخنا الفتی 
حمد شفیع ۔ رحمہ الله . وهم الذن آسسوا جمعیة من العلاء بامم ۵ جمعیة علےاء 
الإسلام ٤‏ حتی نجاہد ئی ہذا السبیل ؛ ونحض السلمین علی الاتحاد لحیایة الدن ء 
وتآأبید فکرۃ باکستان . 

وصرف شیخنا نی القیام بہتےا الشروع لیالیہ وأنہارہ . تم ما أصبح معظم 
التفاتہ إلی ہذہ الأشغال السیاسیة ء التی لم یکن ری نجاۃ المسلمین إلا بہاء لم بجد 
وقتاً المضی نی أشغاله التدریسیة بدارالعلوم ء وم بجد بدا من أن یفارقھا بعد ما 
قضی ئی ساحتہا معظم عمرہ ء وانعزل عن التدریس والافتاء بہا فی سنة ۱۳٣٣‏ من 
ا مجرۃ . وحینشذ صارت جمیع أوقانه موقوفة عصلى ال مھاد فی بناء باکستان ء 
فتجول لأجلہ نی أناء ا مند وجوانہا ء وأیقظ عوام المسلمینْ عن رقادھم بلسانہ 
وقلمه ‏ وآخبرھم مکاید أعدائہم الکفار . 

ومما لا بشك فیہ أحد تشرف ہزیارة الشیخ ء أن اللہ تعا ی أودع فی کلامہ 
آڑ ٤‏ وی عفاتہ قبولا . فاستقبلہ النجاح فی کل مکان بفضل اللہ تعا ی وکرہہ . 
والحق أن بحھودہ المنواصلة کبیر فضل فی بناء باکستان ء واعترف بعض قادتہا 
بآنہ لم یکن بحل النجاح فی کثیر من الاٗمور لولاھا . 

وی السنة ۱۳۷ من الحجرة ا موافقة ماسنہ ۱۹٢۷‏ میلادیأء من اللہ تعا لی علىی 
شعب افند السلمین ء وحان أن تثمر جھودھم التی استمرت أحقاباً ء وہرزت 


علی خحریطة العال م رسوم ملکة جدیدة اإِسلامیة ء فلله ا حمد أولا؟ وآخرا , 
حصلت للمسلمین هذہ المملکة کی یقیموا فٰیہا دینہم ؛ وینفذوا تشریعھم . 


ویدرءوا عن أنفسھم جمیع الأقذار الّی تلوثوا بہا ححجوار الأجنی الکافر . 
ھجرتھ لی ہا اکستان 

فکان مسن الواجب عصسل العلاء انجاہدین أن یہاجروا إلی باکستان ویہذلوا 
جھودھم فی تکون دستور إسلامی بصلح أساساً لحکومة فیہا . فاقتی شیخنا الفتی 
۔ رت الا ستلاقی الآمین ۔ مك ۔ ونجر موطنہ )١١‏ الالیف الذی حل فیه 
الشباب تمیمته ء وقضی فیه خمساً وخسین سنة من مرہ . 

وکان بین یدیہ بعد المجرة إ یل باکستان مشروعان مان . أما الآول : فا 
وصفنا من تکوین دستور إسلامی وإقامة الدن فی باکستان بجمیع مناحیهہ الطیبة ٤‏ 
وأما الثانی : فتاسیس معہد دینی بنشر معارف الإسلام وعلو مہ علیى ما تقتضیه 
الملكة الحدیثة . 
جھودہ فی إقامة الدن فی باکستان 


وقررت حکومة با کستان ۔ فی سنة ۹١۱۹م‏ ۔ مجلساآً من أکاءر علاٹھا لیقترحو 
جلس النواب اُصولاٴ تتخذ کأساس لاستور المملکة ؛ واختارت شیخنا الفتی 
۔ رحمه اللہ - لیکون عضواً من أعضائه 6 فا برل یعمل فيه بہکل نشاط مدق 
رع سنوات . ۱ 

وف آثناء هذہ الدة ء اقترحت ال حکومة دستوراء فإذا معظمه ما ہضاد 
الشریعة الإسلامیةالقویحة ‏ ولا استنکرہ علماء باکستان ء أعلنت ال حکومة أنہا 
ستقبل ما یتفق عليه جمیع العلباء من ساثر الفرق الإسلامیة ء ظا منہم بأن ھذا 
الاتفاق متعذر لشدۃ الحلافات بین الفرق الاسلامیة ال ختلفة . 


)١(‏ وکان ذلك فی سنة ۱۳-۷ من الھجرة الوافقة لسنة ۱۹۲۸ میلادراً ۔ 


ولکن الفضل الکبیر برجع إلی العلاء الخلصین ٤‏ ومن مقدمتہم شیخا 
رحمه الله تعالىل اہم روا عن سواعدھم لتحقیق مذا الأمر الڈی کانت العقول 
یستغفر بہ ؛ واجتھدوا ۔ لیا ی وأنہاراً ۔ فی جمع کلمة الإسلام ؛ وحضوا الفرق 
الختلفة على الاتحاد لمایة الدن ء تی رضی علاءھا بالاجتاع فی محل واحد ء 
فی راغ .2 ؟ حال را خالارا نے امن کل ...ولا ١‏ نال 
ھہذا الوتمراً تاریاً قد کذبت ما پصرخ بە أعداء الدن سن أن العلماء لا بعرفون 
إلا ا حلاف والنزاع ء إذ اقترح ہهذا الموئمر اُساسا لدستور المملکة على منہاج الدن 
محیث أجمعت علیہ الفرق ٤‏ وم بختلف فیہ اثنان ‏ ول ینتطح فی عنزان . نم 
أعلنت الحکومة أصولا” جدیدة ونشرتہا إل عوام السلمین واستعلمت فیا آرائہم . 
فشعر العلماء مرة آخری پا حاجة إلی مواتھر کونیر سابق ؛ حتی بجحتمع فیہ العلاء 
وینظروا فیہا ویقدموا آرائہم بإجاع واتفاق . 

مات روس سمئکسلتد لق فوراقت 
الفوز والنجاح فی ھذا الشروع ال ی أن آتم ااوتھر عمله ؛ وأصلح الفساد الذی کان 
الدستور الحدید بحتوی عليه . 

مم م یزل آسر الدستور فی شزر وحل لی یومنا ھذا ء فتارة تتألق الفضاء 
بہروف الگقل ؛ رآخرقٰ محیط بہا قنام الیأس والقنوط . ولکن الشیخ م باتل ف ٰ 
جہدہ ما أمکن ء مع ما بہ من لام الشیب؛ واز دحام الاأشغالء وانتقاص القوی؛ 
ِل أن توفاہ اللہ تعا لی . 


تاسیس دارالعلوم فی کرانشی_ 

ماجر الشیخ إلی باکستان وم یکن فی بلادھا الکبیرة ۔ ولا سما وم اتا 
کلااسق ۔ و دسچت وس الا کااااجھد مزا کاہی کات 
الحاجة قد اشتدت لليه بعد بناء ہاکستان ء حتی پری ا حلیل ا ٣جحدید‏ بما یدنہم إلٰ 


۱ 


دی الان فی جمیع راتا ا حیاة ٭ ویفرغ أذھانہم فی قالب اقلامی تال : 
إ(ذ ہم المعقود علیہم الآمل فی الاستقلال بأعباء الأمة في الزمان الاق . 

فاسمن )١(‏ الشیٍخ ۔ بتوفیق اللہ تعا لی وعولہ ۔ جامعة شعبیة دینیة فی حاراة 
من حارات کراتشی ؛ وہو الذی بعرف الان بدارالعلوم ٤‏ ویعتبر من أکبر 
برا کر (الظاوم الےْوفو ا خظاوسف رحوت افو فدض ارت فالفازل ؛ 
وأصبح ھذا العھد منھلاٴ عذہاً أ کب عليه الطلاب من أُخاء البلاد وجوانبھا : 
وسقوا بمعیده الزلال التدفق ء حتی ضاق عنہم الکان ومست ال حاحة إلی مکان 
اأوسع . فوھب الہ بفضله قطعة واسعة من الأرض فی ضاحیة من ضواحی البلدة؛ 
فبنی علیھا مبنی فسیحاآً رائعاً بمعزل عن الِلبة والضوضاء . بسکنے الا مثات 
الطلبة من مختلف آناء العالم . 
موٴلفاته 

حضضرة الشیخ ۔ قسدس سرہ ۔ مولفات کثیرة نافعة قد جاوز عددھا:من 
مائة ء معظمھا بالانة الآردیة فی علم النفسیر ء والحدیث ء والفقه ء والتصوف ء 
والادب ء والکلام + والمعاشرة وغیرها . ونذ کر فی ھذا الملوضع بعض ما لانجد 
ےنکر تاق ا 
2۹ معارف القرآن 


وھو تفسیر نفیس ااتمرآن الکریم ؛ ألفہ الشیخ باللغة الأردیة ی نمانی مجلدات 
ضخام ؛ شرح فیس معانی القرآن الکریم فی أسلوب سھل رائع ء ونه تحت کل 
آپعة ما بلط امن متفائل ا حاؤكاوفات ءمٹائیشن سولقالف: آن 
الرآن الکریم یحمل رسالة خالدة لکل بشر فی کل زعان ء وبرشدہ فی مسائله 
العقدة الحیویة لی ما فیه خیر وصلاح وسداد . وإن ھلنا التفسیر ‏ إل جانب 


, من اطجرة ثم حولہ إ ی ال بنی الجدیبد فی سنة ۱۳۷۷ھ‎ ۱٢۳۷۰ فی سهة‎ )١( 


۴" 
ذلك ۔ بحتوی علی مباحث علمیة نادرة أُحدئتھا عصرنا الحدیث ؛ وقد طبع منے 
اکثر من آربعین لف نسخة ء وما من مسجد ولا مسدرسة فی شب القارة تعلم فیه 
معانی القرآن الکریم ؛ إلا وإن ہذا النفسیر من أھم المصادر الی یستتی بہا | 
ق إعداد محاضرتہ ؛ ولا یوجد فی اللضة الأردیة مثلہ فی سہولة العبارة ؛ ودقۃة 
ا معانی ء وکثرة الاجداء : 


وإن ہذا التفسیر قد ترجم إلی عدة لغات من البنغالیة ء والفارسیة . وقد 
شرعت جماعة فی ترجمتا إلی اللغة الإنکلیزیة ء وآخری إل اللغة العرییة . 
٢۔‏ جواھر الفقہ 

وھی مجموعة قیمة لرسائل ففّھیے کتبھا الشینخ ۔ رخمحے اللہ تعا لی ۔ علی 
موضوعاتِ یکثر النساؤل عنہا ء وإما أنہا لا توجد فی کتب الفقه :التداولۃ ؛ 
و یوجد فیہا جال بحتمل عدة,وجھات النظر ء ولا توجد فی کتب الفقه بہذہ 
الصراحة والتنقیح . فتوجد فی ھا الکتاب آبحاث علمیےة نفیسة حول موضوع 
رویة ا ملال ؛ ومواقیت الإحرم ء وبیع خقوق الطبع ء والإجارة الدائمة ء 
والذبح المیکانیکگی والڑإعانة على المعصية ؛ وما إلل ذلك من اکثر من 
آربعین موضوعا . 


۳ خم النبوة 

وھو کتاب حافل للرد على الدجاجلة القادیانیین ء تقد ألبت فرے الشیخ 
عقیسدة انقضاء النبوۃ علی نبینا الحبیب ں ری ؛ یجمیع براهینہا من القرآن الکریم 
والسنة الراشدة ء وإجاع الاّمة ء ٹم رد على جمیسع الشبھات الّی أوردھا التنبٹون 
ھا یشنی کل عی ؛ ویخرجے من أوحال الشك إل سهل الیقین . وقد طبع ھنذا 
زلکنات بالات اد دہ رات وت رماء فاالا مد وقا .اما الام 
بالبول ؛ وزیمه بعض النقاد أحسن ما ألف وت اللوضوع باللغة الاُر دیة ۱ 


٤۔‏ سیرۃ خاتم الانبیاء ٰ 
وھو کتاب وجبز جامع لسیرۃ رسولنا ال حبیب پاچ بحمیع أنباءھا ا مامة ٠‏ 
ألٹھا الشیخ بأسلوب وجیز رائع یورٹ حب النی الکریم ۔ عليه أفضل الصلوات 
والسلام - وأصحابہ البررة الطاھرین ۔ رضی اللہ عنہم . قد طبع ھذا الکتاب باللغة 
الأردیة اکثر من خسین مرة ؛ واختارتے بعض الدارس ف مقررھا الدینی ف 
المند وباکستان . مم ترجمہ الناس إلی لغات حلیة آخحری کالسندیة ؛ والکجراتیة ء 
والبنکالیة ۱ ْ 


٥۔‏ آلات جدیدہ 


زمن النی علیے السلام ء ولا فی عصر الفقھاء الملجتھدین 3 وتعلقت بہا مسائل 
لا یوجد فیہا نص ؛: کالصلوة علیل الجھر ؛ وتلاوة الم آن الکریم علیىی اا۔-ذیاع 
والملسجل واخلاگی ٦‏ والتلقیح ى الصوم 3 زالضداروت دم اللانسان 3 والتلھی 
بالمسارح ٤‏ والشھادة بالماتف ؛ وکذا . وا لحق أنە م یکن یوژمل ھذا الأمر العظم 
إلاسن نود شازافدت الذی وهبه اللہ ملکة فقهیة راضة : وفھعاً سدبدا 
لتخریج الأحکام عن مصادرها ‏ و ذوقاآً سلیعاً للفوز بأسرارھا . 
وقد طبع ھذا الکتاب باللغة الأُردیة مرتین . فجزاہ اللہ عن سائر المسلمین 
خر الحزاء : 
وھو کتاب جمع فیہ الشیخ أحکام الأراضی السلطانیة والموقوفة والماركة 
جمیع انواعها ر دسالا ےار آر حرج ٤+‏ وشرح فیہا نظام دیننا 
زس ؛ مم أوضح الاحکام الختصة بأراضی امند و باکستان ء وذ کر فی غضو نا 
جملة لطیفةٴ فی تاریخ فتوح اند عل أیدی السلمین؛ حتی تتضح مکانة الأراضی 


٤ 
. المندیة فیا یتعلق بأحکام الدین‎ 

وحقا ! إن الأمہ الإسلامیة مرهونة لە بہذا الن الکبیر ء الذی سهر الشیخ 
لأجلے لیا ی ء وفجر الصخور ؛ حتی اتی بہذا اللاء الزلزال وجعلہ مبتناول کل 
مستفید . والکتاب بحتوی علىی مس مائة صفحة تقریباً ء وقد طبع مرارا . 


۷۔ إمداد المفتەن 

وھی جموعة لبعض فتاواہ الی آفادھا زمن إقامتہ بدار العلوم فی دیو بند ء 
فصارت أربع مجلدات ضخامٴ رخلاد کا ذکرنا۔ عدد قصیر من فتاواہ الیٴ 
بلغ عددھا الیوم زھاء ماشة ألف . ومعظم هذہ الفتاوی بلغة أُردیة سھلة ء بنتفع 
بہا کل عا م وعامی . وبعضھا یشتمل مباحث ہامة علمیة مبسوطة ء ان آفرزناما 
صارت کتا مستقلة . ٰ ْ 

قد طبعت ہذہ ا جموعة مرة فی ا مند تم نفدت نسخھا ؛ وستطبع مسرۃة ثانیة 
عمن قریب إن شاء اللہ تعا ی . ونرجو اللہ العظم أن یحقق آسالنا بطبع البقیة من 
الفتاوی عن قریب . ۱ 
۸۔ التصریح بھا تواثر فی نزول المسیح 

وھی رسالة وجیزۃة باللغة العربیة ء ألفھا الشیخ ر الإمام الحافظ الشیخ 
آذور اہ اللہ ۔ وجمع فیہ جمیع میم مم القی آخیر 
نات ی الکریم لا پل عصن آمارات المسیح علیہ السلام وصفاہ ء حتی یتبین 
و سے تح التنی ! القاڈیانی آنے المسیح اللوعود . وق اللہ عن فتنته 
جمیع المسلمین . ْ 


طبع منڈالالکاے ہے بد تم نفد تم نشرہ فضیلة العلامة الشیخ 
عبد الفتاح آبو غدة امام یق ثرب: فی من زالظباعتوزوالکارکہ نات 
علمیة مبسوطة . 


٥١ 


۹۔ هدرة الھدین یق آبات خامم النہن 
وھذہ رسالة 7 ى الرد على القادیانی الکذاب ء آلفه الثیخ بأمر شیخہ 


۰۔ نمرات الأٌوراقِ 

وھی بمجموعة 07+“ ختارات الأدب والتاریخ والتصوف والمعاشرة 
والعلوم الآخری بلغة أردیة ‏ قد جتھا الثیخ من کتب کثیرة شی خلال 
امہ ابا بد فی کل رجل ما ناب فوقہ وبرزق بصرہ۔ وقد طیع الان 
مرة ثانیةٴ وھو بحتوی على تو ۔مسمائة صفحة . 

. وحضرة الشیخ کتب کثبرة أخری بجاوز عددھا مائة ؛ وطبم اکرھا 
رالامغة الاردرة >- افو نس العلوم الدنیة ء وتلقاھا الأمة بالقبہول ؛ ونفع اللہ 
بہا خلقا کثیرا . وانا ذ کرنا بعضہا اہم وترکنا البقیة ء اذ قاع د کرڑتتا 
(تہحفسوبر ٠‏ 


وبالحملة ؛ فمّد وفقه اللہ تعالی لأن خدم الات رمین ععس سز 
رو ا اعت سوہ موقوفة على الدین وأھله ء ولعلنا لا نعمل الاطراء 
إذا قلنا سوسمس ےی ىھت رت ےی 
دیع قبت :نا اآھر کت ل بتدریس الحدیث فی دار العلوم وإشراف احرالما 
ومرة تراہ ضس کت رہ یکافح بہا فتتاً ات بالإسلام و کل جانبء 
وطوراً تشامد یحض السلمین علی.الإیاب إلی هدایة دینہم ء راسوزی زورہ وھو 
یسعی لتطیق اور 50اموفاف ہا کروی رونا شأن المسلمین فی میم آغاء 
الارض ء ویتوجع بأحواھم الؤلة . ْ 

پبوس وت لاوما ابد فے س حتی فی کر سنہ ۔ 
ہکات را فتات؟ بحیٹ تقصر دونهہ ھمم الشبان ٤‏ حتی توفاہ اللہ تعا لی للیلة الحادےة 


‌٦ 
عثر من شھر شوال اللکرم سنة ٦۱۳۹ھ ااوافق لشهھر اکتوبر ەن سنة ۱۹۷۹م‎ 
زقد دفن فی مقبرة ہو دار العلوم کراتڈی ۷ وکان ہوما مشھودا شہد جنازنته حو‎ 
وتقبل سعیه الشکور' وتضحیاتہ‎ ٠ 200 مو 7 ۔ رحه اس رم‎ 


ذوقه سے بالشعر والژدب 

کان حضرۃ الٹیخ ذوق لطیف بالشعر والآدبء منذ میعة صباہ . مم یزل 
لی رف وازدھار با حصل لہ فی دار العلوم من ا جو العبیق بأزھار الدب الناضرةۃ 
وکان معظم آساتذتہ من وعبہ اللہ تعالی ملکة فی ہذہ الصناععة کساثر العلوم . 
7 الشیخ الاتور۔ رت۵ مال ۔ ما راد“ اآنربیۃة آڈلکان النالٹان 
رمڑھاہ ناوتة: الاب رکا مسدہ اتد جخفیقت آدو“ اوخ“ آر 
شھریة بحتمع فیہا الطلاب والاأسانےذة ؛ ویلقون کل|تہم ء وینشدون أشعارھم ء 
وکان فضیلة شیخنا الغتی - با وہبه اللہ تعا ی ەن ذوق فطری ۔ من سباق ھذہ 
اخاااۃ ومبرزی ھذا الیدان . 

رھمکاا اںتیوذرتے الاطیت) حی -ج- نَسائزات ا راتا" ”"ى لاک 
الاردية والفارسیة والعربیة . وھو ۔ وإن لم یکن اختار الشعر کصناعة وفن لە ۔ 
فقد اجتمعت عندہ مجموعة لطیفة من أشعارہ فی اللغات ت الثلائة ‏ وقد طبع بعض 
أ٘شعارہ الأردیة والفارسیة فی کتابہ و ثحرات الأوراق ؛ وتری فیہا ما بلتذ رہ الأسماع 
وبہتزلە الذوق السلم . ٰ 

ومعظم أشعارہ مشتمل علىی حکمة مقبولة ء وعظة مصوثرة ء ولا نمری فہا 
الغرام التافه المبذول ؛ وإنما تشاهد حبا صادقاً لہ ورسوله ء وإثارتٴ علی صالح 
الا مال وفکر الآخرۃ . 

وقد طبعت أشعارہ العربیة فی کیب لطبف باسم ہ نفحات ٠‏ والیکم باقة 
متنوعة الزھر قطفناھا لکم من ریاض قصائدہ التفرقة . 


الالتجاء إ ی اللہ : 
یاویە نفسی ف الاھ۔واء می فی 
یا ربء فاکف ہوا لی أ کابدھا 
ان88 اائزل [ڈافازل ارَلاۃَ غ+ا ۱ 
لتظارب سھننع اناگ 
نیت بابك لماعیل مصطری 
فإِن طردت : وذاك العدل ؛ یا صمدی 


آزال الغیب ء رب ؛ سوادشعری 
منقبة الرسوں کی ٠‏ 
و 

عاا نکا تاب الٹوس من اه 
نادی ء فسمع اذا مہسا صمم 
واھاً لطبے ما رالیت 7,۰,۵ 
مسن لشفیع بآحار بہا سلفت 
ا مة والعظ : 

ظھبور جال الحق آاورڑے الننا 


غاات الآزء حلاض ‏ ئے 


ولر صرت اک٢۲‏ کر وی ف 
حتی ہوت نی فیا لیس بمری فی 
واجعل لنضك تطوانی وتطلاق 
ات جسدی الغرب آترایق 
وآنتو عن سائر الأدئین آدپی یق 
وحسن ظنی ‏ نعمك آتی ی 
فا لعبدك فیا بعد من باب 


فھل لسواد وجھی مسن مزمل ؟ 
صلی ذل لی سریچی وبیل 


"اقداحل من شرفات اید 'أعلاس - 


جلى ء نأعین می احاق جلاھا 
طابت مشارقھا سن طیب ریاما 


اق دہ ان ستے۔ تعاشا 
بے ضلت الأقوام ء بالضلاھا ! 
علی ضرق حسب القوی وجاما 


۸ 

اللیبح : 

وقال بمدح الشیخ الأنور ء قدس اللہ سرہ : 

فنادی طراغیت الضلال مہہددا نے حفیسی۔ہ ۳۶ 
تہ ار کات اع زا کا گر بنیان الضلال ‏ وریکٹلرا 
فحسی بے 5 0دت قدوۃ وحسی به فی مثھد الوم مفخرا 
نوافسال ات ابر بلحقنی بہےه لی ! والرجا فی اللہ فلیك اُکثرا 


وعاری بہ مولانا الشیخ شبیر أحمد العیائی : 


جرت بسری أقلام الحفون علیٰ ٠‏ صفیحۃ الوجه ء والأحزان تل 

من للڈرامل والایتام بعدھم ؛ من لوت بل آر ابد 

من المکارم والأخلاق قد یتمت والعام زاافاط يد عشحشات مہائہ 
الإر ل ؛: 


وقفنا علی الأطلال نکی ونٹتی إلیہا ٤‏ وذ کر البین من ذاك أطوال 
اا کت را کسر جستا لاف یں:×ھیتں 
یشول نصضیجیں] ھراہه توجعا دتسز )٢(‏ ! فان الصبر ال ء 
۱ فو ات حون روَا حوت.: 

کان کھت البین یسوم تحملوا اق سحرات ا حی ناقف حنظل 


رب ]008وت حا رازم 


ہے 


یصبر نی ؟ والصبر عین شکیتی ! رسا غازو ناب [( انس 
0 0ای کو رن غن بس ورھنا۔ راد 


0ء 098 ۱ 
عم سح مرض الطبیب و عیدت العواد 


۹ 


نے قلقات قاع عافد جعلالے ع ےی واسونوزاد 
کنمت دائی حتی عبیل مصطبری . ولیس منکتا ما ال مبليیه 


ہہ جئی جملر زکتیں سوہ بسستا ولا أراہ 
ے ٢ ٤‏ 
اھب ا نے نوز امت ضاران تنا 
صراطاً مستقما ى می 7 دنیانا وآخر تنا ا وت تر حرات 


سنة ۱۳۸۳ من الھُجرة _ ہدار العلوم کراتشٹی )۳۰٣(‏ 


اآلمطبوعات الجدہسدة 


لادارۃ القرآن, و الغلوم الاسلامیة 


گژد البسوط للسرخسی ا أجزاء ١١‏ جلدات - السعر: 
آعد أحکام القرآن ء تالییف جماعة من کبار علماء اشند ء 
ٰ خمس جلدات ْ السعر : 
ََھہ الکو کب الدری على جامع الرمذی من إفادات العلامة 
رشید أحمد الکنکوھی ۔ رحمہ اللہ تعسالیلٰ السعر : 
کتاب الدیات ۔ للإمام احافظ أحمد ۱ن عمرو ن 
أں عاصم ا متوی سنة ۲۸۷ ا 
ےد وتوجد عندنا التب الاسلامیۃ المطبوعة ف اعان 


وبررت وضرھا من البلاد 
ادارة القر آن و العلوم الاسلامیة 


۰ء ۔ جی ۔ای ۔ کرأئشی 
تلفون : ۷۸۸۹۱۸۸ ۔ ٣٣۳۹۸۸‏ 


پاکستان ‏ گ 


تقدمة من الٰوٗف رحمه الله 


7ز "و ہد ہہ 
من:القر آن ء و:ھو الذی:ضدر الاأقدار و الأوزان و بیدہ:احیر واالشر و ما شان 
. وزان . و الصلوۃ و السلام علی من بعث لعام التر:پل معلما و لمدارك التأاویل متما ء 
آنی من روح المعائی و بیان الر آن ما ہو کشاف لغوامض الفرقان ؛ و علیى آلە 
و أسحابه الذین حموا حاہ ‏ وکشفوا عن مشکلە دجاہ . 


لات انت اللتجی إلى مولاہ القری حمد شفیع الفّی 
بدار العلوم الدیوبندیة : إن ہذہ جملة جمیلة فی تفسیر آیات الاٌحکام من کلام 
اك الحق العلام ء قد قام بجمعھا و تألیفھا آپسة من آیات اللہ ء من الذین إذا رأوا 
ذکر اللہ مجدد اللة حکم الامة ء سند علاء الدھر و شیخ مشائخ العصر بالدیار 
ا مندیة سیدنا و مولانا أشرف على التہانوی ء متعنا اللہ تسا ی و سائر ال مسلمین بطول 
ککتھری الات لتااتھی عو یافت مشر ات صض 
الشریف ؛ ولذلك قسم أجزاءہ علی عدة أصحابے لیتیسر تکمیسل ھذا الأمر ارلحلیسل 


و یر 
یق زمن قلیل . و وقع من ھذہ القسمة فی سہم العبد الضعیف من سورة الشعراء 
ال سورة ا حجرات ( ا حزہین من الحزاب السبعة القرآنیية ) و نامع ما أا 
فیە من قلة البضاعة نی العلم و العمل و الاطلاع على خطر ھذا الن و قصور 
باعی عده ما اجترأت ىی القیام على ھذا الوقف إلبل إلا رجاء أن یسھل اللہ 
سبحالہ وعر مقاااطینں الات ک انتا ےا کا لن کن 22 انتا 
العبد المانی علی نفسه یوم لابنفع مال و لا بنون . 


و کان ا مدف فی أول الأمر ما یتعلق بالمسائل الاجتہادیة و بیان الدلائل علی 
ما ترجح منہا عنضد الإمام أئی حنیفة النعمان ٤‏ ولذلك ممی الکتاب أولاہہ ہ دلائل 
القرآن علی مسائل النعمان ؛ . و لکن ما أُخذت ف تآألیفه و الترٴمت عتبة الٹیخ 
لأاجلہ ؛ جعل یلتی علىی آیات الأحکام عامة - سواء کانت ختلفة فیہا: بین الا ئمة أوْ 
ما مست ا حاجة إلی بیاتا لعامة المسلمین نی العصر ا حاضر - فکان جموعة لأحکام 
الفر آن حسب ما تیسر ء فھا آنا أشرع فی القصؤد مستعیًاً بعنایة ا حق و عون 
امعبود . ۱ 


۶ 
سی ص ے0۳ سے صے۔ 
ل 


قولہ تعا ی : وإذ نادی ربك مومی۔ إلی قولہ ۔“فاخاف أن یقتلوت ؛ 

لاس الٔسباب امعیںنة على الطاعة لیس من التعلل :فی من الأحکام أن 
ممہید العذر فی القاس المعین على تنفيڈ الأمر لیس بتوقف فی امتثال الأمر و لا بتعلل 
زلاا'ارکنا بطلب العون دلیلا على التقبل لا على النتعلل ء حتی یقال: کیف ساغ 
لوسی علیے السلام ان یأمرہ اللہ تعا ی بأمر فلایتقبله بسمع و طاعة من غیر۔ توقف 
و تغث بل رای االققافت: ۳ )٠۰۲۰۰‏ . قلیف: ر۵۸]ً!ڈا کات ھی ااڈار 
لطلب ال٘أسباب العینة على الأمور بےە لا بىحض التعلل . و الہ یعلم اللفسد من 
الصلح . ۱ 

قوله تعا ی : ( قال فعلا إذاً وأنا من الضالین ؛ 


بیسان معنی الضلال فی حق موسی عليے السلام: آراد موسی عليه الصلوةۃ 
والسلام على ما روی عن قتادۃ رضی اللہ عنە أنە فعل ذلك غیر متعمد إیاہ؛ فإله 
علیے السلام نا تعمد الوکز للتادیب ء فادی إل ما آدی ء و روی مثله عن ابن 
زید و ہو أوجہ الاٗقوال فی معنی الضلال ھھنا ء فاندفع ما عسی ان بختلج ق 
بعض القلوب من منافاۃ الضلال للعصمة الثابتة للانبیاء علیہم السلام (رکذا یق 
روح ا معائی ا جک 


0 ے- 
قولہ تعسا ی : ہ قال فرعون وما رب العالین ۔ إل قولہ ۔ إن کنم موقنین ؛ 

دلت الاَیٰة علىی مسئلة کلامیة ؛ وھی : ان علمه تعسا ی بالکنە یمتنم ء 
فان سوال فرعون کان عن ماہیته تعا یل فاعرض موسی علیه السلام عنه إلی ذ کر 
الوصاف تنبیاً لە على أن کنہه ما لا بدرکه ولایسٹل عده . ال ف الروح 
۹ یٰ9 کان السوال عن ال حقیقة مما لا یلپق بجنابه تعا یىی جل 
وعلا قال عليیے السلام عادلاعن جوابہ یل ذکر صفاتہ عزوجل علىی مج 
الأسلوب ا حکبم إشارة إلی تعذر بیان ا حقیقظ----- 

قولہ تعا ی : ہ واجعل ی لسان صدق ف الآخرین ؛ 

ای اجعل لنفعی ذکر؟صادقاً نی جمیع الم إل یوم القیامةء وحاصله خلد 
صیتی و ذکری ارلحیمیل ف الدنیا ء و ذلك بتوقیفه للاگار الحنة و السان ا مرضیة 
لدیه تعا ی المستحسنۃة التی یقتدی بہا الآحرون ؛ و یذ کرونە بسبہا باظحیر ؛ و ہم 
صادقون . فاللسان مجاز عن الذ کر بعلاقة السببیة و اللام لللفع ومنه یستفاد الوصف 
بابحمیل ( کذا فی الروح ۱۹ : ۹۱۱) 


و قال ان کثیر : أی و اجعل لی ذکرآً جمیلا بعدی اذ کر به و یقتدی بی 
می >کواافسللت ۷ رر کاایلیوں 'آاگ یو - راگ این 
نالافالفد : گللالک٘تالاا: ر ر لان الفاکشۃ والا ‏ رکٹزالاتقال : 
دو آثیناہ أچرہ فی الدنیا ہ الّبة و قد أجاب اللہ تعا ی دعاء خلیلے کا قال لیثٹ 
بن آی سلمم : کل ملة تحبه و تتولاہ. وکذا قال عکرمة (ان کثیر باختصار) . 
وکا قال ابحغصاص (۳ : ٦٢٤۹‏ )) : فالیہود تقر بنبوتہ وکذلك النصاری و اکر 
الام ٰ 


حب اب لاہ والثضاء ابلحمیل مجوز بشرائط : و استفید بإشارۃ الکتاب ان 
حب اللملدح والثناء من الناس بجوز بشرائط : الٗژول : أن لا یکون غرضهہ التفاخر 


.۰3"ہ-ًپ 


النعل عللى الحلق و استبعادھم ء بل یکون ہمہ فی ذلك اللفع الآأآخروی ء و هو 
تو فّھ للاأعمال ا مرضیة و اقتداء الناس بے فی ا حیر . والٹائی : أن لا یکون من 
قبیل الذین بحبون أُن بحمدوا با م یفعلوا . والثالت: أن لایتوصل إلی ثناء الناس 
عِے بمعصیة أو مداہنة فی إظھار الحق . وقد أشیر إلی الشرط الاّول باللام ء 
وإی الٹانی بالصدق ول الثالث باتخاذ الدعاء من اللہ تعا ی فریعة إليه لا الاکتساب 
بالأسباب . و قد ذکر الإمام الغزا ی من الإحیاء ما یستفاد منه ھذہ الشرائط 
الثلاثة . ْ 


ؤ بہذا اندفع ما عسی بختلج فی بعض القلوب : ان حب الدح و الثناء من 
لاس و حب اب اہ و الشرف حظور ء بقوله علیه الصلوۃ و السلام : و ما ذثبان 
جائعان آرسلا فی غنم باکثر فساداً ھا من حب امال و الشرف فی دین الرجل المسلم ؛ 
کا أخرجہ الٹرمذی و النسائی من حدیث کعب بن مالك رضی اللہ عنه ء و قال 
الثرمذی : حدیث حسن سصحیح . و أخرجہ الطبرانی من حدیث آبی سعید ری ٰ 
اللہ عنہ والہرزار من حدیث أئی ہھریرۃ رضضی اللہ عشه . کذا نی تخریج العرائی علی 
الاحیاء )٥٠٢ : ٣(‏ . و أآخرج أبو منصور الدیلمی فی مسند الفردوس من حدیث 
ان عباس رضی اللہ عنہ| بسند ضعیف : و حب الثناء من الناس یعمی و یصم ؛ 

و ذلك بما دلت عليٍےه ھذہ الاأحادیث من أن ذمه حیث کان الغرض الشرفے ء 
و التعلی ء أو یتوصل إلیە بمعصیة و مداہنة ؛ أعاذنا اللہ تعسا ی منہا . و ہو حمل 
ما ورد فی بعض الدعیة ؛أثورة : ه أللھم اجعلنی ‏ عینی صغیرا و ف أعینالناس 
کببر؟ء و من ھہنا استدل الإمام مالك رحمه اللہ بہذہ الَیة على أنە لا باس أن 
بحب الرجل أن یٹنی عليه صا اٌ ء ذکرہ ان العرق ف الأحکام (۳ : .)۱٢٤١‏ 
و فائدة ذلك بعد الموت على ما قاله بعض الٌجلة انصراف ا حمم الما بہ یحصل لە 
عند اللہ تعسا ی زلنی ء و أنە قد یصیر سیب لاکتساب الثنی أو غیرہ نو ما أئنی بە 
فیٹاب فیشارکہ فیےه الشنی علیہ . ولا بی عليك أن الأمور بمقاصدھا . کذا ی 


روح المعانی مختصرا (۱۹ : ۰)۹۹ 

۱ جواز الرغبة فی عمل صالح یکسب الثناء ا حسن: : قال ابن العری فی أحکام 
القرآن ( )۱٢٤٤٤١ :٣‏ : فی الب دلیل عل التر غیب فی العمل الصالح الذی یکسب 
الثناء الحسن ء و قد قال النبی صل اللہ عليه و سلم : ٠:‏ و إذا مات الرأ انقطع عمله 
إلا من ثلاث : : صدقة جاریة أو عم علمہ أو ولد صالح یدعو لە ٦‏ وق روایة آنة 
لگا ۷کس ناری .. 


قولہ تعا ی : ہ واغفر لاّي إلە انان الضالن ولائخزن یوم یبعٹون ؛ 


الاستضفار للمشرکین لامجوز : الاستغفار من علىم موتہ على الکفر ام ٰ 
لقوله تعا ی: +ما کان النی والڈین آمنوا أن یستغفروا المشرکین: ا 
قربی من بعد ما تبین لھم أُنھم اأصحاب ال جحیم )( لاتوبة: ۳.: وأما استغفار 
إبراہیم علی نبینا وعليه الصلوۃ و السلام لأبیہ کا فی هذہ الاية ء فقد تکنل 
ہے یں ھی ہد سم مس جھت وٹ ۵١اوما‏ 
کان استغفار ]براہیم لابیە إلا عن موعدة وعدھا إیاہ فلما تبین‌آنہ عدو للہ تبرأ منە 
إن ]براہیم لاأواہ حلیم ٤‏ ( التوبة )۱١١:‏ . ٰ 

و حاصله : أن خلیل اللہ على نبینا و نلیه الصلوٰۃ و السلام لم یستغفر لأبی 
بعد ما تیقن استمرارہ علی الکفر و موته عليه ء بل کان اُستغفارہ ما فی حیوة 
آبیه ء علىی معنی أن یوفقه اللہ تسا ی للڑمان فیغفر لە ء أو لظله أز "من باللہ تعسا لی 


سر و ان یمان بہ ٭ فی ینہ م بژمن و مات علی الکفر تیآ من و تجاب 
کل التجانب . 


سس مس وم ص بد 
ایکون ف الآخرة ء کا یدل علیه حدیث البخاری ء افحل بحثہ آرة سورۃ التوبة 
فراجعھا . 


ےہ 
قوله تعا ی : د یرم لاینمع مال ولابنون إلا من آنی اللہ بقلب سلم ء 


اللسب الکرعم ینفع فی الآخرة لمن مات موٴمناً لاغر : قال ابن عباس رفی 
اللہ عنے : القلب السلیم أن یشھد أن لاإله إلا اللہ ء و قال مجامد و ا حسن وغیرما: 
قلب سلیم من الشركک ء و قال سعیسد بن المسیب رحمہ اللہ : القلبِ السلیم ہو القلب 
الصحیح ؛ وھو قلب ا ومن لن قلب الکافر مریضء قال اللہ تعا ی: ہ فی قلوہہم 
×مرض ٠‏ و قال آبو عان النیسابوری : ہو القلب السا م من البدعة الطممٰن إل 
االىسنة (ان کر ۳ وا . وقال ابن العربی : فیه قولان: أحدما : آنە 
سلیم من الشرك قاله ابن عباس رضی اللہ عده ء الانی : آنە سلیم من رذائل 
الأخلاق ء فقد روی عن عروۃ أنە قال : یا بنی لا تکونوا لعانین ء فإن 1براہم 
علیے السلام لم یلعن شیا قط. قال اللہ تسا ی: ہ إذ جاء ربه بقلب سلم ہ . قال 
۱ ابن العری : و الذی عنذی أنە لا یکون القلب سلما إذا کان حقوداً حسوداً معجباً 
نمک رآ (ص۶ہ١١٤٦):‏ 09 


والاستثناء من أعم المفاعیل وہ من ؛ فی مل النصب ای یوم لاینفع 
مال ۔ و إن کان مصروفاً ی الدنیا إل وجوہ او اظلاات ےو لمتغضتحو ات 
کانوا صلحاء مستاہلین الشفاعة اأحداً ۔ إلا من آئی اللہ بقلب سلیم ۔عن مرض 
الکفر و النفاق ء ضروزة اشتراط نضع کل منما بالڑإیمان . کہذا فی الروح 
(٠٠١: ١۱۹(‏ ومثلہ فی الکشاف ؛ وف الکشافِ أیضاً : إلا حال من۔آی الله 
بقلب سلیم ء کا إذا قیىل : ہل لزید مال و بسون ؟ فتقول : مالە و بنوہ سلامة _ 
قله ٤‏ ترید : ننی الال و البنین عده ء و إثبات سلامة القلب لہ بدلا عن ذلك 
ہ۳۳ 


قلت : و عل التفسیر الول یستفاد من الآَبة أن الال و البنین لاینفعان 
یق الآخرۃ إلا للموُمن ورھر تلالك قوله تسا لى : و الأخلاء یومشذ بعضھم 


: ۱ ۔۸۔ و پآ 

الأنساب و تشھد بقطم العلائی و:الاسباب بین الناس یوم القیامة ؛ کقولہ 
تعسالى : و و إذا نشخ ی الصور فلا أنساب بینہم ٤ء‏ و قوله : ه یوم یفر الرأ 
من أخے وأٴمہ و آبرے ؛ الأیة ء و قوله تعسالی : ه لا بجزی والداعن ولدہ ولا 
مولود هو جاز عن الس تفثاَ رَاَٹتا ذلك؛ و بین الابات ال تفید ان 
الأنساب والاأسباب تنفع فی الآخرة کقولہ تسا ی : ہ ا حقنا بہم ذریتہم ١‏ الابة . 

و حاصل العنی : أُن ھذہ الأنساب و الأسباب تنفع لمن مات موٴمناً بقلب 
سلیم و لا تتفع حیث مات کافراً . ٰ ٰ 


قولہ تعسا ی : ه فانقوا اللہ وأطبعون وما أسللکم علیه من أجر إن أجری _ 
نے للا على رب العادن ؛ ْ 
الإجارۃ على الطاعات : دلت الایة أن علی طلب الأآجرۃ على التبلیغ مانم من 
القبول و التسلیم ء ومن هھنا ذھب السلف الضالح إ یل تحریمه ء و التأخرون 
م بچوزوہ إلا فیا لابد مشه ء کیلا ینسد علی الأمة باب الع والتعلم ء فإن انفقة 
اکا کت فلا راہ نو فاؤفالائلی اون الیززویپاکوت 
ضاعت ا مدارس و اللکاتب فجوزوا الإجارة علی التعلیم اضطرارا فیا لأاھون 
البلیتین. ومحل تفصیل الکلام فی ہذا المقام تحت آیة ہ لا تشتروا پآیاتی ممحناً قلیلا ء 
فلبراجع ممه . ۱ ْ 
قولہ سای : ہ نون بکل ریع, آیة تعبٹون ۔ وتتخذون مصائع ۔ 
'لعلکم تخلدون ؛ " 
البناء الزائشد علی قسدر الحاجة مذموم: ہ الریع و آخرج ان ا 
عن مجامد أن الریع : الفج بین اہلحبلین * والاکثروت على أنه الکان ا رتفم غ وھو 
روایة عن ابن عباس رضی اللہ عنہا ‏ و من رییع۔اللبات: و ھو اراقاف' باقاڑادء- 


ےلات 


و الفاء . وہ الآیة ٤‏ فی الأصل العلم ء و المراد علی ما فسرہ بعضہم : القصر العا لی 

. إلیه ذہب النقاشی و استظھرہ ابن ا لمنیر . و قوله : ہ تعبئثون ؛ علی معنی تعبثٹون 
بنائہا ما أنہم لم یکوٹوا حتاجین لیہا ء وانما بنوہا للفخر بہا ء و و العبث ؛ ما لا 
فائدة فیے حقیة أو حکا . و قولہ : ہ مصانع ٭ هی برك ا ماء کا روی عن قتادة 
وعن مجاھد : أنہا القصور ا مشیدة . و قولہ : ہ لعلکم مخلدون ؛ فی صحیح البخاری 
أن لعل فی الا للشبيه ۔انتھی.. وقال ابن عباس رضی اللہ عنہ : العنی کأنکم 
خخلدون ( کله من روح ا معانی ۱۹ : ۱٠۰‏ مختصراً) . 


وقد دلت الاَیة على أن رفع البناء من غیر حاجة مذموم شرعأٴ وہو 
حمل ما روی عن النی صلى الہ علیه و سل : دہ النفقة کلھا نی سبیل اللہ إلا البناء 
فلاخیر فیسه ہ رواہ الترمذی عن آنس رضی اللہ عله ۔ یعنی ما کان زائداً لی 
ا حاجة ۔ کا صرح بہ فی حدیث آنس رضی اللہ عنه عن النبی صل اللہ علیه وسام 
و أن کل بناء وبال علىی صاحبہ إِلا ما لا یعنی إِلا ما لابہد منە : رواہ أبو داود 
وٴقال فی روح ا لمعانی : و قد ذم رفع البناء لغیر غرض شرعی فق شریعتنا أیضا.. 


قوله تعالى : ( وننحتون من الال بیرناً فارمن ؛ ٰ 


الصنائع المفیدة من نعمائہ سبحانہ ما م یتضمن ائمأً أوحراماً::روی عن ان 

اس رفق ااقسطظزااق:تسروئول :این ::آکافامغرن راقا ین ور فان 
أبو صالح : أی حاذقیْن ء وبذلك فسرہ الراغب ‏ وقال ابن زید : أی أقویاء . 
فعل التفسبر الٹانی عد تحت ال لحبال بیوتاً من النعماء الالھیة کما ہو متعین فی قولہ تعالی 

نی الأعراف : ہ و اذکروا إذ جعلکم خلفاء من بعد عاد و بوأکم ف الاأرض ٰ 

تتخذون من سھوغا قصوراً و تنحتون الحبال بیوتاً فاذکروا آلاء اللہ ولا تعٹوا. 
اف الأرض مفسدن ہ . ۱ 


فقد دلت الایة علی ان الصنائع من النعماء اللاهیة ء و الانتفاع بہا غیر حذور 


سن 8ہ نے 
فی نفسه ما م یعضمن ] مآ أو حراعماً أوتوغلا فی غیر حاجة ؛ فذم رفع البناء فی الار 
السابقة ء ما تضمن من.الافتخار و الاشتغال بما لا حاجة إلیه ء و ذ کر حت البیوت: 
من الحبال فی ضمن الألاء حیث کان لرفع الضرورة ؛فتنبے ! 


قولہ تعالی : و أوفوا الکیل ۔ إل قوله ۔ ولا تعلوا فی الأرض مفسدن 


گانگاتی ‏ عتد موی شرکتاروی 160 ٤‏ او معناہه : العدل کک 
روی ذلك عن مجاہد ‏ وعنسد آخحرین : عربی ء فقیل : ہو من القسط و وزنہ 
فعلاع سو مسسممفئی و0 
الوزن و إتمامہ و اللہی عن اللنقص دون النہی عن الزیادة . و قوله تسا ی : 
یضرا اس انرم :ای لا تخصومم شٹامن حقوقہم یح کان (کٹا و ۱ 


۲ ےی یں اک کے 


فأفادت اسےسر نز رافک و مرا اللقص 
راقظلقات یق عامة حقوق الناس ؛ و آخرج مالك فی ا لوٴطاً وآن عحر ی 
الخطاب رضی اللہ عنه انصرف من صلوۃ الإعصر فلی رجلا م یشھد العصر فقال : 
ما حبساث عن صلوۃ العصر ؟ فذ کر لہ الرجل عذراً فقال لە عمر : طففت . قال' 
مالك رحمہ اللہ : ویقال لکل شی'ٴ وفاء وتطفیف۔ انتہی(کذا فی ا موٴطاأً ص۔٤٥)‏ . 

قولہ تعالی: ( نزل بە الروحالامبن ۔ إی قولہ - وإنه لی زر الأولن ؛ 

القرآن ہو اللفظ والعنی جمیعاً : قد دل قوله سبحانه و تعا لی عل أن 
القرآن نزل بلسان عربی مبینء نم قولہ تعا ی : و إنه لی زبر الأولین: أقرب 
الأقوال فیے : أنْ الضمیر راجع إلی القرآن ء و ہو على حذف الضاف معناہ : 
آن ذکرہ یق کت الاو ٠‏ کا یقال فلان فی دفتر الأمیر إذا کان فیه ذکرہ 
رام لفقالفنی : آنڈالٹرآن بشر بئرزولہ علی خاتم الأننیاء صلی اللہ علیبه و سلم فی 
کتب الأؤولین. و على ھذا لیس ف الایة ما یدل علیى أنْ القزآن ہو ا لعنی فقط 


١١ -‏ ۔ 


دون النظم ٤‏ کا اشتہر الاستدلال بە علی جواز 


۷ القراعة بالفارسیة و ھی روایة 
عن الإمام بی حنیضة . 


وقیل : معناہ : أن عین القرآن مذکور فی کتب الأولین ء وظاھرأنە 
م یکن نی کتبہم إلا معات القر آن دون النظم العربی ء و المراد آکثرہ فلایقدح 
فیس عدم ذ کر البعض ػتقصة الافك و أمٹاغا الحادثة فی آخر الزمان . فاستدلوا 
ببه علىی آن القرآن یطلق على العنی :فقط و فرعوا علیبه جواز'القراءة بغیر العربیةء 
و لضعف الاسقدلال بە رجع عنے الڑمام آبو حنیفة رحم الله إلی قول صاحینه 
أنه لایچوز للقادر على العربیىة القراءة بغیرھا ( روح العانی ۱۹: ۱ ملخصا) . 

وھذا الرجوع وضعف الاستدلال کلە نی حکم جواز القراءة بدون النظم 
العربی ا متلوء وآما أن القرآن قد بطلق على ا معنی فقط فھو بمعزل منه.والصواب 
فیه - واللّہ سبحانہ وتعا ى أعلم ۔: آ۵ لفظ القرآن إذا أطلق منکرآ یطلق على کل 
کتاب مقرو بای لسان کان ؛ کنا قال تعسا لی : وو لو جعلناہ قرآناً أعجمیاء ء 


7 ےے 


وقال تعالیل: و قرآنا عربیاً غیر ذی عوج ٢‏ ؛ وأما و القرآن )۔ باللام - فالمفھوم . 


منه فی عرف الشرع : النظم العری ا لحاص الدال على العنی ء و قد بطلق عل 
ال ڈائر د ایا کتازق لاعت اسر سنزائاڈل . .- 
قلت : و قد پستدل على ان القرآن تقد یطلق علی المعنیٰ بدون النظم العربی 
اروی عن معقل بن یسار رضی اللہ عنه قال : قال رسول اللہ صلی اللہ علیه 
وسل : ۔ فذکر الحدیث بطوله و فیه ۔ : ہی أعطیت سور البقرۃ من الذ کر 
الاول ء و أعطیت طہ و طواسین و الحوامیم من ألواح موسی ء و أعطیت فاتحة 
الکتاب من تحت العرش ؛ أخرجہ ال حا کم ی المستدرك ؛ وقال الذمی فی تلخیصه: 


سحیح . وعبد اللہ قال أحمد : تر کوا حدیله ۔ اہی . قلت : فھو ضعیف ٢‏ 


و أخرجہ ان مردویه عن ابن عباس رضی اللہ عنه معناہ کنا ی الدر النثور ء 
رک اھ یرٹ الضعیف فوة . وروی عن اہن مسعود رضی اللہ عنه یق 


ب۔ 5٣اھت‏ 
حدث ظریل 00 ا نامع من عذاب القبر ؛ و ھی نی التوراۃ سورة اك 
من قرأھا فی لیلة فقد اکثر و أطیب ؛ أخرجھ ان الفریس و الطبرانی و ا حاکم 
بعومت عو سومان ۔ 0057آق 'الدر اڈئڑلار ١‏ : ۷۲۶۷ 


وروی عن الزھری عن نس رضی وحمسرمت: 00 آسرز شی 
اللہ علیمه وسلم : ہ إن رجلا عمن کان قبلکم مات و لیس معہ شیٴ من کتاب اللہ 
إلا تبارك الذی بیدہ ال ماك ء فلا وضع ای حفرته أتاہ الملك فثارت السورةۃ یق 
وچھہ ہ ا حدیث بطولہ أخرجہ ابن عساکر بسند ضعیف کذا ف الدر المثور ‏ 
رورض اککاسرحاقناتفت ا2ا یرٹ اقآ فال 
صل اللہ علیہ و سلم : کلھا نق صحف !براہیم و موسی ہ ال حدیث أخرجه الحاکم 
کذا فی الإنقان و لم یتعقبے السیوطی فھو سحیسح على قاعددتہ . و أخرجہ سعید بن 
منصور و ابن أپنی حاتم بلفظ : و نسخ من صحف |براہم و موسی ؛ کذا فی الإتقان 
)٦١ ٤١ (‏ . وفیە أن مدلول الروایات ال مذکورة کون بعض أجزاء القرآن یق 
ککلازا ایت لا اوک سی اتا وسسیسرو ناست 
فی کون بعض العانی القرآئیة فی الکتب السابقة ء نما ااخلاف فی انہا ھل تسمی 
قرآن ام لا ؟ و ہو فی الحفاء بعد . ۱ 


قوله تعالی : ہ وأمطرنا علیہم مطرا فساء مطر المنذرن ؛ ٰ 


عقوبة من عمل عمل قوم لوط : دلت الاأیة علی ما قال السادة الحنفیة فی 
۱ تعزیر اللوطی نہ بعزر بنحو الإاحراق بالنار وهدم الندار ء والتنکیس من محل 
مرتفع باتیاع الأحجار . (در ختار ) و نی الفتح : ہ کان مأخذ هذا أن قوم لوط 
أھلکوا بلک حیث حملت قراہم و نکست ہم ء و لاشك ی انباع امدم بہم 
وھم نازلون ء (شای کتاب الحدوع ے٠‏ 


ےا ۴۳ن 

قولہ تعای: ١‏ والشعراء یتبعھم الغاوون ۔ إلی قوله ۔ وانتصروا من بعد ما ظلموا ء 

و الشعراء ہ قال الراغب : فالشعر فی الأصل : اسم للعلم الدقیق فی قوظھم : 
لیت شعری ؛ و صار ی التعارف امععماً للموزون ال قنی من الکلام ء و الشاعر 
للمختص بصناعته ؛ و قوله تا لی حکایة عن:الکفار : ہ بل افتراہ بل هو شاعر ؛ 
و قوله : ۸ شاعر مجنون ہ| و قولہ : 0 شاعر نتربص به ؛ فکثیر من المفسرین حملوہ 
على آنہم رموہ بکونہ آئیاً بشعر منظوم مقنی حتی تأولوا کل لفظ یشبے ال موزون 
من القرآن . وقال بعض ان حصلین :لم یعقدوا ھذا المقصد ء وذلك لأأنہ ظاہر من 
الکلام نہ لیس على أسالیب الشعر ء و لا بخنی ذلك على الأغتام من العجم فضلا 
عن بلغاء العر ب ؛ واغارموہ بالکذب فإن الشعر بعبر عنه بە عن الکذب والشاعر : 
الکاذب ء حتی ممی قوم الأْلة الکاذبة الشعریة ۔ انتہی . ومثلہ ی فتح الباری ۔ 


قلت : ا حاصل أن الشعر کا یطلق على الکلام الموزون القنی کذلك بطلق 
علىی ما قیسل بالظن و رجا بالغیب ء و من الاّدلة الشعریة و القضایا الشعریة عند 
أھل المیزاں ء ومنه یفال سو یی یبس 
ہ بل هو شاعر : و أمثاله . 


و ما قولہ تعسا لی : و و الشعراء یتبعھم الغاوون ؛ فالظاھر منے أن امراد هو 
العنی المعروف أعنی ال ختص بصناعة الشعر ء و بوژیدہ ما نی فتح الباری : ٠‏ 
× أخرج اہن أں شیبة من طریق مرسلة قال زا نزلت و و الشعراء یتبعھم الغاوونہ 
جاء عبد اللہ ن رواحة و حسان بن ثابت وکعب بن مالك یبکون ء فقالوا گل 
اللہ آنزل اللہ ھذه الآرة وھو یع نا شعراء فقال : اقرأوا ما بعدھا ہ إلا 
اللن آمنوا وعملوا الصالحات ؛ نتم وانتصروا مل آ بعد ما اظلَرا آنتم کذا یق 
فتح الباری کتاب الدب ( ٥٤٤ : ٠١‏ ). 


و قواد نعا می : ہ یتبعھم, الغاوون ؛ قال اللفسرون گ هذہ ال ناراد 


کرو ئک 


بالشعراء شعراء المشرکین یتبعھم غوات الناس و مردة الشیاطین و عصاۃ امن 
و یردون شعرھمء لن الٹاوی لا یتبع إلا غاویاً مثله ( فتح الباری) . و قولہ 
تعسا ی : ہ فق کل واد یہیمو ن : فقال ابن عبساس رضی اللہ علما : فی کل لغو 
بخوضونء أحرجہ البخاری فی الصحیح ء وقال غیرہ: پہیمون أی یقولون نی 
المدوح والمذموم ما لیس فیہ فہم کاظائم علىی وجھه ء وا مام الال الد 

الکلام فی الشعر والشاعر حسنه وقبیحہ : و قد دلت الایة على أحکام : 
الڈول : تفصیل القول فی الشعراء و صناعتہم أنہا لیست بمذمومۃة مطلقاً ء بل إذا 
اتبعے الغواۃ و اُھل ال ھوی ء أو خاض فی صناعته خلیعاً لا یبای نطق بالصدق أم 
تفوہ بالکذب ء ولایکرٹ أنہ عصی بے ربے أو أطاع أو جعله غرض عیليه 
حی سدہ عن کر الا انی ای بے لال ئن غیر حق۔ . رالاك اتی ٠‏ 
منه : و الذین آمنوا وعملوا الصالحات وذ کروا اللہ کثبراً و انتصروا من بعد ما 
ظلموا ٭ فإنہّم غیر ملومین ؛ بل قد یستحب إنشاء الشعر و إنشادہ ما تضمن حکمة 
آوڈزٹک! آر نقلاتۃ . 

ویژیدہ ما روی البخاری عن آبی نکعب أخبرہ أن رسول اللہ صلی اللہ عليه 
و سلم قال : و إن من الشعر حکمة | قال الحافظ : ای قولا صادقاً مطابقاً للحق ؛ 
وقیسل : أصل ا حکمة المشع ؛ فالمعنی أن من الشعر کلاما نافعاً مدع من السفہ . 
اك فان االوؤان: قووانت آفااؤفؤ الکن یی گاافالاتای ننتطفت واال:ان 
ظاتاہ فان ات اضر ذکر اللہ تا ی و تعظیم لە و وحدائیتہ ؛ ویثار 
طاعتہ و الاستسلام له فھو حسن مرغب فیے ؛ و ہو امراد ئی ا حدیث ہأنہ حکمة 
وما کان کذباً و فِحشاً فھو مذموم . 


حافظاوس اجزورت آافوامسبورذکاؤاظنتتلالات. رہ اعت 


البخاری فی الدب 0 ا الات ون اب تال ۷ استنشدی النی 
صلى اللہ علیيه وسلم من شعر أمیة بن أی الصلت فأنشدنہ حتی أنشدتہ مائة قافیة :. 


۔حکام القر آن : 9٦ت‏ ج۔ ٢۲‏ 


۱ 
وعن مطرف قال : ہ حبت عمران بن حصین من الکوفة ال البصرة ؛ فقل 
منزل نزله إلا وہو ینشدتی شعرآ ء . وآسند الطہری عن جاعة من کبار الصحابة 
ومن کبار التابعین آنہم قالوا الشعر لی اشتافتادہ ۔ ْ 


واقداجمع ابن سید االلاس مجلدا یق آسمام من نقل اعدء من التحابة ٹی 
من الشعر متعلق بالنی صلی اللہ علیه وسلم خاصة . وأخرج البخاری ی الدب 
املفرد عن عائشة 4رضی ا مامتہا( آنہا کاتغافتیول : الشعر منه حسن ء؛ ومنه 
قیح ؛ خذ الحسن ودع القبیح ؛ ء و سندہ حسن . و أخرج آبو یعلی عن ابن 
عمر رضی اللہ عنہما مرفوعا بلفظ ١‏ الشعر بمنزلة الکلام ء فحسنہ کحسن الکلام 
وتبیحہ کقبیح الکلام ؛ وسندہ ضغیف ( کذا فی فتح الباری بتلخیص وتقدم 
وتأخیر یق کتاب الدب ) . ۰ 

سورحصداگکسٹ آووسرستدھ س-ً وعٹا الحافظ 
نی الفتح ے اعہار واشت رعإاگااز ٹرتا عاقال الااظا نے رز افگکاز 
مه ء کا یدل علیه کلام البخاری حیث قال : باب ما یکرہ أن یکون الغالبٰ 


علی الإآنسان الشعر حتی یصدہ عنْ ذ کر اللہ والعلم والقرآن . وأخرج فیه عن -- 


ای ھریرة رضی اللہ عنه قال : قال رسول اللہ صلى الہ علیه و سام :تل 
جوف رجل فیحاً پریہ خیر من أن بمتلی شعراآ ؛ قال : وجہہ عنندی : أن بتلی 
قلبه من الشعر حتیٰ یغلب عليه فیشغله عن القرآن ٤‏ وعن ذکر اللہ فیکون الغالب 
علیه . فأما إذا کان القرآن والعلم غالبین علیيه فلیس جوفه ممتلا من الشعر . 


فتلخص منه : أن الشعر الذی تضمن على فحش آو تغزل بمعین أو ھجاء_ 
إنسان من غیر حقه ء آوھجاء قبیلة لأجل رچل منہم ؛ أو غیر ذلك من المعاصی ۱ 
حسی سو ستہ بحال ء إلا استشہاداً فی اللغة و أمٹاما ء و ما خجلا 
ي کر جاز ما لم یغلب علیه بحیث یصدہ عن الئرآن والمل وذ کر الله ؛ فإذا 
اع الو ہر رز کاویو عل الحکم و المواعظ . 


ا0ت 


الاشتغال بکل علم وفن یلھی الإنسإن عن اللہ والآخرة مذموم : والحن 
ابن آبی جمرة بامتلاء الحلوف بالشعر الامتلاء من السجع مثلا ء ومن کل عم 
رذ ت الک ڑا[ ای الاظلقاد رای بے إن ااظض ‏ واللافں (کذا ‏ فتح 
الباری ی کتاب الدب ) . 

الغالب ق الشعر مذموم: قلت  :‏ ما کان الغالب فی الشعر المذموم کان 
الغالب فیه الحظر و المنع 6 وعلى ذلك فِه ساوت القرآن حیث جعل ا حذور 
ااموانامائر۰ تتومت وت 

غوایة لأتباع أمارۃ لغوابة اللبوع فی الغالب : و دلت الاہة عل أن 
غوایة عامة التبعین إمارۃ لغوابة الببوع ء قال شیختا دامت عوارفہ : إن ھذا 
إذا کان لأاتباعہ دخلا فی الغوایة ء محلاف ما إذا کانت الغوابة لأمر اج 
و الاتباع فی آمر آخحر . و اللہ سبحانہ و تعالی أعلم . 

قولہ تعالی: إِن الہن لایوٴمنون بالآحرۃ زینا غم حا ہم فھم یعمھون ؛ 

آسند فی ہذہ الایٰة تز بین اعمال الکفرة إلی اللہ سبحانه وتعا ی ء و قد أأسند 
لی الشیطان نی قولہ تعالی : زین لم الشیطان آعما مم ؛ ولا منافاۃ بینہما ؛ فان اللسیة ' 
سمٛستتدصسس وس ہو سی 


اقوله تعالى ٠:‏ ا قال سی لأہلہ ۔ إ ی قولہ سرک 


نبغی أن لایجزم الإنسان محصول مرادہ فی ئی: العل مق اس 
الادابء الأُو لی : من الات ان یسعی الیإنسان یق طلب حاجتە؛ ولایدعی حصوله 
کا سوہ سصضصسان ۔ فان موسی علیله الصلوۃ و السلام کان یف 
2 0 2غ ای (کات وت اف ضاضکازک اتا 


- ۹ ۔ے 


وا بر عن الطریق ؛ و حاجة إلی الاصتلاء بالنار ء و لعل ہذہ ھی ال حکمة یق 
النجل علىی صورۃ النار یق هذہ البقعة المبارکة ء فإن النار تکنی لکلا ا حاجتین 
فإنہا بنورها یہتدی إِ ی الطریق و بشھابہا یصطل من البرد ء و لکن موسی علیله 
السلام ما ذہب لیے لم بجزم بحصول الحاچتین بل ذکر بکلمة التردید : أنہ یأتی 
منہا بخہر الطریق أو شھاب للاصطلاء ء و إن کان الحمع بینہا غیر متعسر عادة 
ولکنە علبه السلام تحری الصدقٰ ول بچزم بحصول الحاجتین هضیا لنفنہ . قال 
نی روح ا انی ( ۱۹ : ۹) : والتردید للدلالة على أنە علیے السلام إن مغ بظفر 
بہما لم یعدم أحد,ہما بشاء علىی ظاہر الأمر وثة بسشة اللہ عز و جل أنه لایکاد 
یجمع حرمانین على عبدہ .. ۱ 
من الدب |کرام أھصله : الٹانیے : من أدب العاشرةۃ پەہہ۶م 
موسی علیے السلام بصیغة ا حمع یق امکڑواء وه تصطلون ؛ وما بمعدھا مع : 
أنه لم یکن معے إلا أھله۔ ابنة شعیب علیه السلام ۔ فلم یکن ذلك إلا ]کراماً 
و إحساناً للمعاشرة بأھله ء کذا ی الروح و غیرہ و کذلك ورد عن النی صى 
سسسہسوت لبعض آزواجه علیه الصلوۃ و السلام ۔ 
من الدب عدم التصریح امرأدہ فی انحالس بل تار الکنایة : وی 
مت ۹ : روی آنەم یکن مع موسی عليه السلام غبر امرآنہ 
و قد کنی اللہ تصا ى عنہا بالأھل فتبع ذلك وروداً الخطاب على لفظ ال حسم ء 
وھو قولے : ١‏ امکٹوا ہ انتھی . وامعی : آن لفظ الأھل اسم جمع قلت : 
وعل ھذا فأفادت الابة فائدةۃ آحری وھی أن من الدب ترك التصریح بذ 
امرأتہ فی ا جالس واختیار الکنایة بمثل لفظ ارلحمع حتی لا ینتقل الذھن إلی خاصة 
امرأتہ بل کل من یمونہ و بلی عليه ؛ کا ہو مدلول لفظ الأھل ی اللغة .۔-- 
قولہ تعا لی : ہ فلما جاءھا نودی - إلی 'قوله ۔ إنە آنا اللہ العزیز ا حکم ؛ 
اختلاف الاقوال فی تفسیر ومن ف فی النارہ : اختلف أھل النأویل یق مصداق 


١ 


ے ۱۸ ۔ے 


ومن ئی الضارومن حوفا٤‏ فقیل : من فی النار ٤‏ موسی علیہ السلام ء 
دومن حوھا ؛ الملائکة ا حاضرون علیہم السلام . و آید بقراءة أیرضی اللہ 
عنه فیا نقل آبو عمرو الدائی و ابن عباس و جاھد و عکرمة رضی اللہ عنہم , 
وقمل کہ وئیل 73س النبار ) نور اللہ تعسا لی و بب ہ من حوما 
الملائكة علیہم السلام . وروی ذلك عن قتادة والزجاج . وقیسل : امرادبومن 
ئالغان ا انتجَر التی جعلھا اللہ تعسا ی حلا للکلام و ب ە ہن حوفما ؛ الملائکۃة 
علیہم السلام أ٘یضاً . و نقل ہذا عن المبائی . و حرج ابن جریر و ابن أبی حاتم 
رات مواصوست مع ۰ ارت 'عجعاس وفولاالقاع ناف نی افوالااتتان:: وا آن:بزردسن 
ق الظا ا یی تَا رك و تعال شت:: کان نوں‌ رب القالین ی الشجرۃ رررمن 
حوفا ہ یعنی ا ملائکۃ علیہم السلام ء واشتہر عنه کون ا مراد ب ہ من ی النار ہ 
نفسہ تسا ی ء و ہو مروی أیضاً عن ا لحسن و اہن جبیر و غیرہما کنا فی البحر . 


و تعقب.ذلك الإمام بأنا”نقطع بآن هذہ الروایة عن ابن عباس رضی اللہ 
عنمما موضوعة ختلقة ء وقال أبؤ حیان : إذا ثت ذلك عن ابن عباس رضی 
اللہ عنمما ومن ذکر أول علىی حذفٗ مضاف أی ہورك من قدرتہ و سلطانہ نی الثار. 
وذھب الشیخ مبراہیم الکورانی ی رسالتده و تنبیه العقول على تنررے الصوفیة 
عن اعتقاد التجسم و العینیے و الاتحاد و الحلول ٭ إلی صحة ا ہر عن ا حبر رضی 
اللہ عنه ء و عدم احتیاجه إ ی التأویل ال مذ کور ؛ فإن الذی دعا ا موٴولین وال حا کین 
بالوضیع إلی التاویسل أو الحکم بالوضع ظن دلالده علی ا حلول المستحیل علیه 
تعائی ٤‏ ولیس كذلك ؛ بل ما یندل علیه ہو ظھورہ سبحانہ وتعا ى ی النار 
و تجلیه فیا ء و لیس ذلك من ال حلول فی شی ؛ فان کون الشیٴ مجل بشی؛ لیس 
کونه حلاله ٤‏ فإن الظاہر نی المرآۃ مثلا خارج عن ا مرآة ہذانہ قطعاًء بخلاف: 
ا حال فی حل ؛ فإنہ حاصل فیه ء ئم ان تجلیّه تصللی ظہورہ تی المظاہز یجاىم 
النزیے . و معنی الّیة عندہ ه فلا جاءھا نودی أن بورك ؛ أی قدس أو نحو ذلك 


ے0 ے 


وت و( من حوفا ‏ من اللائلكکة آو منہم ومن:موسی عليه السلام . 


ورف ول تتفا : ە سبحان اللہ ؛ الایة دفع ما یتوہمہ النجل ی مظھر النار 

من التشبیىە ای وسبحان اللہ عن النقیید بالصورة والمکان والحپة وإن ظھر فہا 
مقتضی ا حکمة لکونہ موصوفاً ہصفة رب العا مین الواسع القدوس الغنی - 
فو اموسمو سو جسہ مسا مراتعبرووعہد 
باق علىی إطلاقه ء حتی عن قیسد الإطلاق فی حال مجلیە ظھورہ فیا شاء من 
الظاھر ؛ و ٰذا ورد نی الحدیث الصحیح ہو سبحانك حیث کنت : فأثبت لہ تعا ی 
التجلی فی ا حیث ونزھے أن یتقید بذك .یا موسی ان : أی النادی المتجل یق 
النار و أنا اللہ الہ ازیز ؛ فلا آتقید بنظھر المزۃ الذاتیة لکنی الحکیم و مقتضی الحکمة 
الظھور یق صورة مطلوبك . وذ کر أن تقدیر الضاف ۔ کا فصل بعض المفسرین - 
عدول عن الظاہر لظن ا حذور فی ء وقد تبین أن لا حذور فلا حاجة إ لی العدول. 
اتی (روح العصائیق .)۱٤١١١١٠۹‏ 


محقیق معنی گا کات راکااہ تلاست دامت عوارفه : إن 
الاية على التفسیر الآخیر المروی عن ان عباس رضی اللہ عده و غیرہ دلت على 
مسئلۃ کلامیة صوفیة ٤‏ وہی جواز تجلیه تعا ی ‏ یق صورۃ بعض ا خلوقات ؛ 
وإن صورۃ التجى لیس عین ذاته تعا ی بل ہو مخلوق من ا خلوقات ء و ذانە 
جل و علا منزہ مقدس عنه کا أشیر إلیيه بقوله : ٭ سبحان اللہ رب العالمیِن ٢‏ . 

وتوضیحه على ما آفادہ شیخنا نی بعض ملفوظانہ : أن التجلی - وہو 
ای عزاسن :ڈاف ازع ظھور الذات بنفسهہ ؛ ومثا ی وہو ظھور ا ثال 
ولا بختلج نی قلبك نہ تعا لی منرزہ عن ا ٹل فکیف یکون ظھورہ ف المثشال ء 
فإِن هناك فرقاً بین المثل ۔ بکسر ا میم وسکون الٹاعوالمشال والمشل ۔ بفتحتین ۔ . 
سب 2بالکلان ۔ ہو المشارك نی ابلحنس ء و الئل ۔ ۔ ہفتحتین و اثال ھو 


ےص ٣٣ے‏ 


الملشارك ی الأوصاف ؛ فوجب تنزیه سبحانهہ و تسا ی عن الأول لقوله تعا ى٠‏ 
اس عم درھفرافمفوتہ سای رسس اگمزی مو صسنان : 
دمثل نورہ کشکوۃ ) الایة فإنہ آأثبت لنفسه المشل بفتحتین ؛ وا ثال معناہء وی 
مت انل وت انم سی تال یت ارز سال خوفاضور یس 
الخلوقات لا یقدح نی تنزیہہ عن المشلء وھذا ما کنا نبغ . فاتضح أن النجلی یمکن . 
علىی قسمین : ذاتی ومثا لی ء وأجمعت الأمة على أن التجی الذاتی یعنی ظھور 
ذاته تسا ىی اق ار الأبضاری عا م الدنیا متنع شرعاأًء و إن کان مکنا عقلا ۱ 
فإنه لوکان محالا عقلا ی الدنیا ما انقلب مکنا ی الآخرۃ لقوله تسا ی : ہ لاتدرکه : 
الأبصار و هو یدرك الأبصار ) . 


لا یقال: إن رویة النی صلی اللہ علیه وسلم إیاہ سبحانہ وتعا یل یق لیلة 
المعراج کان روٴیة الذات عشد رہاب التحقیق.مع أنه علیه الصلوۃ و السلام _ 
کان فی نشأة الدنیىا فکیف یقسال : لإِن تجلی الذات ی دار الدنیا ممتدع ؟ ما قال 
الصلامة العیی ئی شرح البخاری ١(‏ : ۳۳۸) : إن روٴبة النی صلی اللہ عليه 
وسل ربه عز وجل لم یکن ف دار الدنیا بل کانت تی الملکوت العلیا ء 
و الدنیسا لا تطلق علیہا ء و بثلف صرح الشیخ الأکبر ابن العربی حیث قال : إن 
الدنیا تطلق علىی مکان الدنیا وعلی زمان الدنیا ء فالنی صل اللہ عليه و سام 
وإن کان فی زمان الدنیا لیلة آسری بە ء و لکده نجاوز مکان الدنییا فم تکن 
الروژية ئی حل الدنیا ء و قال العینی : إن الدلییل الصریح علىی عدم وقوع روٴرة 
اللہ تسا ی بالأبصار فی النیسا ما رواہ مسلم من حدیث أىی أمامة قال علیے السلام : 
د اعلموا أنکم لنتروا ربکم حتی تموتوا ؛ . و أما الروٴبة فی الآخرة فذھب 
ُھل الحق أنہا واقعة بالأبصار ء 


فإن قلت : الروٴیىة یشترط فیہا خحروج الشعاع وانطباع صورۃة ا لمرئی فی 
الحدقة والمواجھة وا لمقابلة ورفع الحجاب ءفکیف بجوز ذلك على اللہ تعا ی ؟ قلت : 


-ہ ٢٢‏ ۔ 


ہذہ الشروط للرویا عادة فی الدنیىا ء و أما نی الآخرۃ فیجوز أن یکون اللہ تعا یل 
مرثیاً لنا إذ ھی حالةء خلتھا اللہ تعا ی فی ا لحاسة فتحصل بدون ھذہ الشروط ؛: کذا 
یق عمدہۃ القاری :١(‏ ۳۳۸). 

فالحاصل : أن النجل الذاتی لا بمکن نی دار الدنیا شرع وعلیےه یدل قوله 
تعا لی : ہ لن ترانی ؛ . وأما النجلی الژا ی فحاصل فی الدنیا ؛ وعليه تدل الایة 
اللذکورة ہ ]نه آنا اللہ العز یزاس حکے ) و قد تعسف من نفاہ و ضل من جعله عین 
الاقااتت 01وانف ول خاالفار نر متشرَاض لی 

لغ فلت : (ت ور ققل الال الا کا0 ارتا من ' اغاوقات کت 
]متازہ عن سائر ا حلائق ء فإن ظھورہ تعا ی فیە إن کان ظھور کل صائنع 
ی مصنوعہ فکل الحلاشق فیہ سواسیبة ء و لنعم ماقیسل : 

ہیھولاکا ات ات ندل عصل أنه واحد 
وإن کان غیر ذلك فلا ندری ما ہو ؟ 

قلت : إن کنه حقیقتہ بل الحقائق کلھا لا یدری إلا الذی أحاط بکل . 
شی علا ء نعم ! نضع لے مثالا یقربه إلی الإفھام بعض التقریب : وهو أن الشمس 
إذا طللع وأخذت الأرض بحصتہا من نورہ فھناك تری أربعة أشیاء : چرم الشمس 
۔وھوعيبےه وذاته ۔ونور الشمس ۔وھو صفته۔ و الضوء اللبسط غاالارض 
- وھ و غیرہ المبائن لە ۔ و رابطة شعاعیة بین الشمس و الأرض أٌحد طرفھا عل 
جرم الشمس و الآخر على الأرض ء فھذا الشعاع لا شك أنه لیس عین الشمں 
ولا صفته ؛ و إلاا انتقل منه إلی غیرہ ولکن لە خصوصیة خاصة بالشمس 
لیس ذلك للفوء المنبسط على الأرض ؛ فہذہ ال حصوصیة و إن لم یدرك کنہھا 
.لکونہا خارجة عن العییة و الوصفیة إلا أنە لا ینکر علیہا أصلھا ووجودھا إِلا 
ذو حی . فکذلك إذا تجلی جل و علا یق صورۃة بعض ال خلوقات کان لە بذاتے 
تسا یل خصوصيیة جھولة الکنه غیر العینية و الوصفیة ء لاجلھا خخصصت تلك 


بات 
الصورۃ من ساثر ا خلوقات , قلت : و نظبرہ فی ا مسائل الکلامیة : الکلام اللفظی 
له تبارك وتعال یل فإنه خلوق حادث غیر صفة لباری عز ا مه على ما قالوا 
إلا أن لە خصوصیة خاصة بذانه تعسا لی ء ہہا پمشاز عن سائر الکلیات من کلام 
زید وعمرو ء فإن الکلبات کلھا خلوقة لہ تعا ی سواء کان من کلامہ اللفظی أو 
٭ا خلق علىی لسان زید وعمرو ء إلا أن الکلام اللفظی لە علاقة خاصة بذاتہ تعا ی . 
قولہ تعسا ی : وورث سلیان ۔ إ ی قوله ۔ إن ھذا هو الفضل ال بین ؛ 
الانبیاء ۷ قاات <> وؤاح6الاتتا مسائل : 
استتاالاون : ۶اوورث ٠‏ ای قام مقامه ی النبوة والملك وصار نبا 
ملکاً بعد موت أبیه . فلا یناقض ما صح عن النی صل اللہ علیه و سلى : ١‏ نحن 
معاشر الأّنبیاء لا نورٹ ٠‏ و ما أخرج أبو داود و التر مذیعن ابی الدرداء رضی 
اللہ عنه قال : معت رسول اللہ صلى اللہ علیه وسل بقول : ہ إن العلاء ور۲ة 
الانبیاء ء وإن الأنبیاء لم یورثوا دیناراً ولا درا ولکن ورٹوا العلم ء فن أخذہ أخذ 
بحظ وافر ہ فإن ا مراد بالوراثة ى الایة لیست وراشۃة ا ال بل العلم والنبوة . وإطلاق 
لفظ الوراثشة فی غیر ا ال من العلم والکتاب غیر قلیل ء قال عزسمواظ: 
ئم أورثنا الکتاب ؛ وقال سبحانه : ١‏ فخلف من بعدھم خلف ورئوا الکتاب ‏ 
و أمٹال ذلك . ۱ 
و یدل على ان ھذہ الورائة لیست ورائة ا ال ما روی الکلینی عن أی 
عہد اللہ : ان سلان ورث داواد و ان حمداً ورث سلیمان صلى اللہ علیه و سل . 
وأیضاً ورائة مال لا تختص بسلمان علیے السلام ء فإنه کان لداوؤد علیے السلام 
عدة أولاد غیرہ کا رواہ الکلینی عص ضا ء :وذ اہ غیرہ آنہ توی عليه 
السلام عن تسعة عشر ابنأً : فثبت آن ما نسبے الطبرسی لی ائمة أھل البیت 
ُنہا وراشة الال روایة غیر ثابتة . و اللہ أعلم . واادملتان بصد ھذا کالشرح 
مذہ الوراشة حیث قال : ہ علمنا منطق الطیر. وآوتینا من کل شی ٤‏ (روح 


7و 

العانی ۷۱:۱۹ ملخصاً ) و ثلہ صرح ابن العربی فی أحکام القرآن (۱۳۱:۲) . 
إطلاق صیفة الحمع لنفسہ مجوز إذا م یکن نکبرا ولا ق حل أدب 
وإطلاق ضمیر الحمع المتکام ی قوله ( علمنا؛ وہ أوتینا ؛ مع وحدۃ ا منکلم وھو 
سلبان عليه السلام على ما ہو عادة الللوك مراعات قواعد السیاسة من ا'قھید 'ٗ 
براد من الرعیےة من الطاعة و الائنقیاد یق الٴوامر و النواھی فدلت الایة علی 
فا5ا ارد رع ور حمواائاسہ زان کالافات.. 
وھذا أ٘یضاً إذا م یکن ذلك تعاظ| تکبرا بل سیاسة و حدا بالنعمة ء کا کان من 
سلمان علیه السلام ؛ کا یدل عليیےه قولہ علیه السلام فی آخرہ : ہ وإن ھذا فو 
الفضل ال بین ) . ۱ 

إِن للطبر والہائم عقلا" وشعوراً إلا أئە أنقص من الإنسان : أیضآ عل ان 
الطیر و البہائم وسائر ا حیوانات إدراکاً وشعور؟ وعقولا ء فإن المنطق لایطلیٰ 
إلا علی صوت تتفاهم بے معانیہا _ ولاخلاف نی ذلك ہین العباء - غیر ان عقوما 
أنقص من عقول الثقلین ء ومن ئم کان مکلفین بأحکام الشرع دون ا حیوانات ؛ 
وإنھا خص الطیر لاجل سوق قصة ا مدھد بعدھا ء والمراد أعم من الطیر ہ آلا تراہ 
کیف ذکر قصة الفل معھا ولیست من الطیر؟ ( أحکام القرآن لابی بکر ا الی 
٭٦7ھ.‏ 

إن لفظ کل شی' ریما بطلق على الأکثر لا الاستیعابْ : سد 

دکل: کس سسُسوحجح وی 
ویعلم کل ٹیٴ . وہی کكنایة نی ذلك أو مجاز مشھور ؛ وھذا المعنی هو ا مراد 
فی قولە : ہ وأوتینا من کل شیٴ؛ : قلت : وو حمل قولە علیے الصلوۃ والسلام : 
رضل کاو و٥؛‏ فلااحتجاج بے لمن بیدعی علم الغیب بجمیع ما کان وہ 
یکون فی حقه علیه السلام ۔ 


سا - 
ترززاسساکاہ..: رطااارت ' زوقٰ:- لھا قولہ ۔ وآن اعحمل صاخاً ترضاہ ‏ 
یئ اضاوزازع دکو فان اکر وی + وھو بجاز 
عن ملازمة الشکر واللمداومة علیه : 
اہول لیس من لوازم العسل الصالح : ودلت الایة علی مسئاة وھی ان 
العمل الصالح لایستلزم القبہول بل هو فضل حض من اللہ سبحانه وتعا بی ؛ 
ولذا قید العمل الصالح بقوله و تر ضاہ | ویویدہ دعاء ا حلیل وإماغیل علم) 
السلام عند بناء الکعبة : ه ربنا تقبسل منا إنك نت ا لسمیع العلیم ؛ حیث لم یقتنعا 
زی عاکافاف حا ومی باء ایب بل مضفرعا الات اتقاق آذالاتٹل 
منہما . قال فی الروح المعانی : وا لمراد ہالرضا القبول ء وھو لیس من لوازم العمل 
الصالح أصلا ء لا عقلا ولا شرعاً . 
قوله تعالی : ١‏ وأدخلنی برحمتك فی عبادك الصالین ؛ 
العمل الصالح وإن کان مقبولا لیس بعلة لدخول ا خحنة بل هو فضل ورحمة: 
نی الایة دلالة على أن العمل الصالح مع کونه مقبولا لیس بعلة لدخول 
اہحنة بل بفضله تسا ی ؛ گا روی عن النی صلی اللہ علیه وسلم أنە قال : 
۱ لن یدخل أحد کم اہ لحنة ملە ء قیل : ولاأنت یا رسول اللہ ؟ قال : ولاآنا إلا 
أن پتغمدنی اللہ تعا لی برحمتہ ۱ . وکان فی ذ کر و برحمتك ؛ نی ھذا الدعاء إشارة إ یل 
ذلكء کذا ئی الروح . 
قوله تعالی: ط وتفقد الطر فقال: ما ی لااأُری المدھد أم کان من الغائبین؟ ) 
الأمبر والسلطان ومن وئی أمور الناس علیہم أن یتفقدوا رعایاہم : قوله 
ہ تفقد ہ أی آراد معرفة الموجود مہا من غیرہ . وأصل الفقد معرضة:الفقد 8 
والظاہر انه علیه السلام تفقد کل الطیر ء وذاك بحسب ما تقتضرے العنایة بامور 
الملك والاهیّام بالرعایا لا سیا الضعفاء منہا ء کذانی الروح . 


۔٥٢‎ - 


قلت : ودلت الأبة على مسئلة سیاسية ء وھی أن من آداب السلطان 
والأمیر ونحوها ممن تعلقت بے رعایة قومہ وسیاستہ أن بتفقد رعایاہ وأصحابے 
لپعرف حال کل احد ء فیعودہ إذا مرض وبعینے إذا استعان ء ولا سما الضعفاء 
منہم کا کان من سلمان علیه السلام حیث نظر إلی ال مدھد ء وھو من ضعاف 
الطبر . وکان من شمائل النیٰ صلى اللہ علیه وسلم أنه کان یتفقد أصحابے کا 
أخرجہ الترمذی فی الثمائل . وکان من سنن الفاروق الأعظم تفقد الرعایا بالیل 
وھو معروف ق سیرہ رضی الله تعا لی عنه . ْ 

قولہ لعسالی : ۸ لاعذبنہ ۔ إل قسولہ ‏ آو لیانییٰ بسلطان من ؛ 

حی ین سے االلذاب الات الال :ئل :: ات الریٹن ءوقیل۔: 
إلقائہ للنمل بعد نتف الریش ء وقیل : بحبسہ فی القفص ے وقیل : بجمعہ مع 
غیر جنسه ٠‏ وقیل : بالتفریق بینه وبین ألفه ء وقیل : بإلزامه خدمة أقرانہ . 
إلی غیر ذلك من الاّقوال . وی البحر : الاأجود أن بجعل کل من الأقوالُ من 
اتا اَل 7رح ا: 

مجوز تادیب ال حیوان عند الضرورةۃ تروولت الابفولرضسائز ڈالاؤن: 
نار جا حت+اظلتاز نات ۷ازااتاؤدکمسانقئاو دای فللاق آں اسوزاطازواس نات 
ذکرہ ا حلال السیوطی ی الاکلیل ( کذا فی الروحء) . 

جواز القسم على فعل الغبر : الشائیة : جواز القسم علی فعل الغبر إذا 
تیقن بە ء أو ظن لأمر قام عندہ :یفیسدھا حیث آقسم سلیان علیيه السلام علىی 
اوناتاععات .ات ااایف أرفاففااز ان انف ردلفامہ>ووووالکائٹ تنا 
فصل, ا مغدھد . وذلك على قول من قال : إن الأمور الثلاثة مقسم علیہا 
حقیقة. وقال فی الروح : إن ھذا الشق ء وإن قرن بحرف القسم لیس 
مقيا علےه ىی احقفۂ ؛: وإنا مقسم علیه یىی ا حقيٴۓمۃ الأولان ء وأدخل 
ھمذا یق سلکھا للتقابل . 


ےا : 
فائدة فی رسم خط ؛لاذبحدہ : بزیادة الٗلف وجوب اتباع الرسم الممائی 
فی القرآن : وکتب فی الإمام ہ لاًاذ بحنه : ۔ ہزیادة الألف بین الذال والالف الاصلة 
باملام ۔ ولا یعلم وجھه کاکثر ما جاء فیسه ما بخالف الرسم ا معروف . قال ابن 
خلدون فی مقدمة تاریخ : وکان اللحط العر بی أول الإسلام غیر بالغ إلی الغایة 
من اللإنقان والمودة وإلی التوسط ء للکان العرب'ٴ من البداوۃ والتوحش وبعدھم 
عن الصنائع ؛ وما وقع فی رسم اللصحف من الصحابة رضی؛ اللہ تعسا ی عنہم _ 
من الرسوم ا خالفة ما اقتضته أقیسة رسوم الحط وصناعته عند أهلھا ء کزیادۃ 
الألف فی ہ لاًاذیحنے ؛ من قلة الإجادةۃ لصنعة ا حط واقتفاء السلف رسمھم ذلك 
من باب التبرك . وتوجیے بعض الغفلین تلك ا خالفۃ بما وجھه بہا لیس بصحیح . 
والداعی لہ إلی ذلك تازیه الصحابة عن النقص ء ما زعم أن الشط کال ؛ و 
لم یتفطن ء لان الحط من جملة الصنائع ا لمدنیة ا معاشیة ء وذلك لیس بکامل فی 
حقھم ؛ وقد کان النبی صلی اللہ علیه وسل أمیأ عو ات دک ا الا اھت 
انتہی ملخصا . 
وقان:الالزتی فی تفسیرہ (۱۹: )۱۸١‏ بعد نقله : وأنت تعل ان کون 
زیادة الأالف فی د لااذحنه ؛ لقلة إجادتہم رضی اللہ تا ی عنہم صنعة الکتابة 
فی غایة البعصد ء وتعلیسل ذلك با تقدم من التنبیے علی عدم وقوع الذبح کذلك ؛ 
وإلا لزادوہا فی ه لأعذہده ؛ لن التعذیب لم یقع أیضاً . وما أشار إلیه من أن 
الإإجادۃ فی الحط لیس بہہال فی حقھم ء إن آراد بە أن تحسین احط وإخراجے 
علی صور متناسبة یستحسنا الناظر ء وتمیل إلیہا النفوس کسائر النقوش ا مستحسنة 
لیس بککال تی حقھم ولابضر بشأنہم فقدہ فسل ء ولکن ھذاشیٴ وما محن 
فینە:شی' ء و(ناآراد بے أن: التیان بائظ عل :وھ العروف عند ال من وصل 
01 0ای تاروت وو سا ہت واوتادسموضوت 
وو ھا موفاغورحسسایہمری ا رو ےی لت مشظار مین 
علیيه بوصل ما یفصل ء وفصل ما یوصل + ورسم ما لاہرسم ء ونحوہ . 


ے ٢۷‏ ۔ 


والظاھر أن الصحابة الذین کتبسوا القرآن کانوا متقنین رسم الحط ء 
عارفین ما یقتضی ان یکتب ء وما یقتضی أن لایکتب ء وما یقتضی أن یوصل : 
وما یقتضی ان لابوصل ء إلی غیر ذلك ؛ لکن خالفوا القواصد ی بعض ا لمواضع 
کت ۔ وق 


قال شیخنا دامت مکارمه علق وجدت ىيی بعض الككك ‏ وأفٹاار الان 
سے الات بورزاد ارب ا یا ات و تا 
الواضع ہ فالأالف نی قولہ ولا ء لیست الا نی الحقیشة بل فتحۃ الام کتبت 
یاضرر: ال ۔ والألف الثائیة هو ہمزۃ المتکام من قولە ہ انتا وٹ 
زائدة فلا إشکال . نعم! بیتی السوال فی تخصیص بعض المواضع دون بعض ی 
کتابة الفتحة بصورۃ الألف ؛ فنحن عل یقین أنه کان من الصحابة 
رضی اللہ عنہم لحکمة عرفوها وأتقنوھا وإن ‏ م حط بہا علم| . ومن ھھنا أجمعت 
الأمة علی ان اتباع رسم الحط العمانی واجب ء والتغییر فیە فی کتابة للصحف حرام 
گا فصلے الشر نبلا لی ی رسالته و النفحة القدسیےة فی قراءة القرآن وکتاہدے 
ہالمفارسیة ہ . قال شیخنا دامت فیوضے : إن ھذا إذا کان الغرض کتابة الصحف 
ادا کیٹ ٢‏ ان آناقلق الاققلالات آن تیر کم عالزى مم 
روا ناک سے ا 7 6او وی اعم . والل سبحانہ 
وتعا ی أعلم . 


قوله تعا ی : ( فقال: ت٠فز‏ نس ہوسا مات 


بصض آداب النعلم : قال ابن العربی فی أحکام القرآن : ھذا دلیل عى 
أُن الصغیر یقول للکبیر والتعلم العالم : عندی ما لیس عندك إذا حقق هك 
ونیفنه ؛ وقد بیناہ فی آداب العل۔ - انتھی . قلت : ھذا إذا دعت الضرؤرة 
الیه وإلا کان التادب والتحرز ع حر انال ٤‏ ا عرف من آداب 
المتعلم من الترام التواضع وخفض جناح الذل عند معلمه . قال فی الأسئلة القحمة: 


0" 
ھذا سوء أدب فی ال خاطبة فکیف واجهھہ بشله وقد احتمله ؟ وا ہ حواب لأزو 
حیستاقاصیی اطسھہ ااسامرللافاہ تمضراب اا5 کاو- اڈیوومعوالناتف× 
والضرورةۃ الداعيےة إلل ھذہ الدعوی للپدھد ما ذکرہ ف السروح حیث 
قال : وابتداء کلامه بذلك لتروےہ عندہ علیه السلام وترغیبہ ی الإصغاء إلى 
اعتذارہ واستّالة قلبه نحو قبوله فإن النفس للاعتذار المنی عن أمر بدیع اأقبل 
وی تلتی ما لاتعلمہ أمیل ء وأید ذلك بقولہ : ہ وجثنتك من سبأ بنبأ یقین ؛ حیث 
فسر [بہامه لسابق نوع تفسیر وأراہ علیيه السلام أنه کان بصدد إقامة خدمۃة 
مھمة لە ( روح بلفظه ) . 
لامجب على الإمام أن یکون علمہ محبطاً بجمیع اب حزئیات بل کون دا : 
وی قولە تعا ی : ہ احطت ؛ دلیل بإشارۃ النص والإدماج علی بطلان قول الرافضة : 
إن الإمام ینبغی أن لایخنی علیہ شیٴ من الحزثیسات . ولا یخنی أنہم إن عنو بذاك 
نہ یجب أُن یکون الإمام عالاً علی التفصیل بأحکام جمیع الحوادث اہلیزئثیة التی 
پھکن وقوعھا ؛ وآن یکون مستحضرآ الحواب الصحیح عن کل ما یسثل عنه 
فبطلان کلامھم نی غایة الظھور . وقد سئل علىی کرم اللہ تسا لی وجھهہ وہو على 
منبر الکوفة عن مسألة فقال : لاأدری . فقال السائل : لیس مکانك ھذا مکان 
من پقول : لا آدری . فقال الإمام کرم اللہ تعالی وجہہ : بی واللہ ء ھذا مکان من 
ران :لہ اتی وآنا من لایقول ذلك فلامکان له - یعنی بے اللہ عز وجل ۔ 
نافوترا اکتوزت آن کان عالاً بجمیع القواعد الشرعیة وبکثیر من الفروع 
اغزئیة لتلك القواعد بحیٹ لو حدثت حادشة ولایعلم حکٹھا یکون متمکتا من 
استباط الحکم فیا علی الوجہ الصحیح ء فذاك حق وہو فی معنی قول ابلیاعة : 
بجب أن یکون الإمام مجتہداً . وتمام الکلام فی هذا القام یطلب من حلہ . انتبی 
من روح ال معانی بلفظه . 


قولہ تعا ی: ١‏ إني وجدت' امرأة ماکھم ۔ إ لی قولہ ۔ وها عرش عظم ؛ 
الرأة لانصلح أن نکون ملکة أو إماماً : قال العلامة الالوسی : لیس ف 


۔۹۰٦-ي-‎ 


الابة ما یدل على جواز أن تکون امرأۃ ملکة ء ولا حجة ئی عمل قوم کفرة علی_ 
مل ھذا الطلب . وی صحیح البخاری من حدیث ابن عباس رضی ال عنه 
ان النی صلی اللہ عليه وسل مما بلضه ان أآھل فارس قد ملکوا بنت کسری ء 
قال : لن فلح قوم ولوا أمرھم المرأة ۱ . ونقل عن محمد بن جریر أنہ بجوز آن 
تکون المرأة قاضیة وم یصح عنه ‏ وی الاُشباہ : لاینبغی أن تولی القضاء وإن 
صح مہا بغیر الحدود والقصاص ء وذکر أبو حیان : أنە نقل عن بی حنیضة 
علِے الرحمة أُنہا تقضی فیا تشھد فیے لا علی الإطلاق ء ولا أن یکتب ھا منشور 
پان فلانة مقدمة علىی الحکم وانا ذلك علی سبیل النحکم ۔ انتہی. وقال ف 
الدر ا ختار نی شروط الإمة الکبری : کرت سسلا حر 1 ا0ا فعا أن 
الرأۃ لاتصلح أن تکون ملکة ی شریعة حمد صل اللہ علیه وسلم ء و کان واقعة 
بلقیس من عمل الکفرة فلایحتج بے ء على ما قاله الالوسی ٠.‏ 

وإن قیسل : إن سلوب القر آن ا حکیم ی عامة مواضعھا أنه إذا ذکر فعلا 
منکراً من الکفار صرح عليه بالإنکار ء فعدم الانکار عليه یق هذہ الایة لعله 
کافس ان اظزاز . ٰ 

قلنا أولا : لا یع موم ما قیل ء وثانیا : لا یلزم ان یکون التصریح بالإنکار 
نی ذلك الملوضع ء بل یکنی الإنکار علیيه نی شیٗ من آیاته ء ولوئی موضع آخر 
بل نی حجة من حجج الشرعیة ؛ فإذا ورد الإنکار علیيه ی حدیث البخاری 
کئی لبیان کونه منکر؟ ء کا پرشدك النظر ی أمثال ھذہ المواضع . آفادہ شیخنا 
دامت عوارفه . وید حدیث البخاری ما رواہ الذھی ی تلخیص الستدركە 
عن آی بکرۃ رضی اللہ عنه ہ أن النی صلی اللہ عليه وسل أتاہ بشیر یبشر بظفر 
خیل لہ ورأسہ فی حجر عائشة رضی اللہ عنہا فقام فخر لل ساجداً فا انصرف 
نا یسآل الرسول فحدلہ ء فکان فیا حدشه من أمر العدو وکانت تلہم إمرأةء 
فقال النی صلى اللہ علیه وسلم : ھلکت الرجال حین اطاعت النساء ٭ . قال 
الأی : صحیح ؛ کا ق الستدرك ٤(‏ : ۲۹). 


۳٣ ۳‏ ۔ 


لفظ کل شو؛ رعا بطلق على اکر لا الاستیعاب : فائدة : قولہ : و من 
کل لاف لکل مہنا التکیر ‏ دون الإاحاطة . وہو کقولہ تعا ی نی القصص : 
د حرماً آمنا بجی إلیه فمرات کل شی ؛ کا ذکرہ فی الروح . 
قوله تعالی : × وجدنہا وقومھا یسجدون ۔ إلی قولہ - زین م الشیطان آعماہم ہ 
ااعقسل والشعور فی ا حیوانات : نی الأآَبة دلالة واضحة أن ھذا المدھد کان 
لە عقل وشعور ء حیث عقل أن السجود لالشمس ضلال ء وأن الشیطان هو الذی 
زین ھہذا العمل ‏ حم ؛ وھذا نما خنی علىی کثیر من عقلاء الانس . فالظاہر أن 
>. الطیور وسائر الحیوانات یعقل ذلك ؛ فإنه لیس هھنا ما بدل علی خصوصیة ھذا 
امدھد پہذہ الأمور . واللہ تعالی أعلم . ْ 
قوله تعا ی: ر قال : سننظر آصدقت ام کنت من الکاذبین ‏ 


کان مقتضی الظاہر : ہ أم کذبت ؛ وایثار ما علیہ النظم الکری للایذان 
بن کذبه فی هذہ المادة یستلزم کوئہ من الموسومین بالکذب الراسخین فے ء 
21ا دز اہ می اتی اتی تخت تا 
بعتدر إلاعمن رسخت فی الکذب والإفك ؛ وصار سحینة لم حی لا ملک ائفت 
ءعنه فی أی موظطن کان 


بجب على الوائی قبسول العذر من الرعیة بعد الامتحان : ود الایة عیل 
ملائل :مواکوت رالواك مت رعیتہ ودرء العقوبة عنہم ٤‏ وامتحان صدقھم 
2را بت کلاس موا فان اذہ ا کات : 
نہ کالفا فااوسر صورم رووا وچب ےی ٤‏ ولکن له . 
ان یمتحن ذاك إذا تعلق ہہ حکم من أحکام الشریعة . وضوسکھت .وعوتان 
گر بن الخطاب رفضی اتعصکاہعن بزڈااا جوا گار تن 
فتلی جنینہا میتاً ۔ فقال : یکم ممع من انی صلى اللہ علیه وسلم فیےە شیا ؟ 


> ۳ے 


فقات: آتا ۔ بن الہ بن شعبےة ۔ فقال : ماہو ؟ قلت : معت النی صلى الله 
عليه وسلم یقول : فیه غرة عبد آو أمة . فقال : لا تبرح حتی نجی بالخرج من 
ذك ؛ فخرجت فوجدت محمد بن مسلمة فجثت بے فشھد ہ . و کان ھذا ثثبتاً 
من عمر رضی الہ عنہ . وکذلك قال لابی موسی فی الاستیذان علیه ثلائا ء فرجمع _ 
فقال إنه سمع من النی صلی اللہ علیه وسام فسأله البینة ء لائه احتج ہە 
لفت - اتی 


قولہ تعسا ی : ۸ إذھب بکتاني ہذا فألقہ ۔ إلی قولہ ۔ فانظر ماذا رجعون ) 


اخط معنر فی الدیانات : دلت الایة علی مسائل : الُولی : أن الحط 
والکتاں معتبر ىی غیر الشھادات ؛ إذا وقع فی غالب ظنہ أنه خط: من نسب 
إلٍه . ومن هھنا قال ساداتنا ا حنفیة : إن ا مرأة إذا بلغھا کتاب زو جھا بالطلاق ء 
وغلب على ظہہا أآنه خطه جاز ھا أن تعتد وتنکح زوجآً غیرہ . کا نی عدة 
رد ا حتار عن جامع الفصولین : ہ أخہرھا عدل أو غیر عدل فأتاھا بکتاب من 
زوجھا بطلاق ولاتدری أنه کتابےه أولا ء إلا أن اکبر رأیہا آنه حق فلا بأاس 
باوج : انتہی . ْ ٰ 


جواز إرسال الکتب إ ی المشرکین : الشانیة : فیه دلیل على جواز إرسال 
الکتب إلی ال مشر کین من الإمام لتبلیغ الدعوۃ والدعاء إلی الإسلام ء وقد کتب 
رسول اللہ صلى اللہ عليه و سلم إل کسری وقیضر وغیرہا من ملوك العرب 
( روح المعائی ). ۱ 

رعایة الدب مع الملوك مندوب : الشالشة : أمرہ عليه اللام مدمد 
بالننحی بصد إلقاء آلکتاب من باب تعلم الدب مع اللوك ؛ کا روی عن 
وھب ( روح ) . فعل أن رعایة الدب مع ا لملوك مندوب من باب تہذیب الأاخلاق 
گا کان علیه الصلوۃ والسلام یکرم کریم کل قوم وإن کان کافراً . 


۔ ۳۷۔ 


قالت بابھا اللاء اي الئی إی کتاب کرم 

7 ,0 لہ عنه وقتادة وزہیر بن محمد دالکریم؛ هھنا 
با ختوم ء فنی ال حدیث : ەکرم الکتاب ختمہ ؛ وی شرح أدب الکاتب : یقال : 
اکرمت الکتاب فھو کریم إذا ختمتہ . وقال ابن اللقنع : من کتب ای آخرے 
کتابا وم یختمه فقد استخف بھ . 

من دب الکتاب أن مخّم أویلف فی لفضافة: فی الایة دلالة علی استحباب 
خ الکتاب لکرم مضمونه وشرفه ؛ أو لکرم مرسله وعلو مزر:لتہ 
(روخ بتصرف) . قلت : ولعل جعل الکتاب فی اللفافة المعروفة ببلادنا یقوم مقام 
الحتم عرفاً ء فإنہم بعدون إرسال الکتاب مع لفافة إکراماً وبدونہا تساهلا . 
اید زان گا سا شس تتائ لان کات یا شدت :وظامتکرت 
بلفیس من العرب وأنہا قرأت الکتاب یقتفی أن الکتاب کان عریباً ء ولعل 
سلہان علیيه السلام کان یعرف العربی وإن ‏ م یکن من العرب ء ومن علم منطق 
الطیر لاببصد أن یعلم منطق العرب الذی هو أشرف منطق ء ویيحتمل أن یکون 
عندہ من یعرف ذلك کعادة الملوك یکون عندھم من یتکام بعدة لغات لیترجم 
مم ما بحتاجون إليەء ویجوز أُن یکون الکتاب غیر عربی بل بلغة سلهان عليه السلام 
وقلمه ء وکان قلمه کا نقل الإمام أحمد البوئی کاھنیاً و کان عند بلقیس 
من ترجمہ فما ( روح ا لمعائی ) . 

قولہ تصائی : ۵ ]نہ من سلپان وإنہ بسم اللہ الرحمن الرحم ) 

من السنة تقدیم اسم الکاتب علی اسم الکتوب إلیيە فی الکتاب : تضمنت 
الارےة علی مسائل تتعلق بآداب الكَثَاک : الاو ی : آن وت دی الکتاب تقدم 
اسم الكاتبِ عل خلاف رسم العجم ء حیث یکتبون اسم اللکتوب إلینه ی الأول 
. واسم الگاتب ى آخرہ . وبنقدیم اسم الکائب جرت سنة نینا صل اللہ عليه 
وسلم فی عامة کتبہ إلی الللوك کا ہو العروف المشھور . ولا بختلج نی قلبك أنه 


سس 


مختص بکتاب الکبیر إلی الصغیر کنا فی کتبه عليه الصلوة والسلام ء وی کتاب 
سلمان علیه السلام ٠‏ وأما إذا کتب الصغیر إل الکبیر فلایلییق تقدیم امہ . وذاك 
لا فی روح ا معائی عن البحر عن نس رضی اللہ عنه ہ ما کان أحد أعظم حرمة 
من رسول اللہ صلى اللہ علیيه وسا وکان أسصحابه إذا کتبوا إلیه کتاباً بدوا 
ہأنفسھم ؛ انتہی . قلت : وکتاب علاء الحضری إ ی رسول اللہ صلی الہ عليہ وسام 
بشہد لە علىی ماروی . ۱ ۱ 

انعم! الکلام ی الدب لا فی المواؤ ء فان قدم اسم الکتوب إلیه جاز 
أبضآً . کا قال الفقیه أبو اللیث فی البستان : ولو بدأ بالکتوب إليه جاز لأن الأمة 
أجمعت علیيه وفعلوہ . ( روح العانی ) . 

السنة تقد البسملة علی مضمون الکتاب : الانیة : تقدم اابملة علی_ 
مضمون الکتاب ء وو أ٘یضآً سنة نبینا صلى اللہ عليه وسلم ء وأما ان البسملة یقدم 
علی اسم الکاتب ء أو یقدم اسم الکاتب علیا ء فله وجھان . رغلیکلہا ع5ق 
أن بحمل کتاب سلمان علیه السلام ء فقد أنخرج ابن آبی حاتم عن یزید بن رومان : 
أنه قال : کتب سلمان علیہ السلام : بسم اللہ الرحمن الرحیم من سلیان بن داد !یل 
ہلقیس ابنت ذی شرح وقومھا أن لاتعلوا الخ . فکان اسم سلمان علیه السلام قبل 
البسملة من جھة بلقیس ا مذ کور نی القر آن لإإعلام قومہ ؛ لا آنہ قدم اسمہ علی 
البسملة فی الکتاب . ویجوز أن یکون اسم سلمان عليه السلام فی ظاھرالکتاب۔ 
کاللفافة اللعروفة ۔ وکان باطن الکتاب بسم اللہ الخ . وقیل : ضمیر إ|نه الاو لی 
العنوان ءوإنہ عليه السلام عنوان الکتاب باتمه مقدعاً لە فکتب من سلپان بسم اللہ 
الخ واستظھر ھذا أبو حیان ( روح ملخصا ) . 

مجوز دفع کتاب فیے بعض آیات الات إن االازف:× اقالكۃ :ات 
بجوز دفع کتاب فیه شی من آیات القرآن إلی مشرك ؛ بخلاف المصحف ء فإنہ 
لا بجوز دفعہ إلیے إلا بعد مااغنسل وم یخف مد سوء الدب کا ی کتاب الحظر _. 


ھ٢٣‏ ہے 


والاباحة من العاللکیریة وغیرھا . وذلك لان الایىة فی الکتاب تبع لمضمونے 
لایقصد من تلاوۃ القرآن أو کتاہت ٠‏ ومن ھھنا جوز الإمام أبوحنیضة رحم اللہ 
مس کتب الشریعة ۔ على ما یق خلاصۃ الفتاوی ۔ ویکرہ مس ا حدث اللصحف 
کا بکرہ جنب ء و کذا کتب الاأحادیث والفقه عندما ء والاصح آنےە لایکرہ 
عندہ _ انم ی . قال فی شرح اانیے تجرصماراس رای ما ان لت ما 
فیہا بنْرٴلة التابع ( رد ا حتار کتاب الطھارۃ ) 

___ فائدة . نا موہ کات جات ہی فی الدلالة علی صفانه 
تگال ضا والتزاماً ء والنہی عن الترفع الذی هو أم الرذائل والأمر بالإسلام 
الحامعم لأمھات الفضائل ؛ فیاله من کتاب فی غاية الإیجاز ونہایة الاعجاز ! وعن 
قتادة رضی اللہ عنه : وكکذلك کانت الأانبیاء علیہم السلام وکس جاڈااففاٹاژزن 


ولایکٹرون ( روح بلفظہ ۱۹ ا 
قوله تعا ی : ” قالت یا أہا السلأ إنی ألی إلی کتاب کرم ؛ 
الملشورةۃ مستحبة ف الأمور المھمة ء استعائة بالآراء أو مداراۃ للأولباء : 
استکلوالاکھعل استطظات الفاژر: ‏ رالاقتتات لالآرزاء ی:الائرر الا 
(روح ) . وقال ابن العر بی : وفی ہذا دلیل علی صحة المشاورة ء اما استعانة بالراء 
وإما مداراةۃ للاولیاء - انتہی ( أحکام الفرآن ) . قلت : علم منه 0ار 
قد تکون مداراة الأمحاب ایض کا یکون للاستعائة ے۔- 
قولہ تعالی : ١‏ وإنی مرسلة إلیھم ۔ہدیة ۔ إلی قولہ ‏ بل أنمم ہدیتکم تفرحون ؛ 
..۔. قال ابن جریر: قالت : إنی مرسلة بہدیة لتختہرہ بذلك وتعرفہ أملك ہو 
ام نی ؟ وقالت : من یکن نیبام یقبل ا لمدیىة وم رضه منا ء إلا أن نتبعہ علىی 
دینه ؛ وإن یکن ملکاً قبل ا مدیة وانصرف . ورواہ عن ابن عباس رضی 
اللہ عنہ ومجاہد وابن جریج واہن وہب ہبآسائیدہ ء وفیه عن ان عباس رغی اللہ 
عنِه و بعثت إليه بوصائف ووصفاء وألیستہم لباساً واحداً حنی زارف کین 


۳٣ >٣-‏ ۔ 


یفالت : زمر حورچ فور تازالتکر لاق ے رکاافتہہ ارت 
نی وینبغی لنا ا نترك ملکنا ء ونثیع دینہ ونلحق بہ . وقولہ : ه بہدیتکم تفرحون؛ 
پتول: ما أفرح بہدیتکم التی أہدیتم إلی بل آنم تفرحون بامدیة الی تہدی إلیکم 
لأنکم أھل مفاخرةۃ باالانیا رمکائی یہام رولت انار انوقاس عائی اق 
وی تفسیر النیسابوری : ویجتمل ان یکون الکلام عبارة عن الرد ء کأنه 
قال : ہل نتم عن حقکم أن تأخذوا ہدیتکم وتفرحوا بہا . ٰ 

الکلام ق ھدایا الکفارھل بوزقبوفا أم لا ؟: واستدل بالآیة علی استحباب 
رد ھدایا اللشرکین ء والظاھر أن الأمر کذلك إذا کان ٴی الرد مصلحة دینےة 
لامطلقاً ( روح بلفظه ) . قلت : کذذلك کان مہنة نبسینا صل اللہ علیه وسلم ء 
ورعما قبل ھدایا الکفار وریما ردھا حسب ما رآی فیىه من المصالح الدینیة ء فنی 
شرح السیر الکبیر للسرخسی عن کعب بن مالك رضی اللہ عنه قال : قدم 
:ا رافک جورزاضفءٛوبشر طزاذائردورب فرصت وحعرورمت 
وحلتین ؛ فقال صل اللہ علیه وسل : لاأقبل مدیة اللشرك . وأن عیاض بن حار 
انجاشعی دی إ ی رسول اللہ صلى اللہ علیه وسلم فقال لە : أسلمت یا عیاض ؟ 
فقال : لا ء فقال : إن اللہ نہانی غن زہد المشر کین ای عطایاہم ۔ . 

وقد روی أن النی صلى اللہ علیه وسام کان یقبل هدایا المشر کین وأنہ 
آمدی مع عمروبن أمیة الضمری إلی آبی سفیان ممن عجوۃ واستہداہ أداً فقبل 
ہدبة رسول اللہ صلى اللہ علیيه و سم وأہدی لہ الاأدیم ؛ وإن نصراناً أهدی إلیل 
رسول اللہ صلی اللہ علیه وس حریرا یتللاً فقل هدیته . 

قلت : وذلك أن رسول اللہ صلى اللہ علیيه وسلم طمع نی إمیمان بعضہم برد 
ھدیته ‏ وف یمان بعضھم بقبول ہدیتہ ء ففعل ما رآی فیے من المصلحة . 
والعلامة العینی فی شرح البخاری سرد أحادیث کثیرۃ فی قبول ھدایا الکفار ‏ 
مم ذکر فی التوفیق بینہما وہین ما ورد فی ردھا وجوهاً عدیدة ؛ ألصقھا بالقلب ما 
قاله السرخسی (عمدۃ القاری ٦‏ : ۲۹۸ کتاب ا بة ) . وأما ظن بلقیس بأنە إن 


-۔ ۳٣‏ ۔ 
کان نبیآم یقبسل مدیتہا × فذلك أبضاً ما ان جعلت مدیتہا عنرٴلة الرشوة تدع 
٭ با عن ملکھا لا أن النی لایقبل هدیة کافر مطللاً . واللہ سبحانه وتعالی اعم . 
قولہ تعسا ی : و قال یا ہا ال ۔ إلی قوله ۔ لیبلوني أأشکر أآم آکفر ہ 

قال الإمام أبو جعفر ابن الطبری : وأول الاقوال بالصواب ۔ نی السبب 
الذی خص سلپان عليیے السلام بسواله اللأ من عندہ بإحضار عرش ہذہ الرأ 
دون سائر ملکھا ۔ عندنا : لیجعل ذلك حجة علیہا فی نبوتہ ویعرفھا بذذلك قدرة اللہ 
وعظیم شأنه أنہا خلفشہ فی بیت فی جوف آبیات بعضھا یق جوف بعض مغلی 
مقفل علیہا ء فأنخرجہ اللہ من ذلك کل بغیر فتح إغلاق وأقفال حتی أوصله 
لل ولیه من خلفه وسلمے إلیه ؛ فکان ھا فی ذلك آعظم حجة علیى حقیم۴ة 
ما دعاھا إلیےه سلمان علیه السلام وعلی صدق سلمان عليه السلام فعا أعلمھا من 
برتے., فاقاقالدی مر أرن ا انان ى قولہ :و قبٹل آن باترقی سلون رن 
ان مان رفوزاھ عت الدڈیٰ ذکرناہاقبتل من آن'معناہ'": طالقان : لان 
المرأۃ لم نات سلمان عليے السلام إذا أنته مسلمة ء وإنما أسلمت بعد مقدمہا عليه 
وبعد محاورۃ جرت بینم ومسألة . 


وقوله : ہ عفریت من ان ؛ قال : رئیس من ان مارد قوی ؛ مم آخرج 
هذا القول بسندہ عن ابن جریج وقتادة وغیرم|ا . وقولہ : قال الڈی عندہ عم 
من الکتاب ؛ فعن أىی صالح أنه کان رجل من الأنس وعن قتادۃ قال الذی عند عم 
من الکتاب قال : رجل من بنی آدم ۔أحسبہ قال ۔ من بنی إسرائیسل کان یع 
اسم اللہ الذی إذا دعی بے أجاب ؛ ومثله عن مجامد ہ قال الذی عندہ علم من 
الکتاب ؛ : وا اق رطق ان القاق :فالااضغزت لسلان عاہ ااسلم:: آنا 
آنيك قبہل أن تقوم من مقامك ٤‏ نڑغرا آن سلفافون وازد علیه السلام قال : 
نی اأعجل من ھذا اتا اطلاق نشیا و کان صدیقاً یعلم اسم الاعظم 
الڈذی إذا دعی الله بە آجاب وإذا سشل بے أعطی ۔ نا یا نی اللہ آتيك ہه قبہل 


- ۷ ۔ 


أن پرتد إليك طرفك - انتہی . وف روح اللعانی : المراد من الکتاب الحنس النتظم 
میع الکتب النزلة ‏ وقیل : اللوح ا حفوظء وقیل : و کان ذلك العلم باسم 
اللہ تعال ی الأعظم الذی إذا سشل بے أجاب ۔ انتھی . 

وقوله تسا لی : و أنا ارہ تکاتات وظطارافافاوففا وف اوکاتا' 
اختلف أھل التأویل لی تأویله فقال بعضھم : معناہ اؤاک بت حھزورات گال 
إليك من کان منك علی مد البصر ء ورواہ عن سعیسد بن جبیر وقتادة ؛ وقال 
آحرون : معضاہ من قبل أن یسلغ طرفك مداہ وغایته ء ورواہ عن وہب بن منبه 
وسعید بن جبیر وغیر ہا ء ئم قال أہو جعفر : وأولی القولین یق ذلك بالصواب 
لین قال :رق ل آف رو مد طفاك یی اتصیرا/ر,.-راعیق۔ 
کرامات الأولیاء حق 

ویستدل بالایة علی أُن کرامات الأولیاء حق ء فإن ھمذا ا لحارق للعادةۃ 
وقع علی ید بعض أصحاب سلمان علیہ السلام - على التفسیر ا ختار - و کان ولیآ 
وما صدر من ا حوارق على ید الاولیاء ٹسمی کرامة . وی فصوص ا حکم : 
کان ذلك علی یسد بعض أحصاب سلیمان علیه السلام لیکون أعظم لسلمان عليه 
السلام یق نفوس اس حاضرین . وقال القصیری : کان سلمان عليه السلام قطب 
وقه ومتصرفاً وخلیفة على العا م ء وکان آصف وزیرہ ؛ وکان کاملا . 
وخوارق العادات قلا تصدر من الأقطاب والحلفاء بل من ورثائہم وخلفائہم ٴ 
لقیامھم بالعبودیة التامة واتصافھم بالفقر الکلی ء فلایتصرفون لانفسھم فی شیٴ 
ومن سان اللہ تسا ی أن پرزقھم صحبة العلاء الأمناء بحملون منہم أثقالهم ‏ وینفذون 
أحکامھم وأقوا مم ( کذا نی الروح ۱۹ : )۲۰٢‏ . 

وی الروج : قال الشیخ الأکبر قدس سرہ : إن آصف تصرف فی عین 
المرشن ؛ فأعدمہ نی موضعہ وأوجدہ عند سلہان علیےه السلام ء من حیث لابشعر 
أحد::: آفاداکلام:االشیخ الأڈاکبر والفتفالازی : آن )ھا اضدر من آصلف بن پرعیا 
من خارق العادةۃ کان تصرفاً لاکرامة ء ولأاجل ذلك حرز عنه سلمان علےه 


ُے 
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السلام بنفسه ء فإن الأنبیاء علیہم السلام یأنفون عن التصرف ۔ 
الفرق ببن النصرف والکرامة 

والفرق بین التصرف والکرامة ؛ أن التصرف یکون باستعال الٗسباں 
الطبیعیة کالقوة ال حیالیےة أو النظریة وأمثالما ء وہی من الفنون الکكتسبة الرائجة 
لادخل فیہا للقبولیة عند اللہ تعالی ہل ولا الإسلام ء فإن کثیرا من الکفار یفعلونہ 
من براہمة المند ء وملاحدۃ أورہا وہو ا مسمی الیوم بالمسمریزم . نعم ! ہذہ القوۃة 
ما کان مناطہ علىی جمعیة ا لحاطر ووحدۃ اللحیال ر بما تحصل لبعض المشتغلین ہذ کر 
اللہ تعسا ی المعرضین عن الدنیا وما فیہا ء فإنہم علی درجة علیا نی جمعیة ا حاطر 
ووحدة ایال ؛ وہروی عن بعضهم العمل بے أیضآً نی بعض الأحیان ؛ وإن 
کان العارفون منہم يأنفون عنه ؛ ویعدونه نقصاً ی السدیة الکاملة ؛ وفٰذا 
لم یرو عن الانبیاء علیہم السلام شیٴ من التصرف . ولصدورہ عن بعض الاُولیاء 
اشتبےه علىی الناس التصرف بالکرامة . مع آنه ی ا حقیقة لیس من االکرامة 
ای شیٴ ؛ بل الکرامة ھی فعل اللہ تبارك وتعا لی بلاواسطة الاّسباب الطبعیة 
من ا حیال والنظر وغیرما ؛ ولادخل فی٭ لقصد صاحب الکرامة واختیارہ 
کالمعجزة ؛ ولافرق فی المعجزة والک امة إلا بأن الأول بختص بالأنبیاء علیہم السلام 
وھی من علامات النبوۃة ء والئانی بالاأولیاء وھی من علامات الولایة ء وکلاھا 
یشتر کان فی صدوره)| بلا واسطة لأسباب الطبعیة وہلا دخل القصد والاختیار منہا ۔ 

والحاصل : أن التصرف لیس من الولایة والقبولیة عند اللہ تعا لی ٴی 
ٹی' ء وإن کان قد یصدر من بعض الاأولیاء أیضاً . نعم ! الکرامة من أمارات 
القبول عند الله تعا ی وولایة صاحہا . 

فی ھذا القام یحتمل الأمران ےووساپت سلمان عليله. السلام: الکرامة 
و التصرف ؛ ولکن الروایات التفسیر یة الی سبقت تدل بظاھرها علی أنہا کائت 
کرامة ء حیث نفرعت على دعاشہ باسم اللہ الأعظم . فان قیل : قوله : و آنا 


سض 


الات 192 انہر تد انت قفش بدلووء اسسکاتسسم ہوا 
وھو من آمارات التصرف لا الکرامة ء قلنا : یحتمل أن یکون اللہ تسا ی ا ممہ 
قبول الدعاء وإظھار الکرامة علىی یدیهء فقال ما قال علىی خبراللہ سبحانہ وتعا ىی 
لاعیى أنە کان لقصدہ واختیارہ فیہ دخل , ھذا ما آفادہ شیخنا دامت معارفه . 


قوله تعالی : ( قیل ھا ادخلى الصرح ۔ إی قوله ۔ مع سلیان لل رب العالمن ؛ 


قال ان کثیر ( ۳٦٣:٣‏ ) : وذلك أن سلیان علیه السلام أمر الشیاطین 
فبنوا ما قصراً عظبا من قواربر أی من زجاج ؛ وأجری تحت الماء ء فالذی 
لابعرف آمرہ بحسب آأنە بۓة ماء . واختلفوا فی السبب الذی دعا سلرمان علیه 
السلام إلی اتخاذہ فقیل : ]نہ عزم على تزوجھا واصطفائہا لنفسه ؛ ذکر لە جاا 
وحسہا ؛ ولکن نی ساقیہا ھلب عظم ؛ ومؤخر أقدامھا کئٴخر الدابة فساء 
ذلك ء فاتحذ ھذا لیعۓ صدقه من کذبه. ھکذا قول محمد بن کعب القرظی 
وغیرہ . فلا دخلت وکشفت عن ساقیہا رآی أحسن الناس ساقاً ء وأحسنہم 
قدمء ولکن رآی علی رجلہہا شعرا لانہا ملکة لیس ھا زوج ء فاأحب أن یذھب 
ذلك عنہاء فقیل لە ال موسی ؛ فقالت : لاأستطیع ذاك ؛ وکرہ سلمان علیے السلام 
ذكغ ء وقال جن : اصنعوا شیا غیر الموسی یذھب بے ھذا الشعر ؛ فصنعوا لە 
النورۃ وکان أول من اتخذت النورۃ . قاله ابن عباس رضی الہ عنه و مجاهد وعکرمة 
ومحمد بن کعب القرظی والسدی وابن جریج وغیرہم . 


قلت : تزوج سلمان علیە السلام مع بلقیس لم یثبت فی شی من نظم القرآن 
ولانی حدیث مرفوع ؛ وقال عون بن عد اللہ : سأل رجل عبد اللہ بن عتبة 
ہل تزوج سلمان بلقیس ؟ فقال : انتہی أمرھا إل قوفا:ہ أسلمت مع سایان للہ رب 
فان .فلت یعنی لاعلم لا وراء ذلك ؛ والمشھور آنە علیه السلام تزوجھا 
وإلیه ذھب جاعة من أھل الأخبار کا فی الروح ؛ قلت : روایاته کلہا 


ے5٤‏ کے 


إسرائیلیكة ذکرھا التابعون ء أخرجھا ابن جریر بسندہ وأخذھا عامة المفسرن 
وھی عتملة الصدق لامقطوع. بہا . 
امجوز النظر إلی الخطوبۃ ‏ ۱ 

وعلى ما هو المشھور پستدل بالایة على القول ہأن أمرھا بدخول الصرح 
لیتوصل به إ لی کشف حقیقة ا حال على باحة النظر لی الأجنبية عند ا حطبة ء 
وفےه تفصیل مذکور ئی کتب الفقه ( روح ا لمعانی ۱۹ ۳۰۹۰) :روک رد اغتاز 

عن الاعطای :و لو آراد أن یتزوج امرأةۃ فلاہاأس أن بنظر إلیہا ون خاف اأن 
یشتہیہا ؛ لقوله عليہ الصلوۃ والسلام للمغیرۃ ابن شعبة حین خطب امرأة: ہ انظر 
الہا فإِنه آحری أن دم بینکا ٤‏ روا تسیز انور خار ہا شا کات 
الکراهية) . فان قیل : کیف جاز النظر إلی الساقین وہا من عورۃ الرأۃ : مغ 
آن النظر إلی العورة ا مستورۃ من الخطوبة لابجوز ؟ قلنا لد سر 
ْ سمسممسسی ہجمی سب سے ” 
. دامت برکاتہم . 


قولہ تعالی : ۸ قالوا تقا'مو باللہ لنبیستنہ وأہله ۔ إل قوله ۔ وإنا لصادقون ؛ 
یق عذہ الایة مسائل کا قال ابن العربی نی أحکام القرآن ٢(‏ : ۱۳۸) : 
وت القسامة یق قتیل وجد فی اغلۃ 
الات لان لا 77ت مال بالقصاص فی أهلھا الدماء وشرع 
القسامة بالہمة حسما بیناہ قی سورۃ البقرة؛ واعتبر منہا منہا اللتہمة وقد حبس النی 
صل اللہ علیہ وسلم فیا نی الدماء والاعنداء ولایکون ذلك نی حقوق العاملات ۔ 
السشلة الائیسة : اعتبر کثیر من العلاء قتیل اغولة ؛فی الفسامة ؛ وبہه 


قال الشافعی لاجل طلب الہود 6 وحدیث سھل بن أبی حثمة فی الصحیح ون 
نفرأ من قومہ أتوا خر فتفرقوا فیہا فزجدوا أحدھم قتیلاء فقالوا للذین وجد فہم : 


رک 

ت صاحبا قالوا : ما قتلشاہ ولاعلمنا قاتله ء وقال ممر حین قدم عبد الله 
ان مر رضی اللہ عنم الیہود : آنم عدوناوثہمتنا؛ سروف سان َأ اداد آن 
ہس سر بی ود حیتھد پیر ا جرب جو 
ئل ری رالاس کلافو لی 

لال2 رباظاااتادات الایة علی وت القسامة فی الأم السابقة أیضاً . 
قال ی روح ا لمعسائی: إنذه سے و سو یب سر سد 
عن الکذب ما آمکن ء وأجیب بأن حضور الأمر غیر مباشرتہ فی العرف ؛ لانە 
چو : إنهہ حضر قتله ۰4 وإن کان اسحضور لازما المباشرةۃ 

فحلفوا علی المعنی العرفی على العادة فی الأیمانءوأوھموا ا حصم أنہم أُرادوا معناہ 
اللغوی ۰4 فھم صادقون غیر جاور کان ار تج بلفظ ) . 

قلت : فعلى ھذا یستفاد من الایة مسثلتان ا عورکسرزتے 
ٹی' حتی فی عیون الکفرةۃ الظلمة الذین کانوا بصدد قتل الانبیاء علیہم السلام ء 
ناسل سو س ا ٹکرس 


فما لاہتوصل ا 7 لا کان :1 لغرض ہہا إحقاق الحق وإثاتہ اکر 
وا:لمداع و خحط النكثَاس 3 افلاتری اک سبحانه وتعا می رد علیہم ھذہ التوریرة 


لب مکرھم آت امہ وقوموم أجمسین ‏ " 
ہ أئنکم لتأتون الرجال شھوة ۔ إلٰیٛ قوله 0+01 
حرمة اللواطة وجواز رجم اللوطی 
دلت الایة علیىی حرمة عمل قوم لوط علیے السلام أشد حرمة وجواز 


ارہ 


الرجم علی فاعله تعزبرا قد مر تقریرہ فارجع إلیه . 
و قل ا حمد ال ۔ إلی قولہ ۔ آ اللہ خبرأم ما یشر کون ؛ 

و الروح )٠۰:۷(‏ : و جعله الزمخشری من باب الاقتضاب ء کانە 
خطبة مبتدأۃ حیث قال : أمر رسول اللہ صلی اللہ علیه وسل أن یتلو هذہ الآیات 
الناطقة بالبر اہین علی وحدانیتہ تعا لی وقدرتہ علىی کل شیٴ وحکمتہ ؛ أعنی 
قولہ تعسالی : ہ آاللہ خیر آم ما یشر کون ہ الخ وأن یستفشح بتحمیدہ والسلام 
على أنبیائه و الصطفین من عبادہ.. ۱ 
آدب ا خطبة والکتاب والورعظ أن یبدا با حمد والصلوة ٰ ٣‏ 

فاستفاد من الاية دب جمیل لخطبة والوعظ والکتاب بأن یبدا بالحمد 
والصلوة وأنه معین علی قبول ما یلتی إ لی السامعین واصطفائہم وإنزاله من قلوہہم 
لمثرٴلة التی یبغیھا اللسمع . ولقد توارثت العلاء والحطباء والوعاظ کابر ا عن کابر 
ہذا الدب فحمدوا اللہ تا ی وصلوا علی رسولہ صل اللہ عليه وسل أمام کل 
عل مفاد ء وقبل کل موعظة وتذکرة ‏ وف مفتح کل خطبةء وتبعھم من 
بعدھم فاجروا علیبه أوائل کتبہم فی الفتوح والتہانی وغیر ذلك من ال حوادث 
التی ھا شأن (انتہی ملخصاآً من روح ا معائی ) . 
نم قولہ تسا ی : 1 على عبادہ الذین اصطی ہ فالمراد بالعباد الصطفین هم 
الانبیساء علیہم السلام خاصة أومع اتباعهم الصلحاء ؛ وروی عن ابن عباس 
رغی اللہ عنے و آأنے قال٠:‏ ہم اصحاب محمد صل اللہ علیه وسا الذین اصطفاهم 
اللہ تعسالی لنبیہ علیے الصلوۃ والسلام ؛ أخرجہ عبد بن حمید والبزار وان جرر 
سی وروی مثلە عن سفیان الثوری رحمه اللہء آخرجه ان جریر وعبد ان حمید. 


السلام علی غبر الانبیاء مجوز ام لا کالصلوۃ 
ون هذا القول یستفاد من جواز السلام على غیر الأنیساء علیہم السلام 


ےب ہے 
استقلالا کا ہو مذہب ا ضابلة وغیرہم ء وتفصیل الکلام فیہ سیأتی نی سورۃ 
رت رافک نرمسافتاق ر00 ا بضارت عل انی 0 توافت 
اأشبعنا الکلام ماك فی الصلوۃ والسلام والأحکام الحاففقیس اس او ڑا 
ستقلا وجملة جمیلة ی ہذا الاب ء فر اجعه ھناك واللہ تعالی بتول مداك . 


۱ امن جعل الأارض قراراً وجعل خلاھا أنہارآ ؛و جعل ھا 
رواسی وجعل ببن البحرن حاجزاً ) 

أی جعلھا بحیث یستقر علیه الإنسان والدواب باہداء بعضھا من الاءے 
رتا تھررتا حخوروعات تل ظاا ریو ااق ا 
غير مضطر بے؛ تھازعم ارول حسوواوسں آی حفالات ا ثرابحات 
فإن ما مدخلا اقتضتےه ا لحکمة فی انکشاف المسکون منہا ء وانحفاظھا عن الیسد 
ہٗھلھا ( روح ا معانی بلفظه) . قال الراغب : اضطراب الٹیٗ العظم کاضطراب 
القاض تنالاتتتان و آت یکم ۷ 
القرآن ا حکم ساکت عن حرکة الأارض وسکوننا ولیس ذاك من ماحث القرآن 
لات جوالل تر الا تل ناف سرت السا کج فوسجون: 
فإن قولہ تعا لی : ہ قراراء لیس عنی قارۃ کا زعمه بعضھمء ونی الید لایدل 
علی ننی ا حر کة مطلقاً ء فانہا أعم من ا ید ء فإن ا ید ھی ا حر کة الاضطر ابیّة 
خاصة . وا حق ا حقیق بالقبول أن القرآن ساکت عن حرکة الأرض وسکونہا 
وھو بمعزل عن مقاصد الکتب الإلھيے ٤‏ وامنھا ہو من ملاھی من جعل ھهمه 


فما لایعلیه ۔ 


دقل: لایعلم من فی السموات والًرض الغیب إلا اللہ وما بشعرون آیان یبعٹون: 
اختصاصہ تعسانی بعلم الغیب دون ا لق اأجمعسن 

ذلت الا ں 0 م ریں و جحل ماکاک کے رآ کات 
من 0ا0 وق مھا اجاءع صدعت پہارنوت الات والقت رات 
علھا الا > ووققت ملزاالقاعت آلا ارت وسائر فقھاء الأمصار وأکفر من 
آنکرھا ء إلا آنہ وقع فےے بعض آبناء المییر فی حیص وبیص ‏ حتی کاد بمعض 
اب هھلة والعامة أن یقعوا فی الأمر العظیم والعیساذ باللہ تعسال ی . ولذلك أُردت أن 
آفصل الکلام فیےە بعض التفصیل ء یذ کر فیہ تناسق الآبات والاأحادیث و آثار 
اف 00 اج ات من مال عن لاو تن والل الٰادی إلیل 
الصراط ا مستقیم . ۱ 
روا ھکار ےد طز مویہ عو ان ۰-٠‏ سیت 


لاہ قید إفاء راو وف تکالہ ما سای مہ سور لقمان فی بث 
مفالیح الغیب - محمد شفیع . ْ 


۔- )٤٥‏ ۔ 


تقیح معی الغیب اتختص بے تعا لی 

فاعم أولا إِن الذین توغلوا یق هذہ الئلۃ بالتأویل أو الإنکار نما حہہم 
علی ذلك إثبات علم الغیب لسید الأنبیساء والمرسلین جامع علوم الاأولین والآخرین 
سیدنا ونیینا صلی اللہ علیيه وسلم ‏ زعما منہم أن نفیە عنہ صلی الہ عليه وسلم وصل ٴ 
لاحة پبوته ورسالته ‏ أو حط لارجتە فوقعوا فما وقعوا من غیر تنقیح 
معنی الغیب الختص بذانہ تسا ی انی عده صل اللہ عليه وسلم وسائر الحلائق . 
وجعلوا ایستدلون اعل مرامھم آہکل ما ورد فیےه علمه آو إ|خبارہ صل اللہ علبه 
وسلم بشی' من المغیبات ء ول بشعروا أن الثابت بہذہ الأدلة غیر منفنی عنه صلی 
اللہ علیيه وسام یق الشرع عند أحد من ال مسلمین ۹ والمننی عنه غیر ثابت مہذہ 
الادلة . 

فعاِك آول ان تنشح معنی ال آالذڈی:اتصض رت داته ‏ جل وعلا ء 
انی من سواہ؛ لیتجل لك أن الغیب الخصوص ہبذانته سبحانہ وتعا ی هو الذی 
لابمکن حصولے لأحد من اظحلق ؛ وکا أن ننی الألوهیة والصفات الاهية 
اخصوصة عن نبینا صلی اللہ علیه وسلم وسائر الاأنبیىاء والمرسلین لیس من وصمة 
العیب ؛ أو حط الدرجة منہم ی شیٴ ؛ كکذلك نفی هذا الغیب عنه صلی اللہ 

علیه وسل لابقدح نی شی من شآنه ولاق فضیلة من فضائله . وإن ا مراد من 
ہذا النی لیس أنه صلی اللہ عليه وسلم لایعلم شینا من المغیبات ؛ 0+ 
نصوص الکتاب والسنة علىی إطلاعہ علیه الصلوۃ والسلام على أشیاء کثیرۃ من 
الغیبات بحیٹ یضیق عن حصرہ نطاق الموضوع. 
معی الغیب لغة وشرعاً ۱ 

تحقیق معنی الغیب : قال الإمام الراغب الّصفھانی فی مفردات القرآن : 
١‏ الغیب ؛ مصدر غابت الشمس وغیرھا ء إذا استتثرت عن العین ء پقال : غاب 
8۶ع ة1 قالاتتتال : دم کان من الغائبین ہ . واستعمسل ی کل غائب عن 


ات 


الحجاسة وخما یغیب عن علم الإنسمان بی الغائب ؛ ٹحال. و وما من غائبة فی السماء 
رزاؤات لاق کات متا , وہقال للٹی“: غیب وغائب باعتبارہ بالناس لاباللہ 
وہ را رو حا فا نا ات 006ات در3ق ارات 
ولای الأرض , وقوله : و عا ‏ الغیب والشھادة ؛ أی ما یغیب عنکم وما تشھدوئە . 
والغیب فی قوله : ہ ‏ بوٴملون بالغیب ؛ ما لایقم بحت ا حواس ولاتقتضيه بداھۃ 
المنول ؛ وڑڑھا بعر بُہر اہ رانیاء علبہم السلام ‏ وبدفعه بقع على الإنسان اسم 
الالحاد ل فولہ ۔ وعل ھا فولہ : ہ الذین بخشون رہہم بالغیب ؛ وھ وللہ غیب 
السموات والأرض ) وہ اطلع الغیب ؛ وہ ولایظھر علی غیبے أحداً ؛ ود لابم 
من فی السموات والأٔرضٰ الغیب إلا اللہ ؛ وہ ذلك من انتا ءرالشت سو رما کات 
اللہ لپطلعکم على الغیب ؛ وہ إنك علامْ الغیوب ١‏ انہی 

رکاقاتہ انا النت رالقالک دااٹر آن:االئٹز اقالاق عل ف مان 
ہی ول نصا ی: وٴأم کاں من الغائبین ہ آرید بالغائب ہو ا مەنی اللغوی المعروف : 
ا القاقق ےر ا وی قولہ تعسا ی: ٢‏ ولابعام سس ی الھسزاھاؤاللال 
الغیب إلا اللہ ہ وأآمٹاٰھا ما نحن فے أرید بالغب ما لایع حت ا حواسء ولاہدركغ 
بالدلائل العقلية أو الجرببة والساہیة ؛ نما أمکن إدراکہ بإحدی ا حواس أ 
بالدلیسل العقلىی أو التجربة أو الحساب أو بشی؛ من الأسبٍاب العادییة ؛ أو الطبیعیة 
م یکن غیبا ہذا ا معنی ء وہو لخخصوص بذانه تعا ی . 

قال فی النبراس ۔ حاشیة شرح العقائد ۔ : واللحقیسق أن الغیب ما غاب 
عن المواس والعلم الضروری والعلم الاستدلا لی ء وقبد نطق الفرآن بننی علمه 
من سواہ نعالی ٤‏ ٹس ادعی أنە یعلمہ کمر ومن صدق المدعی کفر ء وأما ما عم 
او سوووات اؤافائل زا جب ان نوز ؛ ولافیق تصدیشے علی 
2 029: والنن ق الظنی عضد احتقین ء وبہذا التحقیق اندنع الإشکال 


ئ الأمور الی یر ا یپ ال میں : ۱ 
راس" 4 2 لکونہا مدرکة بالسمع أو 


سے 


ناکومل ا ا علیہم السلام ء لاأنہا مستمادة من الوحی أو من 
خلق العلم الضروری مہم آو من انکشاف الکوائن علىی حواسھم . 


انیہا : خر الولی لأسە مستفاد من الئی آو من ریا صالحة ء أو من إمام 
آومن النظر إلی اللوح ا حفوظ ؛ هو ثابت من أھل الکشف وإن منعه بعض الفقھاء, 


الا : إخبار ا حاسب بالکسوف والحسوف لانے بدلائل مندسة قطعیة. 


رابعھا . إحبار المنجم والرمال ء لن النجوم والرمل علان استدلالیٍان 
کا علی بعص الانداء مم اندر 5 وخحلط الشاس دہ : کے استدل بشاعدة 


وو کات اط 


خامسہا؛ خبر الکاہن لأنہ ما یرہ الحن عن مشاھدة أوماع سں اللاٴکة 
الین عَرََنَرا:الکڑان ااعفاتضوالوس امہ 


وعشله ا ا توضیح وفصیل , وفییه بعد ذلك 
ان إطلاق علر الغیب علی ذلك فیه ما فیہ ۱ وإن أبیت إلا تسمية ذلك غیبا فالعلم 
به ۔ لکوئہ :واسطة الاستاب ۔ لا کون من علم الغب الصنی عں غیرہ تعا لی فی 
شی ؛ وکذا کل علىم نی حصل بواسطة سب من الأسباب کعلمنا باللہ 
مافووحسات(افلاتہ رگلھا نا اقسولتان یحو انمازت اظانت 
ا ا وإں ہو ظن ومحمین :سی 

علىی ما هو أوھن من بیت العنکبوت : وبالحملة : سلسھسن 
بعفٰاآ مخصوص اللہ حل و علا لا یعلمه أحد من انحلق أصلا ( اتی س ا اوخ ٠)‏ 

قلت : ومن هھتا اتضح لك خواب ما جخہ تفر الاظقاء رق 
الآرحام انکر اتی محسب التحار ب والعلامات والاسیاب الطسة ؛ وما یه 
به أھل الفلسمة ا حدیدة من وقت نڑول الغیث . ومکانہ ومقدار ا لطر ىواسطة 


- ۸ ) ۔ 


.جسوت اکر وروی نگز غ کزکواللاطزاس اف ر کا 
چوفنازا رئاف۰ 2 اکازرت ارد اتال 1901ا صمر ہین 
الع بالغییات فانہا لیست من الغیب الذکور یاشی' ولیس علمھم جوا علا نیقی 
یقینیأء وإن ھم إلا بظنون ظناًء وإن الظن لابغنی من ا حق شیثاً . فإن کل مایخبرون 
به من المغبات هو بدلالة التجارب والعادات ہواسطة القوة احیالیة فلم یکن 
غیا بالعنی الذکور . نم العلم الحاصل بے ایضاً لیس العلم الحقیق بل آکثر ما 
بدعونه أوھام وضلال اتخذوہ أحبولة لصید اب لحھلة من الناس ء وھم بانسہم 
ئی شك منہا مون . وما صح مہا على الشذوذ والندرة فھو أ٘بضا لایفید علم| 
غایتہ ظن وئخمین ء والکلام لیس إلا نی العلم والیقین . 


”وَإذا تنقضح للٹ معنی الغیب اخصوص بذاته جل وعلا فیا تلونا 
عليك انکشفت بے اکثر شبہات العامة فإن کثیر ا من الاشیاء الب یسمونه غیاً 
ےوہ اس یرہ موم لاس نار کت لاف :اون 
اختصاصہ تعا لی بعلم الغیب فإنك بعد ھذا التنقیىح عرفت أن جل ما یعلمونہ 
بالکسب وا حیل لیس بغیب فی ا حقیقة ولامختص بذاتہ تعن ی ولائمنوع عن 
الق؛ والذی مو خصوی:بذاتے تعالى لاقضل: لاأخ+د . 
الفرق بین الغیب وآأنباء الغیب: ٰ 

وکكلالكف: انكقاات ے شماء من زعم أن القول باختصاص عل الغیب بذاتہ 
جل وعلا یستلزم آن لایعلم نبینا صلى اللہ علیيه وسام وسائر النبیاء علیہم السلام 
شِیْأامن اللغبات وھو خلاف ما تواترت ہه النصوص . فانك قد علمت ما 
۔ذکرنا أن ھذہ المغالطة إِنھا نشأت بعدم تنقیح الغیب ا خصوص بذانه تعا ی؛ 
یس مہ بی اپ ل2 اختصاصہ تسا ی بعلم الغیب لتقاق 
اطلاع , نبینا صلى اللہ عليه وسام وسائر الانبىاء علیہم السلام علىی آلاف آلاف 
بات بڑگاؤد سبحاع ورملافزا : زندووودت آرہ انقلتاص الکلااآن :سیٹ 


-20104 
وس فص ا ا اس رن ھا ا وا ات 
ہنی للانبیاء وہھی غیر علم الغیب الختص بے تعا ی ۔ 
نعم ا لایوصل مم العلم الکلی ا حیط بجمیع الغیبات ما کان آویکونء <ی 
یساوی تس بب ٹا ہے >> 
یت ہے سس نسال پلم لقیب بالذات 002-7 


الدلائل على اختصاصه تعا یل بعام الغیب 

عق اختصاصه جل شأنه بعام الغیب بلاواسطة وباختصاصہ بإحاطة العام 
جمیع ما کان ومایکون . فنقول وبالل التوفیسق : آما اختصاصہ تعا ی بعلم الغیب 
بالذات فقد صدعت بهە نصوص الکتاب بحیث لم بدع روح مر نات ٢‏ والادات 
الواردة فی ذلك کثیرۃ ترجع إلی ثلائة اصول : 

الڈول : ما ذکر فی اختصاصہ تعا ی بعلم الغیب مطلقاً من دون اسئتثناء . 

والشائی :ھا ذ کر فیه استثناء من من رسول . ۱ 

والشالٹ : ما ذکر فە اختصاصهہ جل وعلا مفاتیح الغیب ا لحمسة أو 

ببعض منہا خاصةے . 

وکل ذلك عتناسق یفسر بعضھم بعضاً کا ہو دآب القرآن ؛ فغلیاك ان 
تظنہا یعارض بعضھا بعضاً فتضرب بعفھا ببعض کا هو دب الزائغین . 
فإن اختصاص زاین مطلقَاً بذاتہ تعا ی 0ئ اسگاء من ارتضی من رسول ج٤‏ 
۱ تی . وكذلك تخصیص الذ کر مفاتیح الغیب اقازسة آو ببعضپا > اثضات 
ہے توت ا بہذاته تشا مطلقاً کا لایخنی ان ان 


من العلم . 


بے ٭648۰ ہ۔ 


فالاآیات الّی تر جع ال الأصل الأول کقوله تعا ی : قل لایع من نی 
السموات والارض الغیب إلا اللہ ہ ( الخل ) وقولہ تعا ی : وہ ول غیب السموان 
والأرض وإلیے پرجع الأمر کلە ؛ ( ہود ) وقولہ تعسا ی : و ولّہ غیب السموان 
والأرض وما أمر الساعة إلا کلمح البصر أو هو أقرب : ( النحل ) وقولہ تعا لی ۔ 
و لہ غیب السموات والأرض ہ (الکھف) وقولہ تعالی: ہ یوم بجمع اللہ الرسل 
فیقول ماذا أُجبتم قالوا لاعلم لنا إنك أنت علام الغیوب: ( امائدة ) وقوله تعا ی: 
د ولوکنت آعلم الغیب لاسٹکثرت من ال یر وما مسنی السوء ؛ وقولہ تعالی : 
(ویقولون لو لا آنزل عليه آیة من ربہ فقل فا الغیب لل فانتظروا إنی معکم من 
انتظرین ؛ (یونس ) وقولہ تعالی : ہ ولاأقول لکم عندی خزائ اللہ ولاأعٰ 
الغیب ولاأقول إنی ملك ؛ (ھود ) . 


والایات التی ترجع إلی الأصل الشانی فکقوله تعا لی : و عالم الغیب فلایظھر 
علی غیبۃ احد ا إلا امن ارتق من رح ا۵/80 امن بن یدیہ رم نل 
رصداً لیعلم أن قد أبلغوا رسالات رہہم وأحاط بما لدیہم وأحصی کل ٹیٴ عددأ, 
( اجحن ) وقولہ تعالی : ہ ما کان اللہ لیطلعکم على الغیب ولکن اللہ بجتی من 
رسلے من یشاء ہ (آل معمران 1ال :7ك سن نے النت تریس 
00ا آآت ر امت ا اما ھاروھر نے رجورتاان. 
١‏ ذلك من أنباء الغیب نوحیه إليك وماکنت لایہم إذ أجمعوا أمرھم وھم 
کرٹ ١‏ صرس یم 


والایات رجح افاصل نے کست تعا ی : ٢‏ وعندہ مفانح 
۱ کک بھی رت حر نات د زدھت ”الا ء: اوازاان البٹ 
ویعلم مافق الارحام وماتدری نفس خاذا تکلب عةاا ,نیسای اتد 
موت إن اللہ علیم خبیر ہ ( لقمان ) قال ابن کثبر فی تفسیرہ : و ھذہ معاتیح 
اغیب ؛ وھی شبیمة بقولہ تعا لی : و وعندہ مفاشح الغیب لایعلمھا إلا ہو ؛ وقد 


١٥٥ 


وردت السنة بقسمیے ہذہ ان حمس : مفاتیح الغیب ہ انتہی . فعلم أن آیة 
و فا سردلاگا سروڈ اأنعام روکتال:سعالااظاتاً ذ کر بضظق 
ھذه الفاتیح : ە لایجلیہا لوقتہا إلا ہو ٤‏ وقوله تعا لی : دللیه پرد عم 
الاعة ٤‏ وقولہ تعسالی : ہو ویبسشلونك عن الساعة آیان مرسها فغم آنت من 
ذکراها ہ الیة وأمثال ذلك مما ذکر فە تخصیص عل الساعة بذاته جل وعلا. 
وقولہ تعسا لی : ہ وما تحمل من أنٹی ولاتضع إلا بعلمه ٠‏ . 

وآنت تعلم أن تخصیص الذ کر ببعض الأفراد بغرض وحکمة لابنای ثبوت 
الو ا0وت آر وی اسسالستان تھے انسات والأرض ہ وقوله 
تعالی : ہ عا م الغیب ہ ذکر الغیب فان لابناق قوله تبارك وتعا ی فی سورة 
. الوُمنون : ہ عال م الغیب والشہادة فتصسا ىی مما بشرکون ؛ وکذلك قوله تال یق 
صفة ال تقین ھ الذین یوٴمنون بالغیب ویقیمون الصلوۃ وا رزقنہم ینفقون ہ فقد 
خص فی اذ کر الإیمان بالغیب والصلوۃ والزکوۃ خاصة ؛ ول یذ کر فیے الصوم 
ولاا حج ولاغیر ذلك من الفرائض الّی لاہد منہا للمتقین ء فإن تحُصیص الثلاٹث 
الذاکور لائشووفت: ال تائ: ضا بدلالة النصوص الآخری , فتخصیص الذ کر 
پالساعة أو ما تحمل من أنتی أو جملة الفاتیح ان حمس لابنای تخصیصه سبحاےه 
وتعا لی بعلم الغیب ما سواها . 


واما فائدة التخصیص فلان ھذہ ال حمس أمھات الغیب وأصوله . ولن 
الاہسنافالذۃکرر نق قوله تعسا ی ہ إلا من ارتضی من رسول ہ: لایجری فی ھذہ 
احوسسووزات تعالی لم یوح بہا إلی أحد من الأنبیاء علیہم السلام بالنعیین التام بحیثٹ 
یورٹ الیقین تھا هر طاھر ان رتضاق موی غنوووی سور تافاة 
ا کاواھ می 

فھذہ الابات الراجعة إلی الاصول الشلائة کلھا نطقت بتخصیص 
7 الغیب بذاتہ تسا ی بالذات سوی ما اأعلمے اللہ تصا لی أسیائه وأصفیائه من 


٥٥ -‏ ۔ 


تخفوقااات ت رکاائتمرعےن الیدیث الناطقة عل ھذا اکثر من أن یحصی 
منہا مارواہ البخاری عن عائشة رضی اللہ تعنا ی عنہا یق حدیث طویل قالت: 
( من‌حدثك أن حمداً صلی اللہ عليه وسل یعلم الغیب فقد کذب وہو یقول: لابہإ 
الغیب إِلا اللہ ؛ ( بخاری کتاب التوحید ) ومنہا ما روی ابن جربر عن عائشة 
رضی اللہ عنہا و من زعم أنہ بخبر الناس با یکون نی غد فقد أعظم علی الہ 
الفریبة ء واللہ یقول : ہ لایعلم من فی السموات ومن فی الأرض الغیب إلا ا 
( تفسیر ان جرر سورۃ الفل) . وبعد سرد ہذہ النصوٴص اہحلیية من الکتا 
دک رت لے ا0 انال ات فلاک ول مبا سد 


اختصاصہ تعا ی بالعلم اغبط 


وأما اختصاصہ تعالی بالعم الکلی ا حیط ؛ وامتناعہ عن غیرہ سبحانےە 
تا ا ا سا بالواسطة مطلقاء فقّد نطقت بە نصوص الکتاب والسنة 
اض . ْ 


ےت و ا پریل کارقسان اضیت سموکئوضن رکف 
1 0ل انان ظلاف الا رف را رضح لا اب الد کات ا 
راد فا انی زا زت سال حسن ج مین 
صخرۃ آو فی السموات أو ف الأرض بأت بہا اللہ كت 'اھحلط×ذخھر ‏ علقاہ 
وقال تعا ی: ت یع ما بین أیدیہم وما خلفھم ولا بحیطون بٹی'ٴ من علمه 
إلا بما شاء ۷ قال فی روح المعانی: والعل ما بین أیدیہم وما خلفھم كنایة عن 
احاحولة سوات انان تا : لایعلم أحد من ہولاء کنه شی من 
معلوماتہ تعا لی إلا با شاء 


فو رر .لا اقلاسزب عو رك من 


8 الماء ١‏ رریوسی ےتال لھا : ١‏ لیعلموا أن الله 
علی کل شی قدر وآن اللہ قد أحاط بکل ٹی'ٗ علا ؛ ( الطلاق ) وقال سبحانه 
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وتعالیل :و وأحاط الدیھم وأحصی کل ث ات ) وقال الله 
سبحانہ وتعا لی : ھ واللہ بکل شی علم ؛ . فہذہ الآیات وأمشاها التی بعز إحصائہا_ 
ناطقة ہرآن العلم ا حیط الکلی بحیٹ لایعزب عنه مثقال ذرة إنھا هو من صفات 
ال الخصوصة بے المنوعة عن الحلق کا بناوی علیٍه سیاق ھذہ الآیات 
بأجمعھاء وننی مثل ہذا العلم عن غیر اللہ تعسا ی صراحة فی بعضھا . 


وحاصل الکلام کت اخصوص ہذاتہ جل وعلا هو عٰ الغیب بلاو اسطة ؛ 
والعلم ا حیط الّی الذی لایغیب عنه مثقال ذرة مما کان أو یکون مطلقاً ء وما 
سوی ذلك فحاصل للانبیاء والاصفیاء من عبادہ بإعطائه سبحانه وتعا ى . 
فلا إشکال فی الأحادیث ال صح فیہا عن نبینا صلی اللہ عليه وسلم الإخبار عن 
الغیبات وبذلك صرح ا حققون من العلاء . قال الإمام النووی فی فتاویه : 
معناھا لایعلم ذلك استقلالا وعلم إحاطة بکل المعلومات إِلا اللہ تعا لی ؛ وأما 
العجز ات والکرامات فبإعلام اللہ تسا ی ‏ مم علمت و کذا ما عم ناوزاء لود 
( کذا فی الفتاوی الحدیثیة ). وقال العلامة ابن حجر الُکی فی الفتاوی الحدیثِة 
بثله (ص ۔ .)۲٢٢‏ 


وقال العلامة المفتی أبوالسعود فی تفسیر قوله تا ی : ہ عالم الغیب فلابظھر 
على غیبه اأحداً ء: الفاء لترتیب عدم الإظھار علی تفردہ تعسا لی بعلم الغیب علی 
الإطلاق أی فلایطلع عل غیبے اطلاعاً کاملا ینکشف بے حلیة ا حال انکشافاً 
تاماً موجہآً لعین الیقین أحداً من خلقه إلا من ارتضی .من رسول ء نافڑترتول 
ارتضاہ لاظھارہ علی بعض غیو بے ا متعلقة ازسالگاجس اف ساواش ا 
ناسل مفاس اک سکس ماعحمات: اکا کرس اذا عل 
ہا ء وإما لکونە من آرکانہا وأحکامھا کعامة التکالیف الشرعیة التی آ 
: ہا الملکلفون ء وکیفیات ما مم وأجز یتہم المتر تبے علیہا یق الاآخرة ؛ وھاتتوقف 
علرطفی :أغززان الڈئافزالیٰ: رزائلااسن ناظائت ال ر ساتة:: و آما مالازتغاق بباغلنٰ 


تر ا 
أحد وجھین من الغیوب الی من جملتہا وقت قیام الساعة فلابظھر علیه احدا 
ابد علی أن ببان وقته مخل بالحکمة التشریعیة الّی یدور علیہا تلك الرسالة 
ولیس فیے ما بدل علىی نئی کرامات الاأولیٍاء ا لتعلقة بالکشف ولایدعی أحد من 
الأولیاء ما فی مرتبة الرسل علیہم السلام من الکشف؛ الکامل ا حاصل ہالوحی 
الصریسح ۔ انتھی , 


الات ے لال زلڈان تن راف بل انا ااقلاق _ 
سزعت:: سز سرراال وس ماد الطایت ااضووھت 
العلومات . وإنه إعا بطلع رسلے على بعض غیوبه ا متعلشة بالرسالة اطلاعاً 
جلیاً واضحا لاشك ہے بالوحی الصریح ٠‏ ولابنانی ذلك أن یطلع بىعض أولیائه 
علىل بعض ذلك إطلاعاً دولے فی الرتبے ؛ فُن ادعی علم بعض ا لحوادث الغائےة 
پالوحی من أھله أو بکشف من ذوی الکرامات فھو صادق ء ودعواہ جا لأن 
ما اختص بے تعبالی ہو ااغیب المطلبق علی أن ما بدعرے العبد لیس غیاً حقیقة ء 
لان یکون بإعلام من الله تا ى - اتہی,_ 


وقال الاسنی ئى تفسپر قوله تعالی: ہ پلامن ارتضغی 7 رسول ۰ ای 
رسولا قد ارنضاہ لعلم بعض الغیب ( مدارك ). وقال ان رشد: لیس قول الرجل: 
الشمس تکسف غدا بعلم الحساب ٤‏ کقول فلان یقدم غداً فی جمیسع الوجوہ ؛ 
لان دعوی الکسوف لیست من عل الغیب یترالااعاں للافلال 
فیە ولاکمر لکن یکرہ الاشتغال بە ء لآئه ما لایعنی ولآن الماھل إذا سم به 
ظن آنە من علم العیبء فیرجر فاعلهہ ویوؤژدب عليهہ ۔ انتہی (کذا فی رسائل ابن 
عابدن ٣١٣ : ٢‏ . 


وقال العلامة على القاری رحمہ اللہ نی امرقساہ : إن للغت مبادی ولواحق 
ثبادینه لابطلع علیہا مال مقرب ولا ہی مرسل ؛ وأما اللواحق ەھو ما أطھر الله 


ے ٥٣١٥۵‏ ہے 


تسالی على بعض احبابه من اوحة علمه ء وخرج ذلك عن الغیب المطلق وصار 
غیباً إضافیاً ۔ انتھی . 

وقال الإمام اب جریر الطبری فی تفسیر قولہ تعسا لی : دہ لایلیہا لوقتہا إلا 
و ساوک حصضوسھاااسکراسوزھھرت کافاااعت 
سائله غن الساعنة ؛ اق لا یعام وقت قبامہا إلا اللہ الذڈی یعلم 7 وآزؾه 
لابظھر لوققتہا ولایعلمھا غیرہ جل ذ کرہ ( کذا نی ان جربر ۹ : ۸۸). 

وفال الإمام الحافسظ عماد الدین ایس کثیر ٹی نفسیر قوله تعسالی : ٭ بسللك 
اللاس عن الساعة قل إنما علمھا عند اللہ :٤‏ بقول تعا لی برا لرسوله صلوات 
اللہ وسلامے علیےه : إنه لاعلم زہساامتھ تورزت اللہ السا تہ تھوااااات رآرظاد 
أن یرد علمہھا إ ی اللہ عزوجل کا قال فی سورۃ الاعراف وھی مکیة ‏ وھذہ 
مدنیة فاستمر الحال فی رد علمھا إ ی الذی یقیمھا ( تفسیر ابن جریر) . وعثله 
صرح عامة المفسرین . وقال العلامة على القاری ی شرح الشفاء : والحاصل أن 
الأنبیساء لم یعلموا ا مغیبات من الاٗشیاء إلا بما أعلمھم الہ تعصا ی أحیاناً ؛ وقد صرح 
علپائنا ا حنفیة بتکفیر من اعنقد أن النی صلى الہ علیه وسلم یعلم الغیبء معارضة 
وا ١ٴقل‏ لایعلم من ی لمحت الارض ےا۲0 کتازی الام 
لان ا مام ( شرح شفا گان : 

وقال البغوی ی تفسیر قوله تعا ی: ہ ولکن الله بی من رسلے من بشاء٤:‏ 
فیطلعہ علی بعض عم الغیب _ اتہی . وقال البیضاوی ‏ تفسیر ھذہ الایة : لکن 
اللہ بجتی لرسالتہ سن بشاء فیوحی إلٍه ویخبرہ بعض الغیبات . وقال ف 
الملوضوعات الکببر للاعلى القاری : ومن اعتفد تسوبة ع۶ اللہ تعال یىی ورسولهھ 
یکفر |جاعاً . وقال فی الروضة ی کلام طویل علىی هذه اللسئلۂ : وینتج ن 
ھذا فان و اص فور ا ٹیمسلسا الغیب فی قضیة أو قضایا کا وقع لکٹبر منہم 
واشتہر ء والذی اختص نما هو علم احمیع وعلم مفاتیح الغیب (کذا یق رسائل 
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ان عاہدین )۳۱٣ : ٢‏ . فہذہ جملة جمیلة من تصر یحات العلاء نی ھذا الاب 
کافیة فما ہو المقصود . 
المنوع عن ا حلق کلھم ہو العلم المساوی لہ تعا ی کیفاً أو مآ 

اع ان المنوع عن ا حلق کلھم ہو العلم ا مساوی ال سبحانه وتعای 
کیفاً أو کا ء والمراد بالکیف حصولے بلاواسطة سبب ودلیل ؛ کعلمه سبحانہ 
وتعصا لی ء و بالکم کونه محیطاً بجمیسع ما کان وما یکون بحیث لایعزب عنے 
مثقال ذرة . ففن ادعی مشبل ہذا العلم ا مساوی للہ جل مجدہ لاحد من ان حلق کائزا 
من کان ؛ فقد کفر ؛ اعارضة القرآن وبل‌علہ مع اللہ شریکا فی الصفة الخصوصة 
للہ تعسا لی . وأما ما دون ذلك فھو جائز عقلا ء فما ثبت منے لاأحد من الرسل بالنقل 
الصحیح سلمناہ على الراأس والعین ء وما سکت عنہے الکتاب والسنة سکتنا 
کر ٤‏ وما نفاہ الکتاب والسنة عن غیر الله نفیناہ . ہذا هو الصراط ال مستقیم والمسلك 
القویم لسلف الامة وخلفھا إجاعاً + ولایجوز إطلاق عا م الغیب علىی أحد من 
الرسلء و کذا إطلاق لفظ ابلھل علیى أحدھم . 

آقات آ0 اوت بفوزالغات' پک اتد اہ +رمب 
لأاجل ذاك ہ عام الغیب ؛ آمر آخر ؛ فالأول جائز:ثابت کا مر ء والژشانی 
نوز آقاہ ۔ رحافاف 00لاس واالاولالالتای سرن ہے ساٹ 
بإعلام اللہ سبحانه وتعا لی لایجوز تسمیية أحدھم عا م الغیب ء والقول بأنہ 
بعلم الغیب . وذلك آولا لان ا حقیيمة أن المعلوم عندھم بعصد إعلام اللہ تعا ی 
یق غیہاً حقیقیا بل إضافیاً إلی غیر ہم من ا خلوق . وثانیاً : أنہ لو سلم کونہ 
غیباً فریما یثبت لأحد صفة بحسب ال حقیقة ء ومع ذلك لایجوز إطلاق مشتقه عليه 
حکمة شرعیة . ألا تری أن التر بیة فی احلائق شایعة من بعضہم لبعض ومع 
۰رر اوت ای ساس مود مہات وجواذ ۔ 
وکذلك اللہ سبحانہ وتعا لی بوتی ملکہ من یشاء ء مم الذی بوتیے لابجوز أن 


0 
کھت گلا گااسروو وو جوواشکل:: 

2ھ پ ہے الصلوة والسلام نہی المولىی أن بنادی بیا عبدی أو الملوك سیدہ بیا 

رف ١‏ پل غیر ذلك من الأماء اللالھیے التی معانیہا مشترکة بین اللہ سبحانے وتعا لی 

وبین عہادہ ولو اشتر ا کا لفظیاً + ولکن لایجوز إطلاق مشتقے على غیر اللہ تعا ی 

کالرحمن والقدوس والرزاق والقیسوم وأمشاھا ء فإنہا من حیث النظر إلی معانیہا 

العامة بقتضی ان بجوز إطلاقھا على العبد ء ولکن الشرع خمھا ہذانه تعا ی 

راو إطا وا ہا نغنہ؛ تنزبہاً لشأنه وسداً لذرائع الشرك عن الأمة. کذا ذ کرہ 
اتی فی روح الکاق . 


وکذا ٭ المفاتیح ا حمس : والأمور البّی لم بثلبت علمھا للرسل ء لایجوز 
إطلاق لفظ اللحھل عنہا فی حقھم فإنه بشناعته سوء آدب ی حقھم صلوات الہ 
وسلامے علیہم أجمعین . کا صرح بے القاضی عیاض فی شفائه )٦٦٤ :١(‏ 
حیث قال : و وإذا تکلم على العلم قال : ھل بجوز أن لایعلم ولا علم ولایقول : 
بجھل لقبح اللفظ وشناعته ) . 

والحاصل أن اللہ سبحانہ وتعا ی منح رسلە علم بعض الغیب ومنع تا 
آخر . والشریعة الغراء کا راعت جانب اخقاق كکنلك راعتاقہلت الفلقاظ 
احترازا عن سوء الدب فی حق اللہ سبحانہ وتعصالی و فی حق رسلہ . فلم یچوز 
إطلاق لفظ اہحھل شآن الانبیاء علیہم السلام بل یعبر بن م یثبت فی الشرع 
علمھم واطلاعھم بٹی' فلان . 

تن سن آنتتا ت علم الغیب لغیر اللہ تعا ی ففیے تفصیل مامح 
ادعی لأحد غبر اللہ سبحائہ وتسا ی عل الغیب بلاواسطة ؛ أو علا عیطاً کایا 
سی ۔پووسصرہمسرسد کات حا لن 
لاہ ی الکین ار الک وا یں الاب فلا اور کنا ھا لئڑا کہ 


>۸ 


ہر ا صفة من صفانه الخصوصة غیرہ٥‏ تعسا لی ء ولعارضته الابات 


الدالة علی اختصاصه تعا ٰ بالغیب . 
ومن ادعی عل بعض الغیوب بإعلام اللہ تعا ی لأحد من رسله أو أصفیاء 
عبہادہ ء وخماہ لأجل ذلك و عالم الغیب ؛ آو قال : ہ إِنه یعلم الغیب ؛ فھو مبتدع 
ا ان 10 0دت ولاک ماک وجظان فمرحت اعت نا ون 
العتد لملوکه : و عبدی : أو الملوك لسیدہ : ری :؛ أو کا یسمی بعض ا حلائق 
 :‏ رجانا ہ أو : ہ رزاقاً ء وأمثشال ذلك من الأماء الّی اختصت بذائه تعا یل 
وسبحانه ؛ وم یرد الشرع بإطلاقھا علی غیر اللہ تسا ی مثل الرءوف والرحم 
وآمثا ا . وھذا کا فی الفتاوی الحدثِة زوا افقاح م3ن من نقاكت::: النجوم 
تدل علىی کذا لکن بفعل اللہ تعا لی یجری الأمر فی خلقه : إنه بدعة من القول 
عرعہ ات راگ رتا بمردن ان رافالفائززداسم ران 
أآنه من علم الغیب فیزجر فاعله ء وبدب عليه (کذا ی رسائل ابن عاہدین 
۲٢‏ ۲ءء ھا وقع ف کتب: ا حنفیة وغیرھم من حکم التکفیر علی ھن 
ألبت الغیب لأأحد فھو محمول على الصورۃ الأولی لا الشانیے . 


قال العلامة الشای فی رسالده و سل الحسام المندی ؛ : فقد اتضح لك 
ما قررناہ من جواز الاطلاع علىی بعض الأمور الغیبیة بمعجزۃ أو کرامة أو إمارۃة 
رطالاحۃ :ا ظافرمة 0رھتزن اقااتقال  .‏ آنا لاد خلقالات نے راقاولا آر 
بطریق إخبار ان لہ بذلك زاعاً علمھم الغیب أو بطربق الاستناد إلی تآأثر 
الکوا کب فھو کافر۔ انتھی . وہو مراد ما فی البر:ازیة : أنە لو قال : أعلم الاشیاء 
الشسروقة یکفر ؛ ومن ادعی علم الغیب لنفسه یکفر ۔ ای الاعلام بقواطع 
7:7 نات راو رم وت آئ با تاظفز ا افسروسدت راز اتا عاصصرب 
الاف أو القضیب أو قیسل لە أنعلم الغیب ؟ فقال نعم + فھو کفر . واختلفوا 
گ من حرج لسفر فصاح العقعق فرجع ہل یکضر ؟ - انتہی کلام الرافعی . 


٥۹ -‏ ۔ 


زاد ی الروضة : قلت : الصواب نہ لایکفر ق للسائل الثلائة ء (إل قولە) ویجابًٔ 
ان قولہ ذاك لاینانی النص ولایتضمن تکذییے لصدقہ بکونە یعلم الغیب ف 
زیِْْة ء وھذا لیس خاصاً بالرسل بل یمکن وجودہ آغیرھم من الصدیقین ء 
زانشواض بجوز أن یعلموا الغیب نی قضیة أو قضایا کا وقع لکثیر منہم واشتہر ٠>‏ 
والذی اختص رظ ہو علم ا ممیع وعل مفاتیح الغیب ا مشار إلیہا بقولہ تعا لی : 
إن اللہ عندہ علم الساعة وینزل الغیث ہ الاَیة . - ٰ 

وینتج من ھذا التقریر أن من ادعَی علم الغیب ی قضیة أو قضایا لایکفر . 
وھو محل ما ق الروضة ء ومن ادعی علمه ی سائر القضایا کفر ؛ وھو حل ما 
"ی صلھا (رسائل ابن عابدین ٢‏ : ۳۱۱) . وقال العلامة القاری رجمه اللہ : ومن 
اعتقد تسویة علم اللہ تعا لی ورسوله یکفر إجاعا . 

وا أطنبت الکلام فی ہذا القام مع أن السثلِة کانت إجاعیة لانقتضی 
مزید تفصیل وتوضیح ؛ ماوقع نی بلادنا من الإفراط والتفریىط ی ھذا الباب 
فُعضہم ادعوا لنسینا صلى اللہ علیه وسام علم الغیب وحوہ بعالم الغیب ء بآںه _ 
بعلم الغیبِ ٤وتصدی‏ بعض العلماء لتکفیرھم على الإطلاق . ٰ 

راک اتی االڈی لاد عنه ہو التفصیل ا مذ کور : بأن من ادعی ع 
الغیب بلاواسطة أو علا کلیاً محیطاً حمیع ما کان ویکون ء .بحیٹ یساوی عل اللہ 
جل وعلا شأن فھو کافر بلاریب ء ولکن الذین أثبتوا علم الغیب الرسول صلى 
اللہ علیہ وس ہواسطة الوحی وإعلام اللہ سبحانه وتعالی ؛ ئح م یدعوا کونھ 
محیطاً لحمیع ما کان وما یکون ء ومفاتیح الغیبٰ ء بل لبعض الغیبات فلایجوز 
تکفیرہم ء بلی قد ابندعوا فی تسمیتہم وأساءوا الدب فی حق الله سبحانہ وتعالما . 
وھذا إِذا کان عم تلك المغیبات الّی ادعوا علمھا الا صل اللہ عليه وسلم ابتاً 
بالنقل الصحیح ء وإن م تکن ثابتاً بالنقل الصیح العتبر عند اھل الفن فقد جمعوا 
بین لین : إئم الابنداع فی تسمیتہ صلی اللہ علبه وسلم عا م الغیب ؛ وائم التقوٰ 


ج387 ے 


عل رسول اللہ صلی اللہ علیه وس رتلالاقال عدے الصلوۃ والسلام آ٢‏ من 
کذب على متعمداً فلیتبواً مقعدہ من النارٴ وھم مع ذلك مسلمون آ مون لا یجرز 
تکفیر ھم , واکثر المبتدعة القائلین بعلم الغیب لرسول اللہ صلى اللہ علیه وسلم فی 
بلادنا المنتمون منہم لی العلم کلھم على ھذا الاعتقاد )١(‏ فلا یجوز تکفیرھم 
نعم! بعض ابلحھلة منہم قد صرخوا:بإحاطة علمہ صلى اللہ عليه وسل لحمیع ما کان 
وما یکون حتی بالفاتیح انحمس فلا شثك فی کفرہم ؛ إِن لم یکن کلامھم 
عحتملا للتاویل . ۱ ْ 

وبابلحملة فالواجب أن لابیسادر بحکم التکفیر فیہم ما لم یفتش کلامھم 
وینقح مرامھم ء فان حکم الکفر على مسلم أمر صعب لامحل ااتجاسر فیه . 

فی جامع الفصولین : روی الطحاوی عن أصحابنا : لا نخرج الرجل من 
الإیمان إلا جحود ما أدخلے فی ء مم ما تیقن آنە ردة بحکم ہا وما یشك 
آن ردة لا یحکم بہا ء إذ الإسلام الژابت لا یزول بالشك مع أن الإملام 
بعلو ۔ ویبغی للعال إذا رفح إلبيه ملا أن لایادر یق أھل الإسلام 
مع آئە یقفی بصحة إِسلام الکرہ ۔ اتہی . وف الفتاوی الصغری : 
دالکفر شی' عظم فلا أجعل السا کافرا متی-وجدت روابة أنە لایکفر وسپافکتا 
وی ا خغلاصة وغیرھا ؛ إذا کان ی المسلے وجوہ توجب التکفبر ووجہ واحد 
مدع التکفیر فعلی الفتی أن بھیل إلی الوجہ الذی یمدع التِکفیر تحسینا للظن بالمسلم . 
زاد فى الہزازیة : إلا إذا صرح بإرادة موجب الکفر . وف الثتاررخانے : لایکفر 
ا حتمل . لن الکفر ناینة فی المقوبة فتسندی ثمایة فی المنایة ومم؛ الاحزال 
لا غارت ۔ اتی (رکذا فی سل الحسام لابن عابدین فی جموعة الرسائل .)۳۱٣: ٢‏ 
)١(.۰‏ ققد قال رثیسھم أحمد رضا خان فی ہ الدولة الکیة ص ۔ ۲۸ ::لا 
نثبت بعطاء اللہ تعالی أیضا إلا البعض . وأیضآ فیه رص ۔ )۲٢‏ : لانا لاندعی أنە 
صلى اللہ علیہ وسلە قد احاط بجمیع معلومات اللہ سبحانه وتعال ء فإنه مال - 
لصظواق اتی رالرالت) . 


0+۰ 

إزاحة الشبہات الواردة : 

استدل بعض اہھلة الغالیة على أن نینا صلى اللہ عليه وسلم یسل الغیب: 
کل ما کان آو یکون ء بحیث لا یعزب عنہ مثقال ذرة بقولہ تسا لی : ہ وعلمك 
ما م نکن تعلم وکان فضل اللہ عليیك عظیا ء زعا منہ ان لفظة دما ء عَامَة یقتضی 
شمول جمیع ما کان وما یکون . وھو جھل منە أَسالیب القرآن +أولا پری قوله 
تسالی : و علم الؤنسان ما لم یعلم ؛ وقولہ تصسالی : ہ ویعلمکم ما لم تکونوا تعلمون ہ 
وقولہ تعسا ی : و وعلمتم ما م تعلموا ام ولا آباہ کم ٥‏ فانا إِن کان کا زعم 
ذاك ابنامل لزم أن یکون کل إنسان علمہ حیطاً بمیع عا کان وما یکون ؛ وو 
کا تری یمجه کل طبع سلم . ۳(" 

واستدل أیضآ بھوله تسا ی : ہ ونزلنا عليك الکتاب تبیاناً لکل شیٴ ہ وقوله. 
تعسا ی : و ما فرطنا ی الکتاب من شیٴ ؛ وقوله تعال یى : ہ ولکن تصدیق الڈی 
یدیه وتفصیل کل شیٴ ہ . وهو أیضاً جھل من آسالیب القمن بل ومن ا حاورات 
الرائجة فی کل مکان . ٰ ۱ 

أولا تری قولہ تسا ى فی ملکة سبا ہ وأوتیت من کل شی ؛ أفکان عنّد 
بلفیس جمیع دواب البحر والبر ء وجمیع حشرات الأرض ؛ وجمیع الأشیاء 
.التی تکونت بعدھا من ا مراکب الدخانیة والہابور والرادیو والتلفون وأمثال ذلك ؟ 
ومثلہ قولہ تسالی : ہ ولقد آئینا موسی الکتاب تماما عل الذی أحسن وتفصیلا 
لکل شی وکتبنا لە فی الالواح من کل شی موعظة وتفصیلا لکل شی ہ فإنه یستلزم _ 
علی زعم ذلك أن یکون موسی علیيے السلام أیضا یعلم جمیع ما کان وما یکون 
مع أن واقعتہ مع خضر علیے السلام تردہ رداً واضحاً . فظھر أن المراد کل شی ٰ 
یناسبہا : فکذلك القرآن العظم نزل تبیانا لکل شیٴ یجب معرفته وبناسب شأنه ء . 
لا بأن فی یوم کمسذا تولد من الذباب کٰذا ومن البعوض کذا ونموت کڈا . 
عحل نہ لو سلمنا موم الاُشیاء کلھا فکان معضاہ أن القرآن نزل ببیان کل شی' ء. 


٦٦ -‏ ۔ 


وحینئد لا بختص ھذا العسلم بالنی الکریم صل اللہ عليه وسلم بل یعم کل من 
قرأ القرآن وعلمے موٴمنا کان أو غیر ذلك ؛ وہو کا تری ۔ ۱ 

ومحسك بعضہھم با ذکرہ القسطلانی نی المواہب ه إن اللہ تعا ی رفع إل 
الدنیا فأنا أنظر إلیہا وإلی ما ہو کان فیہا إ ی یوم القیامة ہ رواہ عن ابن عمر رضی 
اللہ عنه ؛ وبا یى اللشکوۃ عنمعاذ بن جبل رضی اللہ عنه ی رویا النی صل اللہ 
علیہ وسلم قال فیە : ۂ فإذا آنا بربی تباركک وتعا ی فی أحسن صورۃ فقال : یا مد 
ناقا:: لاقارب فالا : فیم تختصم اللا الأعلی ؟ قلت : لا آدری . قاھا ثلاا . 
قال : فرأیتہ وضع کفه بین کتفی حنی وجدت برد أنامله بین ثدیی فتجلی لی 
گنی وغلافت ۰ فقال : یا محمد ء قلت : لبيیك رب قال : فیا تختصم اللا 
الاعلل ؟ قلت فی الکفارات ہ ا حدیث ( مشکوۃة آداب المساجد ) 

فلت أولا : إنہا روایات ضعیفة لابیحتج بثٹلھا ولا سما ق معارضة نصوص 
القرآن والأحادیث الصحاح ؛ فقد قال فی کنز العمال فی ا لحدیث الا٘ول المروی عن 
ابن عمر رضی اللہ عنمما : إن سندہ ضعیف ء وکذلك البیپتی ضعف الحدیث الٹانی ء 
وقال : قد روی من طرق کلھا ضعاف ء وی وه نظر . وثانیاً بعد تسلم 
الصحة : فھا من اأخبار الآحاد لایعار ضان الکتاب . ۱ 

وٹالٹا : إِن امراد بکل شی هی الّشیاء المناسبة لذك امقام لاجمیع ا حلائن 
بحیٹ لانشذ عنہا شاذ کا یشھد لہ حدیث الروٴیة ء فان الکلام کان فما تختصم 
فیے املڈ الأعلىل وفیە کان قوله علیے السلام : ہلا آدری ؛ مم بعد وضع کنه 
تاٹی تچلی لہ کل شی' من ذلك حنی عرف أن خصامھم ی الکفارات . 

ورابع'ً بعد تسلیم الکل : لا یسقلزم تجلی الاّشیاء کلھا عشد أحد اإحاطته 
بقضھا وقضیضھا ء وعلمه با فی. بواطن الاّشیاء أو ظواہرھا . فإن النجل معناہ 
ااظھور فربا یظھر لأحد بللدة کبیرۃ بتامھا ء إذا صعد إل منارة أو جبل والبلد 
جحرطاکزت عڑاآع می ھک ےون لد آن قولہ : رارفااقاتت انتا رلکٹ 


0ت 
لا بستلزم إحاطتہ عل| بجمیع ما فیہاءولا سما ما نی بواطن البیوت وطبقات الأرض. 


وخامساً : لو سلم إحاطده بابلحمیع ئیق حین التجلی ؛ فلایستلزم ذلك بقائه 
أہداً . کیف وقد تواتر النصوص وروایات الحدیث بآشیاء م یکن صلی اللہ علیه 
وس مطلعاً علیہا إل وفاته بل وی الحشر أیضاً . انظر إلل قوله تبارك وتعا ی : 
.و یوم یجمع اللہ الرسل فیقول ماذا جم قالوا لاغلم لنا ؛ الّبِة کیف خرج جمیع 
الرسل صلوات الہ علیہم أجمعین فی ا حشر بعدم اطلاعھم علی تفاصیل أعمال 
مہم ؛ وقد روی البخاری عن سھل بن سعد رفضی اللہ عنه وأىی سعید ا لحدری 
وأبی ھریرۃ رضی اللہ عنہم بأسانیسد متعددة واللفظ لی ھریرة ہ أنه کان بحدث 
أن رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم تقال : پرد على یوم القیامة رھط من اأصحابی 
فیجلئون عن ا حوض فأقول : یا رب اصحابی فیقول : إنك لا علم لك با أحدثوا 
رات الات تر کناؤف اک اصدسرکافرطلوض٢‏ :ڑا  )‏ 


وقد روی عنه صل اللہ علیه وسا ی غزوۃ الاأحزاب ہ أنه کان پرید أُن 
یعلم أخبار الأحزاب فی لیلة باردة ممطرة فجعل ینادی مرة بعد مرة من یذھب 
إ لی الأحزاب فیخبر ی ماذا صنعوا ؟ حتّی سمی حذیفة رضی اللہ عنه فذھب وجاء 
بخہرہم ہ وکذلك روی البخاری وغیرہ ہ آنه علیه الصلوۃ والسلام کان ییعث 
جواسیس لیعلم أحوال الکفار ٤‏ وکذلك فی غزوة حدیبية و ما اشتہر ا حبر عن 
قتل عژان رضی اللہ عنه أساءہ عليه الصلاۃ والسلام ذلك ؛ وأخذ البیعة سن _ 
الزمنین علیى الوت مم ظھر أنه حی ٢‏ . ْ ہے ےج 

وقد لبث عليه الصلوة والسلام یق غم وھم نی واقعة الافك ء وم بطلع 
علی حقیقة ا حال إلا بعصد مج الوحی ونزول البراءة ء وکان علیه الصلوۃ والسلام 
ف قلق ما سأله قریش عن أصحاب الکھف حتی نزل الوحی ء وکكذلك ا تعنت 
القریش فی السوال عن أحوال بیت ال لمقدس قلق حتی کشفءے اللہ تعا ی عندہ 
معجزۃ ؛ وأمثال ذلك من الحوادث الکثیرۃ الواردة فی صحاح الروایات ؛ ولاحاجة 


| یل استیعابہا . فلو کان صلی الله*علیه وس یعام جمیع ما کان وما یکون پڑت 
لا ہمز عده مثقال ذرة فی الاٌرض ولا الاء ؛ کیف وقعت ھذہ الوقائع 
اتی صرحت بصدم إطلاعہ,ضل اللہ عليه وسلم علیى آشیاء ؟ 


روسسرت االکتاوی(۷:: ۸٥٦):من‏ غزاوة ملف ۶ص عئرۃ مین 
الصحابة +وظافا سرل اللہ صلى اللہ عليه وسلم بہم عیناً وأمر علیہم 
عاصم بن ثابت الأنصاری رضی الله عنه ٠‏ واتفضق أنہم اأحیط ہہم فلا اأُحس 
عاصم بن ثابت اموت قال : أللھم أخبر عنا نبيك ہ . فعليك بالتامل فی لوکان 
عند الصحابة أنە علیه الصلوة والسلام یعلم الغیب مطلقاً ما احتاج عاصم إلی 
” مل ھذا الدعاء ,. 
.ے. فائدة : قلت : وفیے أیضاً دلیل أن الاستغائة بالغائبین من المشایخ 
والانبیاء لم تکن من عادات الصحابة وسنہم ء ولو عند الشدائد والمضائق ء 
فإنه لوکان من ستہم لقال عاصم : یا رسول اللہ ء یا نی اللہ ء مستغیثاً بہ ء وفیه. 
مزجرۃة للحھلة زماننا الذین جعلوا الاستغاشة بالژموات دیدنا ودیناً . 
والحاصل : أن الروایات التی تمسك به ہوٴلاء لیس لم منہا مسکة ؛ أما 
ولا فلانہا لاندل علی إحاطة علمه صل اللہ علیيه وسلم بجمییع ما کان ومایکون 
میٹ لاارشا ع ا آشاد > رونا ور درنس رظ د کل فی اھوظزحڈاظالازات 
السائرة علی الأٌلسنة حاویة لکل مایناسب ذلك المقام ء لا جمیع الٗشیاء بقضہا 
وقضیفھا , وأما انی نبعد تسلم الدلالة فھی کلھا أخہار آحاد مع ضعف 
آسانیدھاء فکیٹ یصح الاحتجاج بہا ی معاراضة : وت 
نت ج ہہ فی معارضة نصوص القرآن والصحاح 
اصراح من روایات الحدیث ؛ ولا سیا فیما بتعلق بالعقائد حیث لابجتج مہا إلا 
. بقطعی الثبوت والالالة ؟ھذاء واللہ 
وسیآتی تکملشہ یق آخر سورۃ 
فلیلحق به من نشرہ مستقلا . 


ول ا مدایة والتوفیق وهو ہە حقیق ۔ 
مان من بحث مفاتیح الغیب إن شاء اللہ تعال 


ے ٦٦ے‏ 

و إِنك لا تسمع الموی ‏ إلی قولە ۔ إلا من یمن بآیاتنا فھسم مسلمون ؛ 
الکلام فی ماع الموتی ۱ 

قال ان کثیر ٣(‏ : ۳۷۰) : ای لا تسمعھم شیا ینفعھم ؛ فكکذلك ھو؛لاء 
على قلوبہم غشاوة وی آذانہم وقر الکفر ۔ إلی قولہ ۔ انا یستجیب لك من ہو 
یع بصیر ء السمع والبصر النافع فی القلب : والبصیرۃ ا حاضع لہ ولا جاء 
عنه على أُلسنۃة الرسل علیہم السلام ۔ انتہی . ومثله یق روح العانی . فعلم أُن 
الراد بالسماع نی الایة : السماع النافع ‏ أعنی ۔ ماع قبول لا مطلق السماع ء کیف 
وصرخ بہ نی خائمة الایة قوله تعالی : ہ إن تسمع إلا من یومن بآیاتنا فھم 
سلمون ؛ فإنه صریح فی أن المراد من السماع ماع قبول . وحینثذ فلااستدلال 
نی الأیبة لن بنی السماع عن الموتی ( وھو أمر اختلف فیه فی قرن الصحابة 
رُضوان اللہ علیہم أجمعین ؛ کا نسب إلی عائشة رضی اللہ تعالی عنہا ننی السماع 
عن الموئی ) وتأویل حدیث قلیب بدر عند البخاری ف المغازی . وقال شیخنا 
أنور للشایخ فی مشکلات القرآن نظا : ٰ 

ماع موتی کلام ا حلی قاطبة قد صح فی لنا الآثار نی الکتب 

وآیة النی یق نی انتفاعھم دیسوزت ولا یصنعون للدب 

فوضح الأمر بالعروف عندھم کان ن مان اس یلک 

ؤکر یئاور ارہ یکا اصرووف عاع ارس امس مزات 
القبورہ ھم الأجساد لا الأرواح:؛ وبژیدہ حدیث ابن حبانِ ى إعلام الموفقین 
من عذاب القبرء وسیأتی بحثشه مستوف إن شاء اللہ تسا لی ی سورۃ الروم ۔ 


و ے ٭ ۳ 


وب 


ٹپ 
١‏ رإذا زفغا القول علہم أخرجنا ھم دابة من الرض تکلمھم أن النساس 
ْ کانوا بآباتنا لا یوقنوت ؛ 

دابة الارض وخروجھا عشد القیامة 

ا الذالتة خرج یق آخر الزمان عنّد فساد 7 ورکھم - اللہ 
وتبدیلھم الدین ا حق ء بیخرج اللہ لە داہة من الأرض قیل : من مکتة وقیل : من 
غیرھا . روی أحمد ی مسندہ عن حذیفة بن آسید الغفاری رغی الہ عده قال : , 
ہ أشرف علینا رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم من غرفة وحن نتذاکر الساعة فقال :- 
لا تقوم الساعة حتی تروا عشر آیات : طلوع الشمس من مغرہہا ء والدخان : 
والدابة ء دوخروج یاجوج ومأجوج ء ٤‏ وخ ویج تیر بن مرم علیہ الظلام ء 
والدجال ء رٹلانئۃت سرت : خسف بالمغرب ؛ وخسف بالمشرق ؛ وخسف 
اپجزیرۃ العرب ؛ ونار تخرج من قعر عدن تسوق أو حشر الناس تبیت معھم حیث 
باتوا ء؛ وتقیل معھم حیث قالوا ء بررھکاا راف 9فز فالھاٹ من ڈاقاتٰ 
وقال الترمذی : حسن صحیح ( تفسبر ابن کثیر ملخصاً) . 

زااأفالہ ن' کرلاةمتدزھاکت رگلئکہ ری وما یتعلق بہا کثشرۃ 
مضطربة یتحصلْ من مجموعتا أنہا نکون دابة غریبة الحلقة ء وھذا العنی بشیر 
إلےه تنوین ہ دابة : أیضاً . فالإبمان بنفس خروج دابة عجیبة شکل الال 
فرض ء؛ ولا حاجة إلی الحوض فی کیفیتہا فإنہا م یثبت یثبت منہا إلا شیثاً یسیرا . 


مع الہ الدی انقن کل شیٗ نہ خبیر یسا نفعلون ؛ 
ہل لفظ الصائع من أحمائدہ تصالی ام لا 


سد ورس سس لا 
ملاع وووئآن دونطللال کاقات رر اتال رہش روز رزضیرات الاکرز 
با حبر الصحیسح : :7 صاع لآضانت ٤+‏ وصنعده : وتعقب بأن الشرط 


تی 
وروکعوفرادولفٗاڈاتت× ١‏ آنتم نزرعونہ أم محن الزارعون : وما 
ى مذا ال حدیث من ھذا القبیسل أیضاً ء وأیضا ما ی ا بر بالاضافة فلایدل عل 
چواز الا ی عنہاء لا تری ان قولہ صل اللہ علیبه وسام  :‏ یا ضاحب کل نجری: 
آر و أنت الصاحب فی السفر ‏ ۷ یأاخذوا منە أن الصاحب من غیر قیسد من 
آسائے تعالى فکذا ھھنا ٭ لایژخذ من أن الصائع من غیر قیسد من أسمائہ تعسا لی 
فتاملہ . ونحو ہذا الاستدلال بخبر مسلم ه لیعزم نی الدغاء فإن اللہ صانع ما شاء 
لامکرہ له ١‏ فإن ما فیىە من قبیسل اللضاف أو المقیّد . والاأوی الاستدلال با صح 
نی حدیث الطبرانی وا حا کم : و انقوا اللہ تعسا ی فإن اللہ تسا ی فاتح لکم وصائعہ 
ولافرق بین المعرف وا منکر عند الفقھاءء لن تعریوف النکر لابغیر معناہ ء 
ولہذا بچوزون فی تکبیرۃ الإحرام : اللہ الأکبر ( روح العانی ملخصا) . 

تلق رققتسن .یح ان لزظلاق کات اق ھا ربکا یت 
الاضافة وغیرھا أو بصورۃ الفغل لایچوز أن یشتق منه ا مه سبحانه وتعال 
ما م یثبت فی الشرع إطلاق هذ اللشتق خایاً عن القید والإضافة ۔ 

)نما أمرت أن أعبد رب هذہ لبلدة الذی حرمھا وله کل ٹیٴ؛ 
الکلام فی قول البعض: یا شیخ عبد القادر شیا للہ 

استدل بعض الناس بل لحواز ما یقوله جھلة المتصوفۃ : ہ شی لل : لأنے 
فی معنی : کل شیٴ الہ عز وجل ؛ نو ئمرة خیر من جرادة . وأنت تعلم آنہم 
لایأنون بہ لإرادۃ ذلك ‏ بل یقولون : شی* لل یافلان لبعض الأکابر عن أھل - 
القہور إما علىی معنی : أعطنی شیا لوجه اللہ تعا لی یا فلان ء أو أنت ٹی شٹی' عظم 
من آثار قدرة اللہ تعالی ء وقد وجھه بذلك من م یکفرہم بہ ء وہو ا حق ء وإن 
کان فی ظاہرہ علی أول التوجیہین : طلب شی من لاقدرة له علی شیٴ؛ نعم ! 
الاول صیاننة اللسان عن آمثال ھذہ الکلیات (روح بلفظه ) . 


وف الفتاوی الخبریة من کتاب الکراھیة والاستحسان:سثل عن طائفة صوفیة 


ا 


-93۸- 
ناوت 0 یی سهھسیسا یا شیخ آحمد رفاعی 
بل لہ ویعصل لم ائاء الذکر وجد عظیم > وحال یقعد ویقیم - آجاب ما 
قوغمم :یاشیخ عدالقادر فھو نداءءوإذا أضیف إليه شی للہ فھو طلب شیٴ إ کرام للہ 
فا الوٰوجب لحرمته؟ ولایجوز الاغتزار بما فی قید الشرائد ونظم الفوائد ہ ومن 
قال شیٴ لل بعض یکفر الخ ؛ إذ لاوجە لذلك وکیف ذلك مع فومم : لایبحرج 
اللومن من الڑیمان إلا جحود ما أدخله فیەء وقوغٰم : الکفر ٹیٴ مم فلایکفر 
مسا إذا اختلف فیےە؛ ولو بروایة ضعیفة ؛ ومعاذ اللہ أن یوجد الکفر بذلك : 
وقد قال شارحے : وینبغی ان پرجح فیہا عدم التکفیر ء ووجہ التکفیر : بآنە 
اطلب شی للہ وهو جل وعلا غنیٰ عن کل شیٴ؛ والکل محتاج إليه ؛ وھذا لابجتلج 
نی خاطر أحد فإن ذکرہ تعالی لتعظیم کا فی قوله تعالی : ہ فإن للہ خمے ہ 
ومثله کثیر ۔ اتہی کلام فتاوی خیریة ٢(‏ : ۱۸۲) . 


آخر سورۃ الفل والحمد لل الڈی بعزتہ ووجلالہ تم الصالحات . 


وإن فرعون علا فی الأرض وجعل أهلھا شیعاً یستضعف طائضة مہم ٥‏ _ 
وناعة ما یفعله سلاطین ا حور من إلقاء التفرقة بن الناس وجعلھم شیعاً وأحزاباً 
ترویج سیاسہم علیہم ۱ 

قولہ ہ شیعاً ء ای فرقاً یشیعونہ ویتبعونه یق کل ما پریدہ من الشر و 
الفساد أو یشیع بعضہم بعضآً فی طاعتہ ؛ أو أصنافا نی استخدامه؛ أو فرقامختلفة 
قد أغری بینہم العداوة والبغضاء لثلاتتفق کلمَہم . فعلی التفسیر الاظا دلت الابة 
رونا محمد تو سس 


اہ۲واوحینا الیل آم موی أن أرضِے ؛ 


:- لاہکون نیآإ والکلام فی الوحی ال ی ام مومی 

لابستدل بلفظ الوحی على نبوۃ أم موسی عليه السلام کا ذھب إليه بعض 
الأوھام ء فإن لفظ الوحی فی اللغة لانختص بالانبیاء ؛ بل ہو نی أصل اللمَة 
ٴ الإشارۃ السریعةء ولتضمن السرعة قیل : أمر وحی ء وذلك یکون بالکلام علی 
سبیل الرمز والتعریض ء وقد یکون بصوت مجردة عن الترکیب وبإشارة بعض 
ابموارح وبالکتابة . أولا تری قوله تعالى عن زکریا علیه السلام ٠‏ ۵ فخرج 
عل قومه من انحراب فأوحی إلیہم ؛ الایة حیث جعل زکریا علیه السلام 
فاعلا للوحی. وکذلك قوله تعسا لی : ہ وأوحی ربك إل النحل أن اتخذی من 
ا هبال بیوتاً ء الأَبٍة حیث جعل النحل مورد الوحی . فکذلك الوحی إلی آم موسی 
لاحب أن یکون وحی نبوة ورسالةء بل ما إلمام من اللہ تعا ی إلیہا کا روی 
عح ابن عباس وقتادة رضی اللہ عنہما ء آو بإرسال ملك إلہا یتکلم معھا من دون 


ےظجثت 

نبوۃ ووسالوة تنَا الملائکة علیہم السلام قد رسل ال غہر 6 الم 
وتکلمھم؛ وإل ھذا ذھحب قطرب وجاعة . وذلك کله ما حکی آبو حیان 
النتاء ‏ سنتقلان رت رك اتكال :و وما آرسلنااقكإلا: رجالا نوج االیم:+االاکۃ 
کذا فی !لئبراس ‏ حاشیة شرح عقائد ۔ وروی ابن جریر عن قتادة رضی الہ 
غنه : ۱ وأوحینا إی آم موسی ؛ وحیاً جاءها من اللہ فقذف فی قلہہا ء ولیس بوحی 
نبوۃ الخ ز نفسیر ان جربر .)٥٠:٢٠٢‏ 

ٰ ہ فاستغائہ الذی رفس أََفلکاان ھو الغذذور الرحم ؛ ۱ 

فلت ھزضوستائن آ٠‏ 0 


نصرة ا لمظلوم مطلوب والتفصیل فی الوجوب والاستحباب 

ال :٠ئضر‏ الظلوم مطلوب عند اللہ تعالی ء کاارعزت بقل 
موسی علیہ السلام ء وقال رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلىم : ہ المسلم أخو 2لم 
لابظلمه ولایسلمہ ؛ أخرجے البخاری فی کتاب المظالم . قال العینی : وقال ان 
التین : لا یظلمہ فرض ء ولایسلمہ مستحب ؛ وظاھر کلام الداوودی : أنه 
کكظلمه قال: وفیه تفصیل؛ الوجوب إذا فجئہ عدو وشبه ذلكء والاستحباب 
فیا کان من إعانتہ فی شیٴ من الدنیا ۔ وقال ابن بطال :نصر الظلوم فرض کفایة ء 
وتتعین فر ضیته على السلطان . قلت : الوجوب والأستحباب بحسب اختلاف الٌحوال 
( عمدة القاری جلد )٦‏ ( إ ی ھہنا کتب نی حیوۃ شیخنا قدس سرہ العزہز) . 
العھد بالکفار قد یکون علیاً فیعد نقضہ غدرا 
.ات عل ما آفادہ ( )١‏ شیخنا امرف الشایخ ان سر أن ام إذا 


ہے سد ۔ 


توچچ مو چپدے سیژ چچچمدے۔۔۔۔- ہے ہی ٰ 
)١(‏ وکان ھذا آحر إفاداڈے قدسٰ سرۂ دا الاب ء> حیث آفادہ- 


2 ۔ہ ۷۷۹ ۔ 
کان معاشرا أو مصاحبا لکاۃ سای یں ۱ 
ا گثر حرف بحیٹ بآمن بعضھم بعضا ء فھو نوع من 
بش ٭ وك مم یکن ینا قول . وحینع فلا نوز قتلہ :ما یئیذ 
إلِه علىی سواء ء فإنه غدر للعھد العملی . 7 
وقد دلت الایة على هذاء فإن القبلی المقتول 5ا سا یرت 
وین موسی علیه السلام عہسد ولا استیان صراحة ء ولکنہ علیه السلام کان 
اشرنم حمت امرۃ فرعون معاشرۃ سلم وموادصة ۰ فاسل موسی علیہ شلام 
مکی وا رعطائل ھپ ای مسال × رت 
إِنی ظلمت نفسی فاغفر لی .٠‏ ۱ 
بانه علیه السلام لم یتعمد ذاك بل آراد استخلاص الظلوم ء ودفع الظالم : لاقنله 
کا یشیر إلیىه قولہ تعسا لی : ہ فوکزہ موسی فقضی عليه ؛ فوقع مُنه ما وتع 
خطاً لا حدا . وإنه علیے السلام مع ذلك عدہ ظل| وذنبآ ما ظھر لە أن دنع الظالم 
عن المظلوم کان مکنا بدون الوکز ؛ فإقدامه على الوکز کان من مقتضی الغضب ٰ 
فآناب إلی رہە کا ہو دأب المقربین . وذکرہ ابن العربی فی أحکام القرآن ء ومثلہ 
ی تفسیر النیسابوری وغبرہ ؛ ان قتل ھذا الکافر الحرنی نما عدہ موسی علیه 


قلت : وف القب مه شیٴ لان الکافر ا حربی غیر حون الدم فی نفسہ ء 


“الثائیة من رجب سنة ۱۳٦١‏ من ال مجرة یوم الثلثاءء وقد توفی۔ أنار اللہ برھانہ - 
لیلة الثلثاء للسادسة عشر من رجب اذ کور ء واللہ المستعان على 'ما نجد من فراقه 
اللذیب لکل وت 'ترزورنت عڑائمن کل نافکت اف0 ر0 رجات 
کان رخ وفانه قدس سرہ : ٣‏ 
وم فیہا فاکهة وغم ما یدعون سلام قولا من رب رحم ؛ 
سنة ۱۳٦٢‏ من اٰجرة 


2ے 
وموسی علييه السلام إن م یکن مأمورآ بالقتل فلم یثبت بلبت کون مہہیا عنه ایضأ 
ٹم ہو علیے السلام حم یتعمد القتل حی سورس 0ھگا (اقیست سید 
الڈول أحسن وأجود وأجلى . وبوژیدہ حدیث الغیرۃ بن شعبة رضی اللہ عنہ عنر 
سو ہہ سر : ۷۹) فی حدیث طویل عن مسور بن عخررة 
ومروان ولفظہ : ہ وکان الغیرة صحب قوعاً فی الاہلیة فقتلھم وآخذ أموالہم ‏ 
جاء فاسلم فقال النی صلى الہ علیه وسلم : آما الإسلام فاقبل ‏ وأما امال فلست 
منه فی شی؟۔ ولفظ أی داواد : وأما الال فال غدر لاحاجة لنافیه - ٠‏ . قال ا حافظ 
فی الفتح : أما ا مال فلست منہ فی پہوورو و یرتا سملا‌ سی 
منه أنە لابحل أخذ آموال الکفار نی حال الآمن غدراً ء لان الرفقة یصطحبون 
عى الأمانة ء والأمانة توژدی مل أھلھا مسلیا کان أو کافراً ء وإن آموال الکفار 
نما ححل پالحاربة والمغالبة ء ولعل النی صلى اللہ عليه وسلم ترك الال فی یدہ 
لامکان أن یسلم قومه فیرد إلیہم آموالھم . 
اخحربي إِذا أتلف مال الجرىي لیس علیه ضمان 

ویستفاد من القصة ان ا حر إذا أتلف مال ا حر لم یکن علیہ ضمانء وھذا 
أحد الوجھین للشافعیية رحمه اللہ ( کذا فی فتح الباری ٥‏ جولفظات 

وقال القسطلانی : لان أموال الشرکین وإن کان مغنومة عند القھر فلابخل 
اُخذھا عنن+الاشن ء فإذا کان الانسان مصاحبآً مم فقد أمن کل واحد مہم 
صاحبه ؛ فسفك الدماء وأخذ الأموال عند ذلك غدرء والغدر ہالکفار محظور ؛ 
وانا تحل أموا مم با حاربة وامغالبة ۔ وذ کر الکرمانی نحوہ؛ ومثله نی امیر 
ابلغاری ۔ انتہی .۔ 

فھذہ تصریحات الحافظ والقسطلانی والکرمانی شاھدة علیى أن المصاحبة 


بالأمن نوع من العھد ملا ء وإن لم یکن بینہم عھد قولی ولا استمان صریح ؛ 
فسف‌ث الدماء وأخذ الٗموال مع ذلك غدر حرام ؛ لا أن یذ إلیہم عہُدہم على 


لوتاا۔ 

سواء . وبویدہ ما فی ال مغی لاہن قدامة ( ٠١‏ : ۳۹۰) : إذا خرج کافر یطلب 
راز جاز رمیيه وقتله ؛ لانه مشرك لاعھد لە ولا آمان لە ء فأبیح قتله کغیزہ 
پا أن تکون العادة اللاریىة بینہم أُن من خرج یطلب المبارزۃ لایتعرض لە فیجری 
ذِِكغ مجری الشرط . وإذا تفطنت ھذا فقد ظھر لك أن قتل القبطی ا مذ کور أیضا 
من مذا القبیل لو کان عمداً ء ولذلك عدہ موسی علیه السلام ظا مع عدم تعمدہ 
کا هو دأب ا مقربین من الأٗنبیاء والأولیاء . ۱ 


حکم مسلمی افند تحت امرۃة الإنکلر والمنود 
ہے قلت : وتحصل منہ حکم ما علیه المسلمون نی امند من مصاحبة المنود 
حت امسرۃة الإنکلیز مصاحبة السلم والآمن یسکن بعضہم فی جوار بعض ماأموناً 
لابخاف على نفسه وماله ء بل ریا یرجو ما یرجی من ا حیران من البعض عند 
الحوادث ء فحینٹذ لابحل سفك دمائہم وأخذ أموالھم إلا بعند نہذ العھد العملی ؛ 
وکذاك الإڑنکلیرز إن کان المسلمون فی امرتہم مستآمنین قولا فھم أَیضا داخلون 
نرالصافۃ رانا بالأمن فعلا وعملا ۔ والہ أعلم ۔ کا یستفاد من حدیث سلمة 
ن الحبق فی مستدرك الحاکم فی باب معرفة الصحابة . 
قال رب یا أنعمت على فان کون ظھبراً المجرمین ٢‏ 

الراد با جرم قیل : ہو الإسرائیل حیث کان سباً للقتل ؛ وإسناد ابحرم 
إسناد بمجازی ٤‏ وقیل : المراد ہه فرعون وأعوانہ ؛ فکان حاصل العنی : آنە 
علیہ السلام آلزم نفسہ ان لایدع إسرائیلیا یغلب علیە قبطی ء والاصح أن ا جرمین 
ہم الکفار مطلقاً علی ما اختارہ اِن جریر وابن کثیرء والعنی : أُن شکر ما انعمت 
عل من أنواع النعم أن لأعین ظالاً قط . والنبی عن إعائة الظل واللمصیة صرح 
سعون:سواوفاظائلاقلمن وف تسا ىی : و وتعاونوا على الہر والتقوی ولاتعاونوا 
علی الإئم والعدوان ہ وحل اأصل الیحث ی ھذہ السئلة من هناك ء إلا ان ھذہ 
الايتَاَتاً صریت اما الف ذکرااھتاؤرن فلوحااین مططذہ 
السئلة فاقتدیت ہہم . 


الکلام فی الڑعانة على المعصیة و کون امم أجرآ للکافر 

احتج ہل العلم آیة الباب على المدع من معونة الظلمة وخدمتّہم آخزج 
عبد بن حمید وابن ا منذر وابن آبی حاتم عن عبید اللہ بن الولید الرصاف : ہ آنە 
_سأل عطاء بن آنی رباح عن اخ لہ کاتب فقال لہ : ہ إن آخی لیس لہ من أمور 
السلطان شی إلا أنه یکتب لہ بقلم ما یدخل وما یخرج ء فإن ترك قلمہ صار عليه _. 
دین واحتاج . وإن أخذ بە کان لہ فیىه غنی . قال : من یکتب ؟ قال : نحالد بن 
اع االقڈااکری ءوفال*: : آلم تسمع إلی ما قال العبد الصالح عفازت معاآاسححاتڈان 
فلن کون ظھیرآ للمجرمین ؛؟ فلابہتم تم أحوك بشیٴ ولیرم بقلمہ؛ فإن اللہ تعا ی 
سائف رزاقااا . 


وأآخرج ابن أآبی حاتم عن آبی حنظلة حر و لہ سی الات و قال 
قال رجل لعامر : یا آبا مرو اووفرعفماملمنا پیزو نات 
آعذ رزقاً أستغنی بے آنا وعیا ی: قال : فلعلك تکتب ی دم یسفك؛ قال : لا 
قال : فلعلك تکتب پی مال یومحذ : قال: لا: قال: فلعلك تکتب فی دار تہدم ؛ 
قال : لاء قال: ا معت ما قال موسی علیہ السلام :ہ رب ا أنعمت عل فان کون 
ظھیراً للمجرمین ؟ ۱ قال : لقد أہلغت إل یا أہا عمرو : واللہ عز وجل لا اُخط 
مم بقلم بدا ء قال : والل لایدعك اللہ تعا ی سبحانه بغیر رزق آبداً ہ . 


وقد کان السلف یجتنبون کل الاجتناب عن خدمة الظلمة ۔ حرج عبد بن 
حمید وابن المنذر عن سلمة بن نبیط قال : بعث عبد الرٴحمن بن مسل إلی الضحاك 
فقال : اذھب بعطاء أھل بخاری فأعطھم فقال : أعفنی ٤‏ فلم یزل یستعفیه حی 


علقلہَ- 
ہیں فقال اه بعض آحابے : ما عليك أن تذھب فتعطیہم وأنت 
نرزژھم شیا ؟ فقال : لا اُحب ان أعین الظلمة نی شیٴ من أمرھم.وإذا صح 
ید و ینادی مناد یوم القیامة أین الظلمة وأشباہ الظلمة وأعوان الظلمة ؟ حتّی 
بن لاق لم دواۃ أو برئ م قلباء فیجمعون نی تابوت من حدید فیری بە فی جہنمہ 
زلييك من علم آنه من آعوانہم علی نفسہ ولیقلع مما ہو عليه قبل حلول زمسه ._ 
وما یقصم الظھر ما روی عن بعض الٗکاہر ان خیاطاً سألہ فقال : نا من 
بخبط الظلمة فھل أعد من أعوانہم ؟ فقال : لا أنت من أعوانہم بل أنت منہم 
أآی من الظالمیْن ۔ والذی یبیعك الإہرة من أعوانہم. فلاحول ولاقوة إلا باللہ العلی 
ااعظم ( روح بلفظه ) . 


ولکن لاب خی أن العون والإعانة والتسبیب بٹی أمر واسع ء یضیق عنه 
نطای الحصر ؛ وله درجات متفاوتة قرباً وبعدا ء فإطلاق الحرمة على جمیعھا 
مطلقاً پلتحق بتکلیف ما لایطاق ء فإن مکاسب الإنسان کلھا ینتضع بہا کل إنسان 
رآکان أو فاجراً لاپھکن التحرز عنه ألاتری أن من صنع ثیاباً أو أوانی أو 
شیا آعر جتاج إليه الناس عادة ء لاہد ان ینتفع بە کل پر وفاجر ومسلا وکافر ‏ 
وس الس یس مد اف نل 0 لع تر 
فجورہ؛ وهو کا تری؛ وحینٹذ فلابد من تفصیل فی ا قد تصضدی لە الفقھاء 
رحمھم الله تعا لی .. 


الاضطراب فی ظاهر کلام الفقھاء 

قال العبد الضعیف ووعوقور عصرف رحصوسزغرت :حذََاَات 
مضطرب وجزایات اقتاوی ی آمر الما عل الظم والمصیة بظام مک 
نشیس ۰ سو سرد سوا 


۷ہ 


المواب عن الاضطراب ٴ 
ْ ولکن یظھر علی من أمعن النظر ان نی الاعانة درجات متفاوتة ؛ واختلانںی 
افنازیٰ والأحکام ق جزیات الاظالةاصب درجات الإظائةی (عع۸ یشکل‌اعل 
الناظر فی کلام الفقھاء تنقیح ضابطة سالمة عن النقض ء یدار علیہا الحکام حرمة 
وکراہة وإباحة ء والعبد الضعیف قد جمع مباحث ہذا ا لمطلب تی جزء وجیر 
بسمی : وہ الاستبانة معنی النسبب والإعانة ؛ جمع فا أولا الحزثیات الواردۃ نی 
ٹم ذکر صورة التوفیق بینمما ء وذکر ضابطة نجمع أشتاتہا علی ماسخ لە ء بعد إمعان 
النظر وإتعاب الفکر یق حل ہذہ المعضلة. فللہ الحمد؛ ٹھن. رام التفصیل فلیر اجعە 
وذ کر ہھنا منہا جزء جمیلا یکنی للطالب والناظر . 
فاعلم أنە یستفاد من کلام الفقھاء تارۃ أن مدار الأمر فی الڑاعانة وعدمہا علىل 
الیة وعدمھاٴء فان نوی الڑعانة على معصیة حرم وإلا فلا کنا ذکر فی مباحث 
الفیة من الأشباہ والنظائر : أن بیع العصیر ممن یتخذہ خمراً إن قصد بے التجارۃ 
فی إجارة المبسوط ٤‏ حیث قال ڈلاپا ان کر .لم داراً من الذی بسکہا : 
فان شرب فیے ا مر أو أعبد فیہا الصلیب : ار انظاترسبا اگاوارے یلحق 


اللسلم ام فی شی من ذلك 6 لانە ‏ م یواجرھا لذاكل ٠‏ والمعصیة ی فعل الستاجر : 


' ویستفاد من کلام الزیلعی و الاو الاو افتار ی باب القااف اؤااندار عل. 
اتمفاکوسوک بڑوروو یت اہی اکا سا 
بع اسلاح من اھل الفتنة ِن عء لأنه إعانة علی اللعصیةء وبیع ما پتخذ من السلام 
گت ھا ۔ لئ مرن وس کب سواوامت 
قشیل : ن:قیام اللعصیة بعینہ هو ان تقام ا لعصیة بعین ھذا ا حل من دون تصرف 


ے0۷ے ۱ ۱ 
وصنعة من الشتری کبیع الدار ممن ینخذھا ان الخمر ء وبیع الأمرد من یفسق' 
ہه ؛ واڈا شحال ف لہ صنعة وعمل من امشتری خرج من أن تقوم إلمصیة بعینہ ۱ 
تی جس یٹ ہف سس ٰ 
ألاعانة علی امعصیة لایتحقق إلابالنیة حقیقة ان 8 ٴ 
قال العبد الضعیف : لی تناوالانن !مار یئ افزن پھر آن 
پووزورو تھا سے یت فیس 
أو بعد تغییرہ راعاقات صنعة فیه ٤+‏ هو المستفاد من کلام .2 والبدائع ‏ 
والزیلمی والعینی والعنایة والکفایة وا خلاصة والنح ورد انحتار ء ٹم کون المعصیة ۲ 
ی عین الفعل المعین على ثلاثة وجوہ : 
الاول أن ینوی العین الإعانة علی العصیة ویقمدھا ۔ 
والٹانی أن یصرح یفعل العصیة نی صلب لعقد فیسقط اعتار الية : 


والٹالٹ : أن پتخصص ھذا انل لفعل المصیة ولایکون لە مصرف سواھاء 
ٰ مثل آلات الطرب اتی لیس ھا مصرف إلا الغناء والطرب . . 


خ الأوجہ الثلائة قامت المعصیة بعین ھذا الفعل ء وصار فاغله معینا علی_ 
العصیة . وإن أمغنت لیظو رجعت الاٗأوجہ الٹلائة إ ی وجه واحد ء وھو القضدہٴ 
االلقات انإزفالطاد وق یزار االاؤن:سراست و طلقاق رافااٹ سکیا 
وسنی ء فان الشرع أقام التصریح باللفظ مقام النےة ‏ عامة ا معاملات : النکاح 
والطلاق والعتاق والبیوع وأمٹاغا . و کذا إذا یکن ا حل مستعملا عادة الال ۱ 
العصیة فقام بیسع هذا احل وشرائہ أیضا مقام بة العصیة وقصدہ . وعلى ھذا_ 
فعاد الأمر کملہ إلی ما قال السرخہیٰ فی شرح الہسیر وما ذکرہ ٗ الأشباہ . وعلی 
ھذا فانفقت کبات القوم کلھا ٤‏ فان من قال : إن المدار علىی قیام العصیة چعیلہ _ 


0... 

عرفت ؛ وللہ الحمد . ۱ 
وحاصل ما قلنا کله : إن الإعانة علی المعصیة لاتتحقق إِلا بنیة الآعازز 
تار نت بان یصرح بقصد اللعصیة سواء قصدھا أولا ء أو کان ا حل 
مخصوصاً بالمعصیة لایستعمل إِلا فیہا . "۳٦"‏ 


الکلام فی التسبب المعصیۃ _ 

بی هھنا شی آخر یقارب الإعاںة وھو التسبب لأمر خیر آو شر ء فاڈا_ 
صار الإنسان سپا لمیر أو شر بجاسب لہ أو علیه بنصوص القرآن والسنة : 
لقوله تعسا لی : ہ من یشفع شفاعة حساة یکن لہ نصیب منہا ومن یشفع شفاعة 
سیشة یکن لہ کفل منہا ؛ وقال تا ی : ہ نکتب ما قدموا و آثارھم ؛ علی تفسیر 
بسن 0ھ سس مر گان لو دوس سید جحاوفکاک ماحوت 
کالصدقات ابحاریة . وقال صلى الہ عليه وسلم : و من سن ئی الإسلام سنة 
حسنة کان لہ آجر من عمل بہا أو کا قال علیے السلام ؛ وقال تعسا لی : ہ ولانسبرا 
الذین یدعون من دون اللہ فیسبوا اللہ عدواً بغیر علم ٤‏ فنہی اللہ سبحانہ عن سب 
الالمة الباطلة ء حذرا أُن یکون سببأ لسب الإلہ الحق جل وعلا شانه ء وقال اللہ 
تسا لی : ہ ولاتحضعن بالقول فیطمع الڈی نی قلب مرض ؛ نہی اللہ تعا لی نساء 
ای صلى اللہ علیيه وس عن ا لحضوع ٴىی القول ؛ ئلایکون سیا المعصہة ؛ الذی 
یق قلبه مرض . 

وا آمثال نی الکتاب والسنة ء فالتسبب للخیر یفید الثواں ٤‏ نوی أو مم بنو 
کا ورد لغارس الشجرہ أن لہ أجرا بکل ظائر اعای ہووت کی 
اسنظل بظلہ ٤‏ . وظاہر أن الفارس لم یٹو:أن یاکل منہااالظائر . و کتالك من کان 
سیب لمیر و شر بحتسب لہ آو علیه ولاہشترط فیه اللية ء ولکن السبب قرب 
وبعید ؛ وابعید لایمکن التحرز عده فإن کل مکاست :الائتتان سب ہد اللڈر 


<۷۹۷۴ - 
والعصیة أیضا ء حیث ینتفع بە أھل الشر ی معاصبہم بل الکفار نی کفرھم . 
ہل نفس وجود الإنسان یفیسد لکل إنسان ہر وفاجر فائدة ماء ولا أقل من الأنس 
اکس ناامسکسکڑاتی نوا رح سید زین 
الب القریب ؛ فعد من ان حیر کون الرجل سببا لحیرء وعد من الشر کون سببآً 
لشرء إذا کان سیبأ قریباً . ۱ ۱ ۲ 


ال۔بب قسمان محرك و موصل 

لت القریب أیضآ علی قسمین : سبب حرك وباعث علی المعصیة بحیث 
لولاہ ما أقدم الفاعل علىی ھہذہ العصیة ء کسب آفۂ الکفار فإنه سبب حرك 
وباعث لسب الإلہ ا حق جل شأنه . وسبب لیس کذلك ولکنه یعین لمرید 
العصیة ویوصله إلی ما یہواہ کإحضار ال حمر لن پرید شربه وإعطاء السیف بید 
من پرید قتلا بغیر حق . فالقسم الأول حرام بنص القرآن ؛ والثانی إن کان بحیٹ 
بعمل بے المعصیة من دون إحداث صنعة منے یلتحق به پکرہ تحریا ء وإن 
کان یحتاج إلی عمل وصنعة کرہ تنْریماً ء فیییع السلاح من أھل الفتنة والفساد 
سبب محرك لإیقاع الفتنة فحرام باتفاق الفقھاء ء وبیع الحدید وأمثاله ما یصنع 
منے الظلاح کرہ ترما کا صرح بے الفقھاء . انظر ما ی اك باب القاق من 
الدر ا حتار ورد ا حتار ما نصه : 


(ویکرہ ) تحریاً ( بیع السلاح من أھل الفتنة إِن علم ) لآنە إعائة علل 
للعصیة ( وبیع ما یتخذ منے کال حدید ) وحوہ یکرہ لأھل الحرب ( لا لاھل 
لبغی ) لعدم تفرغھم لعمله سلاحاً لقرب زوا م بخلاف أھل الحرب - زیلمی . 
اقلت : وآفاد کلامھم إن ما قامت العصیة بعینە یکرہ بیعه حریاء ...8 
دق انی.. 

قال ان عاہدین الشای : فصار ا راد ما تقام العصیة بے ما کان ےن 
منکرا بلا مل صنئة فے ء فخرج نحو الماریےة الغفیة ء لانہا لیست عین 


ے ۸ےہ 
۱ ال جس الحدید والعصیر ء لأنه وإن کان یعمل منه عین ا نکر لکہ 
بصنعة تحدث فا یکن عیده ء وبہذا ظھر أن بیع الأمرد من بلوط بے مشل 
الحاریبة الفنية فلیس ما تقوم العصیة بعیله ؛ خلافاً ما ذکرہ الصنف والشارم 
یق باں ا حظر والإباحة (ئم وفق الشای بینہما فقال ) : وعندی ؛ إن ما فی ا حازۂ 
(یعنی کراہتےة بیع الآمرد ) حمول على کرات التتریه والنی هو کراهۃة 
التحریم ء وعلىی ھذا فیکرہ نی الکل تنریہاً ء وو الذی إلیه تطمئن اللفس لأزن 
تب ف الإعانة . وم آر من تعرض 0ہب 
ا(ظ۰۵۶٣۳‏ دگانکڈر) : ۱ 

فقد صرح الشای رحمہ اللہ أنه تسبب ی الڑعانة لا الڑعانة نفسھا ء فإنا 
ٰ لا پتحقق إلا باللیة حقیقة أو حکا ؛ وأیضاً صرح بتفاوت الحکم فی التسبب قرباً 
وبعداً ؛ فالذی لا بحتاج فی إلی صنعة صانع ء ولایستعمل فی العادة إلا للمغصیة 
کان حراھاً ؛ والذی یتخلل فی عمل عامل أو لا بختص استعالہ فی المعصیة کرہ 
تربگ زی نیم السلاح من أھل الفتشة حرام لأژن استعاظم ا ی:العصَیَة ظاھر 

من آحواهم کات ختص با لمعصیة 6 ولا حتاجون فی استعا ما پل ہ نتتادھ(3: 
وآیا: بیسع ا حدید فلاحتیاج لی الصنعة والعمل خغف ات 9ئ 8تت ۰ , كاف 
بیع الاریة المغنیےة والڈحوست آ۸ التسبب فیم|ا لکونما غیر ختصہر : بالملعصة: 
بن 00یف در اخرت . 


ٰ وکذلغ:جزم سب االَلة الباظلة ء لکونە سبباً حرکاً وباعثاً بسب الال 
.الحق جل مجدہ عادة ء و کذك سب آبوی رجل ‏ :کات تا سبازت ھا 
ورد ق ا حدیث . ومثله ‏ ب النساء رجلھن بحیٹ یبدو زیٹہن والحضوع ی 

القول لکوشہ سب باعتاً لطیع الرجال فیین نحادة ء وکل ذلك من آمیاب الصة 
ون م یتعلق بے نیة العصیة ء ٤‏ فإن الله سبحانه وتصا ی نہی 0اظا رسو0فاقائل: 
٘ اللہ عليه وسلم والٴمنین من سب الام الباطلة ‏ وظاھر أنه لا پتصور منہم 


د 0> اے 


وت آآڑت ااخقف رکفو وواھمفاتسنوتن رفتن و 
ول لکونە سببأ محرکا وباعتاً المعصیۃ عادۂ ؛ وع مز لع ہا ویکسن: 


وفذلکۃ الکلام :إ0 رع الوم ند سیر آبو اس ساد زی رشان 
زاكغ نہی عن الإعانة على المعصیة ء ونہی عن التسبب للمعصیة کلیما ء فالآول 
إذا کان بقصد ال معصیة ونیتہا حقیقة أو حکما کا فصلنا سابقاً ء والٹانی 
کان سبباً قریباً سواء فیا الية وعدمھا . 


اھ نھور اقم : ہ إغا الآ‌عحال بالنیات ء 
فإن قصد السبب القریب بشی' یعد عرفاً قصد ذلك الشی؛ ء فعاد ذلك أ٘بضاً إلیل 
وفوع اللینة حکما ء وسیاتی شیٴ من تفصیل أسباب المعصیة وأحکامھا فی تفسیر 
سورة الأحزاب ملخصآ من کلام الشاطی فی کتاب الإعتصام ء وہو جزء وجیر 
لطبف جداً ( )١‏ فراجعہ . واللہ سبحانہ وتعالی أعلم . 

وھذا کله إذا کان سبباً قریباً باعثاً وجالباً للمعصیة کسب الا ة الباطلة ء 
وضرب النساء بأرجلھن وخضوعھن فی الکلام ء فإن‌ھذہ کلھا أسباب جالبےة 
المعصیة فتعد أسباباً قریبة . وأما إذا کان سببآً بعیداً کبسع العصیر لن یتخذہ 
خمراً أو إجارۃ الدار من یتعاطن فیہا بالعاصی ء أو عببادة غیر اللہ ء فإن لم یعام 
بقصد ا لمشتری والمستجیر ؛ وا یعمل فیه جاز بلاکراہة ء وإن علم ذاك کرہ 
ریما ؛ فإن ھذا البیع والاجارة لیس سباً جالباً وباعثاً للمعصیة کسب الللمة 
اوضرب النساء بالڈرجل ما لم بنو أو یصرح بعمل ا لمعصیة . نعم ! ال ئا 
یعمل لا یخلو عن شی من النسبب المعصیة ولو بعیداً ء فکان الارزہ عنے أولی . 
وبہہذا التفصیل اجتمعت أقوال الفقہاء ونصوص الکتاب والسنة فا حمد للہ 
علی ذلك ۔ ٰ 
رے ‏ احخحت فان ہ اق امن اطاقاب ٢‏ فک اورۃ اخجرات 
بعنوان : فائدۃ مہمة . إن شاء اللہ تعا ی . 


تا 
بے : قد علمت ما قدمنا أن التسبب للمعصیة بالسبب القریب حرامں 
ار مکروہ تمرعا فوجب ترکہ : ولعلك بختلج ف صدرك أنه رما یکون بعض 
السادات سبباً لوقوع بعض الفجرة نی الإئم واشتضیة ؛ فھل نت رکھا اجتتابا عن 
التسبب؟ کال ذان والٛأضحیة وأمثالھا ی بعض المواضع تکون سببآ لوقوع الکفرۃ 
سب لھنا أو رسولنا صلی اللہ عليه وسل أو قتل المسلمین ونیہم . وقد نقل ھذا 
الاشکال عن بی منصور حیث قال : کیف نہانا اللہ تسا ى عن سب من پستحق 
التب الاب مع :ل۷اازقااتہ. :وق آم نا تقاظم :وإذا قاتلناھم قتلونا وقتل 
الموؤٴمن بغیز حق منکرء وکذا أمر النی صل اللہ عليه وسل بالتبلیغ والتلاوةۃ علہم 
وإن کانوا یکذبوںە ؟ مم نہ اجاب عنه أن سب الاّشة مباح غیر مفروض 
وقنال حم فرض و کذا التبلیغ ء وما کان مباحاً ینہی ما یتولد منە ویحدٹ : وا 
کان فرضاً لا ینھی مما یتولد منے . وعلیى ھذا یقع الفرق لأٹی حنیفة رضی اللہ 
عنےه ئی۔من قطع ید قاطع وورت ا فَائكَ سصت+>٭ فإنه پبضمن الدیےة لان استیفاء 
حقه مباح فأخذ بالمتولد منے ء والإمام ذا قطع ید سارق فات لا یضمن ٠‏ لأنہ 
فرض عليیه فلم یوخذ با لمتولد منے ۔ انھی . 
ومن هھنا علم أن قوھم: إن الطاعة إذا أدت إل معصیة راجحة وجب 
ترکھاء لیس علىی إطلاقه بل المراد من الطاعة فیہ ھی الّی تکن من المقاصد 
االعت ارات اون کا7 الإسلام ( روح المعانی بتغییر) . قلت : ولعل 
هذا ہو الفرق بین واقعة أم الموٴمنین زینب وبناء الکعبة ء فإن کلا الأمرین کانا 
سبباً لوقوع الناس فی الفتة . إلا أُن الأول کان من باب أحکام ا حلال وا رام 
الدی تبلیغہ فرض : ولاكذلك بناء الکعبة علىی أصلھا القدیم ء فلذلك لم یکترث 
رسول اللہ صلى اللہ علیيه وسلم بوقوع الفتشة نی الآول ٤‏ وکف عن الژانی حذراً 
تس الناس الفتنة لقرب عھدھم بالحاھلیة کا فی روایة عائشة رضی 


وبمد مذا فاعلم أن سا ذ کرناءزمن روح( العای ای تفظر بنذااباب اأعی 


ے۸۳ے 

زرلہ تسا ی : ہ فان اکون ظھیرا للمجرمین ؛ الایيىة من حدیث ا منادی والتابوت 
ول علی نیة الڑعانة للظلمة أو التصریح بہا کا صرح بے فی البدائع ف 
حدبث اللعن علی حامل ا حمر ء و کذا قول عطاء بن أبی رباح وعامر والضحالكه 
رض ی اللہ عنہم فی ترك خدمة الظلمة ولو یق کتابةّ الدخل وا حرج ؛ وتقیم 
أمواهمم فی الفقراء ء فھو من باب الورع والتقوی کا کان دأب السلف الصالح 
رضوان اللہ تعسا ی علیہم أجمعین . فإن أمثال ھذہ الحدمات داخلہ فی السبب البعید 
فنکون من باب کراھة التترزٴیبه ما م بنو و یصرح بإعانتہم فی الملعصیة . 

وأما فی زماننا الڈی اشتّد علی الناس الاجتناب من ا حرام الصربح لتسلط 
الکفار والفجار علىی سائر الکاسب. والمسلمون مضطرون إل یل رخص یتر خصون 
بہا فی کسب المعاش حذراً من الوقوع فی أشد منە ؛ وقد قال علیه الصلوۃ و 
السلام : ہ کاد الفقر أُن یکون کفراً ؛ فلا یفتی بأمثال ھذا تیسیراً على الناس 
کیف وقد قال سبحانه وتعا لی : ہ ما جعل عليکم فی الدین من حرج ہ ؟ 

ومن ھھنا ما شاھد شیخنا أشرف العلاء قدس سرہ فی بلاد المند حرجاً 
بین وضرراً عظما بعامة المسلمین نی ترك اللحدمات وا لمناصب لکومة النسلطة 
ران 8 رسالة ماہا: ہ صائب الکلام گ حکم المناصب ا حرام ا 

وحاصل کلامہ فیےه : إن اختیار ہذہ ا لمناصب ا حرمة لحلب النفعة لنفسهہ 
أو لغیرہ حرام کا هو حقیقة ھذہ الناصب ء الا أنە إِن آرید بە دفع اللضرۃ عن 
نفسہ وعن المسلمین فیرجی أن لا یلحقه بە إنم لکونه اختیاراً لھون البلیتین وف 
الضررن کنا ہو معروف فی قواعد الاشباہ والنظائر . ونظیرہ : قول الفقھاء دفع 
النائبة والظام عن نفسه أول ۔ إ ی قوله ۔ ویؤژجر من قام بتوزیعه بالعدل ؛ وإن 
کان الأخذ باطلا . قولہ: یوژجر من قام بتوزیعھا بالعدل أی با لمعادلة کنا عبر فی 
القنیة أی أن بحمل کل واحد بقدر طاقتہ ءلأنہ لو تر ك توزیعھا إلی الظا م ربما بحمل 
کو و سس ری تو وش وس 
الظلم فلذا پوجر ( در مختار ورد ا حتارقبیل باب اللصرف من الزکوۃ ) ۔ انتہی . 


کات 
امرۃ فرعون بالاستدعاء حیث قال : ہ اجعانی علل خزائن الآرض انی حفبن 
علیم ؛ مع أن قانون فرعون کان عل خلاف شریعة یوسف عابے السلام ١ا‏ 
بستفاد من قولااتسال : د۱ ما اق باخل أخحاہ یق دن الملك ؛ الاے فانسہ عتمل 
ان بکون ذلك سا ا0 شریسة یبوسف علیہ السلام . و منوعا منسوعاً 5 شر بعننا 
آنے اشتار :هك مع وی عظورا یش بععتہ فی نفسهہ خحدەة لعامة الحال 
ودفعاً للضرر عہم . ۰ 
والحاصل : أُن الاجتناب عن خدم. الظلمة والکفرۃ أبة خدمة کانت 
أوی وأحفظ لدین الرجل ما أمکن دفع الضرر عن نفسه والمسلمین بدونہا ء وأما 
عند الاضطرار فا مرجو من کرمه سبحانه وتعالی أن لا یاحد ہە عبادہ : ولاما 
فی الیدمات التی لیست من قبیل الإعانة ء ولا من قبیل التسبب بالسبب القریب 
بل ما تسبب فی المعصیة بالسبب ابعید . واللہ الموفق اللصواب السداد وھو أرحم 
وأرأاف بالعب۔ساد . 
فاصبح ئ الدیندة خالفاً یترقب ہ؛ 


حکم الحمع ببن ا حوف والرجاء 
قلت : فسر بعضہم الٹر تب بالترجی بعون اللہ تعسا لی ء ففیے عل ھمذہ 
التفسہر تعلم ابغمع بین ال وف والرجاء یق کل حال من الأحوال ٰ ولو صیتاد 
اشتداد النوائب والأھوال . 
دفلما ان أراد ان بیطش بالڈی هر عدر لھما 


الطاعة القصودة إذا انضم ہا منکر لا تترك عن اصلھا والثی لیست من مقاصد 
الشریمة ترك أصلا 


ما کانت نصرۃ افظلوم مطلوباً شرعا لم یترکیھا موہبیٰ علبہ القلام عن 


٥‏ ۔- 
لھا مع ما وقع منه من الندامة على ما أفضی لیے الانتصار بعد ذلك ء بل 
احتاط فی عمله حیث ل یقدم علىی الضرب بل أراد البطش فقط . 

واتے+ الا ک1تقنق آن الطاعة إذا دخلھا منکر لا بجوز ترك الطاعة لانضمام 
للذکر ؛ بل بجب إزالة المنکر والعمل بالطاعة ء کاب لھاد مع عسکر فیہم مزمار 
آو منکر آخر . وھذا إذا کانت الطاعة من المقاصد الشرعية کالفرائض 
والواجبات والسنن الرواتب الّی ھی شعائر الدین : وما لیس کذلك فیترك عن 
أصله سد الذرائع کا أفتی بە مشایخنا رحمہم اللہ فی مجالس المولد الشریف 
الذی دخلت فیہا منکرات؛ وأفتی مالك رحمہ اللہ بکراھة صوم الست من الشوال؛ 
ذکرہ و بس . وکذلك کان مالك رحمہ اللہ ینھی الناس وو 
الاگار والترك پر ہی سی مسب شر یت تپ 
کلھا طاعات غپر أُنہا لیست من الطاعات القصودة فترکت عن أصلہا عند 
انفمام المذکرات ؛ وھو الأصل عند فقھائنا ا لحنفیے وساداتنا ا مالکیة وا نابلة؛ 
خلافاً الشافعیة رحمھم اللہ فإنہم یقولون: سس طاعة لانضمام منکر بل یزال 
المذکر ویعمل بالطاعة . 


و ووجد من دونہم امرأنین 'زودان قال ما خطبکما ہ 

الکلام مع الأجابیة مجوڑ عند الحاجة ۱ 

قوله : 1 ہزتات:1 آ2 منعان غنمھا عن الاء 00 الأقویاء : 
قوله ؛: ہ ما خطبکا ایا سارک ااسازکامطاقاقات .نا زآزاؤد 
3ر کیاکی راز کھ 9رف قسف زی 

قلت : وبشترط فه الأمن من الشھوۃ من الحانبیین بغلبة الظن : 
افاکتساب سبب اللمعصیة معصیة کا مر فی قولہ تعالی:ہ سحىے ٰ 
مفصلا. وکذا ینبغی أن لا ینداخل فی مکالمة الأجنبیة إلا لحاجة کا ہہناء فا _ 


۸٦ -‏ ۔ 

ات رر رش پ رس يس ۱ ۵۱۷ا عتتات 
فإنہ علےہ السلام تفرس من حالا الاحتیاج إلی للعوشة ؛ ولعله علیبه السلام م یقدم 
مععوسسرعکھ-صساورسبرسعول الام طلاتفا اور 7 2ئ ان 
التظالکتۃ تنا 
إعانة الضعفاء عبادۃ 

وفیه أیضاً دلیل على استحباب الڑعانة للضصعفاء کا ہو ظاھر. 

ہ قالتا لا نسی حجی یصدر الرعاء وأبونا شیخ کبر؛ 

الاختلاف فی اسم أئي الامرأدن ہو شعیب علیے السلام أو غبرہ 

لت اگالال ں آۓ اےزفلززعت'اکواسجرن اطلالظات علِب 
السلام قاله ا حسن البصری وغیر واحد روَا ابن آبی حاتم عن مالك بن أُنس 
أآنه بلغه آنے شعیب عليه السلام ؛ وروی الطبرانی عن سلمة بن سعد الغزی 
آنے وفضد علی رسول اللہ صلی اللہ علیه وس فقال لە : د مرحباً یقوم شعیب 
واختان موسی ! هھدیت٠‏ . وآنکرہ آخرونء لان شعیب عليه السلام کان قبل 
زمان موسی علیہ السلام بدة طویلة لأنه قال لقومہ : ہ وما قوم لوط منکم 
ببعید ہ وقد کان هلاك قوم لوط ی زمن احلیل عليه السلام بنص القرآن ء 
وقد علم أنه کان بین ا حلیل وموسی علیہما السلام مد طویلة تزید علی آربع ماۃ 
کا ذکرہ غیر واحد : وما جاء فی بعض الاحادیث من التصریح بذ کرہ فی قصة 
موسی عليه السلام فلم یصح إسنادہ وعن ابن عباس رضی الہ عنہ| قال : و الذی 
استاجر موسی یر بی صاحب مدین ٦‏ . رواہ ابن جریر مم قال - الصواب إن ھذا 
لا یدرک إلا بخبر ولا خحبر تجب بے ا مجة فی ذلك ( ابن کثیر ۳ : )۳۸٣‏ . 

ساا ا :اکا 0ک و ں وزلااتی رااکتی ےر 0ا اہن 
وھو آن أباہما شعیب علیه السلام إى أن پظھر لك ما پوجب العدول عنه . 


عافد 
یبٍاء ورك الاختلاط مع الرجال کان من خصال النساء الصالحات قبل نزول 
ا حخحاب ابفا 
وعلی ھذا المشھور یتوجه أُن نی اللہ شعیب عليه السلام کیف أُخرجھا 
پسقیان الغنم ولم یحججما ؟ قلت : لعل ا حجاب لم یکن فی شریعتہ علیے السلام کا 
لم یکن نی بدا الإسلام ء و کانت سیدة النساء فاطمة رضی اللہ عنہا خرج فتأی 
پللاء حوائج البیت . نعم! یستفاد منہ أن الترٴام ال حیاء والاجتناب من خالطة 
پوت میں ا محمرداً مطلوباً یق الدین :قبل ا حجاب 
٥‏ کا فعلتا نی الامتناع عن السنی حتی یصدر الرعاء . 
الاجتناب عسن السوال مھما یکن ویٰان حاجته إذا سٹثل کلاھما من 
الحصال ا حمردةۃ ٰ 
وأ٘بضاً یستفاد منە أدب آخر - وہو ترك السوال با آمکن - فإنما لم تصرحا 
بسوال العونة من موسی عليے السلام مع استفسارہ . نعم ! ذکرتا عجزھہا عن 
السی بقوفما : ہ لا نستی حتی یصدر الرعاء ؛ وحاجتم| بقوما : ہ وأبونا شیخ کبیر+ 
أی لیس لنا من الرجال من یکفینا ہذہ الصعوبة فاستفید منے آدب آخحر ‏ 
وو أن اللہ سبحانه وتعالی إذا ساق لأحد من یقضی حاجته من دون سوال منە 
فالاستغناء عنه والاستنکاف عن عرض ال حاجة علیه یعس سان الاقافار 
صالح اللمؤمنسین . ٰ 
١‏ قالت إن أىي یدعوك لیجزیيك أجر ما سقیت لنا ؛ 
الدب ان -- فی النرزل شی إلا باذن سر المرُل وکببرہ 
من أدب ا لمعاشرة وا یاء والعفة ما لا بی ہہحت یل أبیہا 
5 الاحسان وقع لالكاپت رٹ لآمرین: : 
الاول : أن من الدب وحسن سو انرَفٰؤ آنینب الامیر کت لں 
آبر البیت ولابعمل فیے ٹیٴ بدون إذنه . 


عو ۔ 

الدب ان لا تظھر الرأة رفقاً ولطفاً بلاجنی ولز من غبر رزیۃ 

واتانی : آنہا لو نسبت الدعوۃ إل تفسھا کان مظلة رینة ‏ ولدفع هنہ 
بت رخ ت الات سے ہے :طز بق پل ظواء علل ڈاؤَالغلام حوفنتہ من االادرے 
ان الرأۃ لا تتلطف ولا تظھر الرفق لغیر حرمھا کیلایفضی إ لی منکر . وقد کان 
بعض السلف بعشم اصفارے آن ببلغوہ الللام عن نساثہم ء وآن یقبلوا شی من 
رفق النساء الٌأجنبیات؛ ذکرہ الشعراق ق الطبقات . 

و إن مر من اسناجرت القوی الآمن ہ 

براعی فی القائم بالأمر خصلتان : قوة الکفابےة والامائة 

جمعت الات جمیع ما پنبغی أن بنظر من الصفات ق الأجیر باہلغ جمع 
وآخصر لفظ ؛ فإن اول ما بنظر فی الاستیجار هو قدرة الأجبر عل العمل الذی 
بستاجر لاجلہ وھو بعرفہ کل أحد . مم وصف االاماِة لابد منه اك 
لاس عنه غافلون ؛ فإن الأجبر إذام بکن أمینآً لا بعمل إلا ما دمت علے قائما , 
وربا یخل بالعمل آو بنقصہ بعدم اکترائه مع قیام المسنأجر علیے . فإن صلا۔ 
سن ائرمنین یج الانر ان ق الروح :جم کلامپا ھذا کلام عق لات 
لا ہزاد علیه و 3ا اختیمت اللرصلقان ھی : الکفارے والأمانة نی الناء 
ہأمرك فقد فرغ بالك . ْ 
إڈا تعدر جمع الوصفین فی رجل فرعابة القوة والکفابة أقدم 

تقدیم القوی علی الآمین لعلہٴ بشیر لی آ٭ إن مریمکن جمع الو ضفین ۔ 
ترعاییة القوۃ والقدرۃ على العمل آقدم وأرجع . کیف لا والعمل لا پتصور إلا بہ ؟ 
ور ہو ہے ق رسالئه ہ السیاسة الشرعية ہ عن بعض التابعین ۔ 
نہیں ہی ہے سس أك :سندی زعلاق آنمدماتریٰ 
عل العمل ولکن لا یعتمد علل آمانتہ وورعہ ء والژائی : 


دااگو ۔-ے ۱ 

کل . ٹیا آقدم نی تفویض العمل إلیه ؟ فقال : إِن القوی پرجم 
زئاف بلاغ ا لوان زم رروناتہ اراتاظالات اؤاقتہ:: والظلبت:الڈلان 
برجم ضرر ضعفه إِلی ا مسلمین وفائدة أمانتہ وورعه إل نفسەء فقدم القوی - انتھی. 

قلت : وکان ذلك فی عمل لا بحتاج إلی مزید أمانة . وأما إذا کان ذلك _ 
ااعمل مما یشتد فیٍىه حاجة الأمانة والدیانة فلابد من تقدیم الأورع کا فی الإمامة 
وأمٹالما . وف الروح : وقدمت وصنف القّوة مع أن أمانة الأآجیر لحفظ ا ال أھم 
نظر المستأجر لتقدم علمھا بمَوتہ علِه السلام علىی علمھا بأمانتہ ء أو لیکون 
ذکر وصف الاَمانة بعد من باب الترق من الھم إل الأھم . مم أآن أمانة موسی 
عليه السلام الّی شھدت پ گان انه از س۸ یتح اد 
نظرہ علیہا ء فدل علی أن لا یآتمن الرأ نفسه فی أمثال هذہ الاأمور؛ کیف وم یأمن 
موسی علیىے السلام مع جلالۃ قدرہ وعفدے ؟ _ 
من الژدب أن لا تمدح المرأة رجلا اجنببا بالدح الحاص 

وفیے من الدب أیضاً أنہا لم نمدح موسی عليے السلام باللدح ا حاص ء 
الذی ریا یوھم إلی الربیةء بل ذکرته فی وصف عام یضرب بہ الثل . قان یق 
الروح: ولعمری! إن مثل ھذا الداح من ا مرأة الرجل أجمل من الدح الحاص ء 
راجوعتردہ وخصوصاً إن کانت فھمت أنِ غرض أبیہا أن یزوجھا منہ . فدلت 
الآیة علىی آنە لا ینبغی لامرأة أن بمدح رجلا اَجنباً بالمدح الحاص الذی رما 
اس ابد ٰ 

۱ قال إنی آرید أن أنکحك إحدی ابٹی ہاتبن على أن تاجرئی تمائی حجج_ 
۔ إ یل قوله ۔ وا على مانقول رکیل : 

یق مذہ الایے مسائل وأحکام کثیرۃ : ْ 
رض الرجل مولیتہ على صالح لصلاحہ غبر مستنکر 

الوی : قال فی الاکلیل: فیہا استحباب عرض الرجل مولیته علىی أھل 
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المیر والفضل ان ینکحوھا (روح ) . وقال ابن العری فی أحکام القر آن : وھذم 
سنة قائػة ء عرض صالح مدین اہنت علىی صالح بی [سرائیل ٤‏ وعرض مر بن 
اللطاب رضی اللہ عده ابنته حفصة حین تآأبمعت من خنیس رضی اللہ عنہ على 
اڈاکر ہمہ ربا فالاقان <ھاط ان اوطہ برست80۷ھر 
حتی خطہہا رسول اللہ صلى الہ عليه وسلم ا حدیث أخرجہ البخاری مفصلا 
مطولا . وعرضت الواہبة نفسھا علی النی صلی اللہ علیه وسلم کنا أخرجه البخاری 
ا٘ىضاً ق مواضع من الصحیح . ۱ 

عم آن عرض الرجل مولیشہ عللى صالح لصلاحہ غیر مستذکر ؛ بل ہو 
من سنة الأنبیاء والسلف الصا حین ؛ ٤‏ فلا یبال فيه بالرسم والعادة فی بلادنا فإنہم 
پستنکرونه ویعدونە خلاف الغیرة . نعم ا محل الغیرة فیه إذا کان العرض لغنائہ 
طمعاً فی حطام الدنیا ۔ ْ 
استدلال الغافعیة عل اشتراط لفظ الرویج أو النکاح وجواہے 

الشانیة : قال ابن العربی : استدل اصحاب الشافعی بقولہ : ہ إنی أرید 
أن أنکحك ہ علی أن النکاح موقوف على لفظ التزویج والنکاح ء وقال علائنا 
( یعنی ا الكَیة ) : ینعقد النکاح بکل لفظ ء وقال أبو حنیفة رحمہ اللہ : بنعقد 
پکل لفظ یقتضی القليك على التأبید ء ولا حجة للشافعی رحمہ اللہ نی ھذہ السئلة 
من وجھین : احدھ| أن ھذا بشرع من قبلناء وھم لایرونہ حجة فی ٹیٴ: 
وحن وإن کنا نراہ حجة ء فہذہ الایٰة فیہا ان النکاح بلفظ الإنکاح وقع 
وامتناعه بغیر لفظ النکاح لا یوژخذ من هذہ الاّبة ء ولا یقتضیه بظاھر ھا ولابنظر 
منہا ( آحکام لابن العری ) . 


بستحب أن یکون الإبجاب من قبل ا مرأۃ والقبول من الرجل_ 
الشالشۓ : دلت الایة أن الستحب أن یکون الیجاب من قبل الرأة : 
رالؤاؤلشن الزاقل ء کا ی الات انان ا المرں: واہین مھا فرك 


ے ۹4۹ ۔ہ۔ 


تعا یل گی سورة الاحزاب : ١‏ قضی زید منہا وطرا زوجناکھا ہ فبدأ من قبل 
یب رضی اللہ عنہا وھو شرعنا الڈی لا خلاف ‏ یق وجوب الاقتداء بە ۔ انتھی , 

قلت 122ا ا وا کان 
لقبول من الرجل ؛ تشریفاً وتکریباً لە . نعم+! تکون ا حطبة من الرجل احتراماً 
المرأۃ وخطر ا حل ء واستجلاباً الطلب والشوق من الرجل ؛ وھو آحری ان _ 
بژدم بینما وأوعی ما ل حسن العاشرۃ ۔ ولا ینافیے ماسبق یق علہ الایة من 
عرض مولیتده على الصالح لصلاحه ؛ فإن الصالح یغتنمه ویقدر لە قدراًء ویکون 
ذاك أوعی لە إی الشکر وحسن المعاشرة ء وھذا کله إذا جعل ھذا الکلام یجابا 
وإنشاء للعقد لا عرضاً محضاً کا ہو ا ختار ھھنا وسیائی عنقریب . ۱ 
انکاحخ علىی إحدی ابنتین علیى الإہہام لا بجوز فی شرعنا 

الرابعة : اعلم أن قوله : راوسوژ|واکسع سس صصومسرفاذ 


یکون معاهدة او معاقدةۃ ٦‏ فانے لیس بصریح فی کونہے إیجاباً وإنشاء للعقد ہل: َ 


صیشة وہ آرید ‏ بظاہرھا ترجح کونه معامدة ء وھو ا ختار عندد ا حققین من 
أرباب التفسیر . وعلىی ہذا فیندفع مایتوجه علىی کونه إیجاباً وإنشاء للعقد آنزے 
لا بجوز النکاح علىی مثل ھذا سز ما م یعین الزوجة . 

و کذا إن النکاح یقت بلق 'آذارکرۃاکاسوائرکاء رحداظامِ ترانا: 
واللہ علی ما نقول وکیل ؛ میں آد زا خلا اھرم نَا 
فإنك إذا عرفت أن ہذا القول إنما وقع المعاہدة ؛ خرج من اشتراط!التعبین 
والشھادۃ جمیعاً . کذا قاله شیخنا فی بیان القرآن ؛ ومثله یق روح العائی . 

وقال بعضہم : إن ہذا محمول على اختلاف اسان 0ات رز ات 
یکون جائزا نی شریعة موسی لیے السلام النکاح عل ا مبہمة ٤‏ ئم یکون التعبین 
مفوضاً می الو ی أو الزوج ء .ا سس یت زاؤل: 
ای جس س ( روخ ) : 


ہر 


ہل تصلح احدمة من الرجل ان یکون مھر زوجشه ؟ وفیےےە خلاف 

الحامسة : قولہ : و على أن تاجرئی نمائی حجج ؛ ظاھرہ اه جعل خدر 
ممائی سنین بالاجارۃ صداقاً ما ء قال ابن العربی : اختلف علائنا فی جعل النائم 
صداقاً على ثلالة أقوال : کرھه مالك ء ومنعہ ابن القاسم ء وأجازہ غیرما , 
( قال القاضی ) : صالح مدین زوج ابنتہ من صالح بنی إسرائیل وشرط علے 
خدمته فی غنمه ؛ ولا یچوز أن یکون صداق فلانة خدمة فلان ء ولکن ا در 
ما عوض معلوم عندھم ؛ استقر فی ذمة ضالح مدین لصالح بی إسرائیل ؛ وجعله 
مدانااااؤتہ . رففااظم رت اتی ان عرف) ۔ 

وأما عند ا حنفیة رحمھت اللہ فنی البدائع : ولو تزوج حر امرأة علی ان مُدمھا 
سنة فاللسمیة فاسدة وا مر مثلھا نی قول آبی حنیضة وآبی یوسف رحمما 
اللہ ؛ وعند محمد اللسمیة صحیحة ؛ وھا قیمة خدمة سنة . وعند الشافعی رحمه 
لاہ حمعطکطوسہ رھ ہت جنگ 1 اووفلاقتان آپ ا ڑ7دہ×: کردا کا 
علی أُن یرعی غنمھا سنة أُن السمیة سحیحة ؛ وھا رعی غنمھا سنة . ولفظ روایة 
الأصل یدل على أنہا لاتصح فی رعی الغنم ؛ کا لا تصح فی ا حدمة ء لأن رعی 
غنمھا محدمتہا . ومن مشایحنا من جعل ی رعی غنمھا روایتین ء ومنہم من قال : 
یصح فی رعی الغنم بالإجاع وانا الحلاف تی محدمتہ ھا . (ئم قال ) : حتی لو کان 
السمی فعلاالاً استہاشة :فیہ ولا مذلة علی الرجل ء کرعی دواہہا وزراعة أرضهاء 
والأعحال التی خارج البیت تصح التسمیة ‏ لان ذلك من ہاب القیام ہأمرھا لا من 
باب ا حدم انتہی ( بدائع فصل ما یصح تسمیتہ مھرأ ٢‏ : ۲۷۸). 


ناوفاا ات جا رعی الغنم لصالح مدین صداقاً فھو عل ظاھرہ عند 
مشایحنا الذین جوزوا أن یکون رعی الغنم والدواب صداقاً للمرأة ء إذا کانتَ 
الإجارة بشرائطھا علی مدة معیاة کنا فی ہذہ الواقعة . وأما علی روارے الأصل 
اتی ھی ظاھر الروایة ء فا حواب عن الاَیٰة بوجوہ : 


وا 

ال ::30االخریمین نانے پھور آووکوزلوؤ اتوہ 
ےے السلام غیر مشروط با الية ء والقرآن نزل باشتراطه کا قال تعالىی : و ان 
ٹتغوا ہاموالکم ٤‏ لل غیرھا من الایات . 


والثانی : ان هھنا معاملتان : إجارةۃ علىی شی معین من ا ال مم نکاح على 
ذكل ا ال ا معین الذنی ى ذمة صالح مدین ء فالمھر حینئذ هو ا ال لا رعی الغم 
وانشدمة . ذکرہ ف الروح وغیرہ . 


قزلتٰ الکن اللہاستحافے وتعالل من هھھنا اختار لفظ ۱ تاجرنی : علىی 
07 إشارۃ إلی ان ا مھر لیس هو عین اخ حدمة ء بل ما لزم ی الذمة بالإجارۃ 
سس الا 


الھر حق المرأة لا حق ولہا ء نعم للمرأۃ أن تہب حٹھا لاہہا 

السادسة : أن ای راز ات آ وی لیا . فا ایل :ور 
کراگامااای عیب سیسات اد سرت اکا ند 
عز وجل : فان طہن لکم عن شی من نفسا فکلوہ هنیناً مریناء دل على أن ا مھر 
ملکھا خاضٰة بہا أن تتصرف فیه کیف شاءت هبة أو إسقاطاً ( روح ) . 

فعل ھذا کیف صارت خدمتہ لصالح سی ار اتا حَاقاالائگ:؟ 
واللواب أُن العلوم الذکور ی الابَة هو إجارةۃ صالح مدین من صالح بی 
إسرائیل ء مم أنے أوفاہ الٛأجرة مم أوفاہ موسی علیے السلام إلل أھله آم وکلت 
ابنته أباھا فی قبض المھر لنفسہا ء أو وھبته لابا وکان صالح مدین جعل عین 
غات :ستائژات 'نکااڈنتاجکرکا۲غنہ الگا 

فعل الاحتّالات الثلائۃ الاُول فلا إشکال ٠‏ فإنما ان یوکل أباہا أو یہبە 
ا کا نع اللعلزم القرر عند الختفیة . نعم ! على الاحبال الأخحیر یحتاج الکلام 
اك توچیتۃ:: فعکن ان حعل[ذك ضا من باب اختلاف الشرائح . والظاہر 
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فہ الاحیّالات الڈرل ؛ وا الاحال الأحیر فبعید عن شآن الصا حین قلاسم 
ان کان شعیب عليه السلام . ۱ 
نقد قال ا العری ؛ إِن اك عادة الأعراب پشترطون لاہ 7 
الازواج ؛ وھذا الذی تفعله الأغراب هو حلوان وزیادة علی اھر اوسر 
لا یلق بالأئبیاء ؛ اما إذا شرط الولی شیا لنفسہ فقسد اختلف علائنا ما بخری 
الزروج من یدہ ء ولا یدخل نی ید ا مرأة على قولین : حدم نہ جائز ء والآحر 

لا بجوز انی . ۱ ْ ٰ 


قلت : وأما عند آمتنا ا حنفة رحمھم اللہ فھو رشوۃ لا نجوز قولا واحدا 
وستحق الزوج أن پسترد عنے ما أعطاہ . کہٰذا فی رد ا حتار وا مندیة وغیرما, 
فالحاصل : ان ھذا الاحتّال عن شعیب عليے السلام بعید جداً فالمصیر ال ع 
اوجود الاحتالات الأخر لا بجوز . وأیضاً بحتمل أن تکون الغم الب استجار لرعما 
ھی غم تلك البنت ء فحینئذ اندغع الاشکال رآسا . 


جواب الاشکال عن الإجارة انحھولة فی معاملة موسی علیہ السلام 
السابعصة : قد استشکل ابن العربی قولہ : ھ ‏ على أن تاجرئی ہ بأنه إجارۃ 
جھولة لم تعین فیہ الحدمة ولا الأآجرۃ ٤‏ مم آجاب ہانے معلوم ہالعرف لأنےه 
استحقاق لنافعہ فیما پصرف فی مثله ء والعرف عندنا أصل من أصول اللة ودلبل 
من جملة الأدلة ۔ انتہی ملخصاً . ٠‏ 
ذلت َزَامھھاتت ا میں ہے ھا احدت ول0ا کا ولا 
آجرتہا ء وزن تکن سحیحة ی نفسھا عیل مذھب الإمام یىی حنىفة والشافی 
رحمھا اللہ ؛ ولکنہم أیضاً جعلوا العرٴفٹٌ دلیلا وحجة ؛ فحیث تعین الشی؛ بالعرفاٴ 
اعتبروہ معیناً وإن م بصرح فیه بالنعیین ء؛ کا یشھد له أصول الحننفیےة یق غر 
موضع واحد . ولعلامۃة ابن العابدین الشای رحمے اللہ فے رسااة ڑٛاھا 


عافالہ۔ 

زیرالمرف فی بناء الاحکام عل العرف ہ فإن کانت خدمة صالح مدین معروزۃ 
زەینت عفد موسی علیيه السلام فقد مت الإجارة عندنا أیضاً . 

والاظھر فیٍه ما قلنا أولا : إن ھذا الکلام لیس بإیجاب وا ٠‏ بل ہو 
یںدة ومذاکرۃ العشد ؛ فعقد النکاح والإجارۃ وقع بعد ذلك على شروطیا 
إؿنبة : ول یذکر ىی القرآن تفصیله ؛ فلا إشکال أصلا ء وھو ال حواب بما 
رۓیکلء ان العربی بأن فی اجاع بین إجارۃ ونکاح . 
ال ان یتوی النکاح أولیاء امرأة لا نفسھا 

الٹامة : اسقدل ابن العربی بقولہ : ہ أنکحك ہ عل أن الول هو الذی 
بتوی اللکاح ء وإن کانت ا لمولیة بالغة . ولا یچوز نکاح بلا إذن وی . قلت :: 
إِن الاہة قدل الا اُن الاول والاحری ان رتا ال النکاح 6 وہو مسلم بن 
الأئمة ولا پنکرہ أحد ؛ وأما أنە لا پنعقد نکاح البالغة إلا بإذن الولی فلا دلالة 
للایے علیيه کا لا یخنی . 
لکلام فی استیار البکر البالغة لنکاحھا 

التاسعة : استدل ان العربی بہذہ الاّیة عى أن الاب یزوج ابنته البکر بالغة 
أو غیر بالغة ء .من غیر استہھار ؛ فان ی الآبة لم یذکر شی من الاستپار . وقال 

الإمام أہو حنیضفة زحمہ اللہ : إذا بلغت الصغیرة فلا پزوجھا أحد إلا برضاها . 

ْ تحدیث الصحیح و الام أحق بنفسھا من ولہا زالکورفتاس عو وہ اذا 
صاتہا . ولیس فی الّیة ما پدل علیى ترك الاستمار فإن صالح مدین ما ذکر عندھا 
١ا‏ آرید ان أىکحك إحدی ابنتی ھاتین ؛ کان ا ماعاً هما:واستعارا فکان الصماة 
اذنما ء علی أن ذلك کاے إذا أعد ھذا الکلام عقداً للنکاح ء وقد قلنا : إنه لیس 
معاقدة بل هو معاھدة للعقد ؛ فلا استدلال ولا إشکال . ۱ 
بح الکفاءة فی النکاح 

العاشرة : مسئاظئے الکضاءة ؛ ما عا اج ملین ان صاحبےه موسی 


۱ 


ات 
.- نی إسرائیل فقد محققت عندہ کفاءة النسپ ء وأما کفاءة ا مال فلا رآہ تو 
مکنساً یکتسب بالآجرة ما یکفیه وأہله اکتنی به ؛ فھو دلیل علىی ما قات 
فاص رف۷اقاتودعل ولاو والنفقة کفو للغيےة صاحبة الآموال . 
عث الإٴشھاد فی النکاح 

الحادرے عشر : فی الإشہاد على النکاح ء قال ابن العربی : قوله تسال : 
: واللہ علی ما نقول وکیل ہ اکتنی الا حان باللہ ی الإشہاد ولغ یشھدا أحدا من 
ا حلق ۔ انتہی . وھو مذھب مللك رحمهہ اللہ فإنە پشترط عندہ الاعلان لا الإشپاد 
وعند أبی حنیفة والشافعی رحمھا اللہ : الإشھاد شرط الذکاح ٤‏ فاہجحمواب عن 
الایة ما قلنا سابقاً : إن ھذا الکلام لم یکن معاقدة بل معاہدة ء فلیس فیہ دلیل 
علی آنہا لم یشھدا أحداً من اہ‌لق عند العقد . 

- فلما قضی موسی الأجل وسار بأہلے ؛ الابة 

ی الاہے مسشتان : ٰ 
یستحب للأجبر أن بزید شیلا من العمل الەن 

الاو : إننةزیستحب اللأجیر أن یزیند شیٹنا من :االغمل ا لعین ا فا2 
واستطابة لقلب المستأجر ء کا أن المستحب للمستأجر أن یزید شیا عل الاَأجرۃ ذا 
العنی ؛ فإن نبینا موسی على نبینا وعليه الصلوۃ والسلام قضی أونی الاأجلین وآأتمھا؛ 
کا روی البخاری عن ابن عباس رضی اللہ عنم ہ نہ سئل أی الجلین قفضی 
موسی علیه السلام ؟ فقال : قضی اکٹرہا وأطیبما . إن رسول اللہ إذا نال 
فعل ؛ (یعنی أن من عادة الرسل کلھم قضاء الأکثر والَطیب ) وکذلك کان 
عادة نبینا صل اللہ علےه وس انس امن کے فان فان : 
زن وارجع . ۱ 
الرجل ان یسافر باہلہ سائوسنہ انوول بعویسنا 

والثانیة : سفر الروج ناقلاصقت ارد . فقال ان العربی فی أحکام القرآن : 


ه ۹۷ے 
لا قضی موسی الأجل وسار بأہله ء دلیل علىی آن للرجل ان یذھب بأھل 
یٹ شاء ؛ ا له علیہا من فضل القوامیتة وزیادة الدرجۃ ء إلا ان یلتزم 
ما أمراً ء فا مومنون 00 ٠+‏ وأحق الشرط أن یوق بہ ما استحالم 
ے الفروج - امم 
فعلم ان سسطاب اُن پسافر اس ات ما م بشترط ما 
القیام فی بیت آبیہا ٤‏ فان شرط بیجب علیه أن یوفی شرطہ . 


وأما عند انمتنا ا حنفیة فظاہر الروایة عن الإمام رحمہ اللہ ان لە أن یسافر 
ہا بعد اداء اللعجل من مھرھا ء وبدونہ لا ۔ وی احائیة والولواہمیة عن الفقیھین ۔ 
أی القاسم الصفار وأبی الایث ۔ أنہ لیس لە السفر مطلقاً ہلا رضاھا لفساد الزمان ء 
وصرح ی ال ختار بن علیہه الفتوی ؛ وی ا حیط أنہ ا ختار . وی الولوالحیة ان 
جواب ظاھر الروایة کان فی زمانہم ٤‏ آما ی زماننا فلا . وقال : فجعله من 
ہاب اختلاف ال حکم باختلاف العصر والزمان (رد ا حتار) . وف الدر ا ختار : 
و أو م یکن مأموناً لا یسافر بہا ء وبہ یفتی تھا ی شروح ہے سس 
الآبحر ومجمع الفتاوی واعتمدہ الصنف ؛ وبه أفتی. شیخنا الرہلی ٤‏ لکن ٴی الہر 
والذی عليیه العمل فی دیارنا ارہ لا سا ات 920ا ٤‏ سم قاوی 
بھی رواقٹال: رعلاالکلاہ ہو الااطاالاتہ ناما رع ا افاحة 
۔ انتہی ‏ . قال الشامی حته : و ولیس ہذا خاصاً بہذہ اللسئلة بل لو علم الفُی 
آتهںرواقلیین غاتاعزی نل2 ۶سن احاواافتظززراض ا تھا لا چون 
أُنْ بعینه عا لی ذلك ء ( رد اغتار باب اٹھر ) ۰ 


وحاصله : أُن الأصل عند ا حنفیٍة ابضاً هو جواز ارتا من بلدھا بعد 
اذواب تو وی راحاقتازق رع الام گاااقافتدا نللائن 
الإاضرار اوانادادیراساتیو نار آھزاتی آلحقوا بھ ات پل حلة 
بعیدة أ٘یضاً بہقصد الاضرار . فإن الضرر ہزال باقن 


انار 
وأما الّة ا مذکورۃ فظاھرھا أن ہذا السفر من موسی عليه السلام باملء 
ا ا تا ماف 0 ا فلا یصح 
التسك ہہا علىی أحد القولین . 
الواد سپا سے من الشجرۃ أُن یا مومی 


و نودی من شاطی 


جاء فی سورۃ طہ و نی آنا ربك ہ وف سورۃ الغل ہ نودی أُن بورگ ھن نی 
الشار ؛ وفی ہذہ الأیة من القصص ہ انی نا اللہ الخ ٤ء‏ واستشکل التطبیق بینما . 
ززاطوززیت إما بأنہ لا اختلاف ولا تعارض ی ا لعنی ؛ وإن کانت الألفاظ 
ختلفة ؛ وذھب الإمام لی آن تعالل حکی فی کل من هذہ السور بعض ما 
اشتمل علیہ النداء ء ما ان الطابقة بین ما نی ھذہ المواضع الثلاشة تحتاج إل تکلف . 
مم یق مصذہ الابیے مسائل : 
بقعة الأرض تذرك بوقوع عمل صالح مبارك فہا 
الأوٰل : أن بقعة الأرض تتبرك بوقوع فعل أو عمل صالح مبارك فا 
فإِن الظاھر أن تسمیتعه ھذہ البقعة مبارکة نی ھذہ الاہے إغا یھ 
ما ما وقع منہا من التجلی ( روح ) . 
جلینە سبحانه فی صورۃ النار کان تجلیاً مثالیاً لا ذاناً 


فسوی نامرر سی انت لان 


فی هذہ الواقعة یبجوز ۷)۷ دیواای جلیا ذاتیا بل مثالیاً کا مر تحقیقه 
مفصلا یق سورۃ الفل . 


محث فی الکلام الذی معہ موسی علیہ السلام ہل کان لفظیاً آوغبر ذلك وکیف کان؟ 
اثالا : ان 9 الفظی من اللہ سبحانه وتصا ی جوز أن یسمعہ الإنسان 
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ى عام الدنیا ‏ کا معہ موسی علیه السلام ؟ فإن الظاھر علی ما تدل عليه الاآار 
ا عدے السلام مع الکلام اللفظی ؛ فقیل : خلقہ اللہ تعا لی نی الشجرۃ بلا اتحاد 
لا حلول ؛ وقیل : خلقہ فی ا حواء کذلك ؛ و معہ موسی علیے السلام من جھة 
یت ےھجت الحھات . وذکر بعض العارفین : أنه لا مج 
کلامے تعا ی اللفظی بصوت ء وکان ذاك بعد ظھورہ عز وجل با شاء من 
الظاہھر ایی تقتضیہا ا حہہمة ء وھو سبحانه تسا لی مع ظھورہ کذلك باق علی 
إطلافه حنی عن قید الإٴطلاق . ْ 


وقد جاء ‏ نی الصحیح : ہ أنه تعا ی پتجلی لعبادہ یوم القیاسة یق صورة ؛ء 
فیقول : آنا ربکم فینکرونہ مم بتجى لم بآخری فیعرفونہ ؛ . واللہ تعا ی وصفاته 
من وراء حجب العزة والعظمة والملال ء فلا بحدثن الفکر نفسه بن یکون لە وقوف 
عل ال حقیقة بحال من الأحوال . ومن ذھب أنە مع الکلام اللفسی بدون صوت 
أو حرف کالأشعری والغزا ی ء أو أن ندائه ہذا کان نداء الوحی لا نداء الکلام ء 
فقد أبعد . ما فیٍےە من خالفة الظاھرء وآنە لا یظھر علیيه وجه اختصاصه باسم 
الکلیم ء فإن الکلام علی طریق الوحی لا بختص بموسی علیہ السلام بل ہو عام نی 
سائر الأنبیاء علیہم السلام . ٰ ۱ ٰ 

ٰ وجہ الاختصاص عل القول بأنےه مع کلامه تعا لی بلاواسطة ملك أو 
کتاب ء سواء کان من جانب واحد لکن بصوت غیر مکتسب العباد على ما هو 
شأن ماعنا ء 9۵8۵.۰33 لو اتآ تکازن سرق لاج ار ار ھا 
ااقائلین بان السماع کان بصد التجلى ی ااظھر فکذلك أیضا ان قالوا : إن ھذا التجلیل 
م یقم لأحد من الأنبیاء سوی موسی علیه السلام ( روح ملخصا) . 
١‏ وأعی ھارون هو أفصح می لساناً۔ إى قولے ۔ إنيی أخاف أن یکذبون ؛ 
قوله : رای مواااکااورئ فلکت بر 050 : 
قال : ردأئه عل عدوہ أی أعنته . قوله : ہو یصدعی ۷ کان التصدیق بقوله : 


ہے اق او ہے 


× إےے صادق : لا بحتاج إ ‏ فصاحة ؛ بل السحبان وابائل کے قال علاء 
عو 00ا5 وتوہ ھن الام ربرفوه رسظااقوایتب:؛ 
أو المراد أن یصل جناح کلای بالبیيان ؛ وإبراد الحجج والبراہین حنی یصدۃقے 
القوم ( روح بتغییر ما ) . 

نا می نین پر0 عل آمرن : 
طلب ا لمعاونة من الناس مجوز 

الاول : طلب العون وابتغاء الرفیق عند محاجة الاعداء . 
ابتغاء وصف الفصاحة فی ا حطیب غر مذموم 

والٹائی : کون فصاحة اللسان حموداً مطلوباً ء وآن ابتغاء وصف الفصاحة نی 

( قالو ما ھذا إلا حر مفّری وما ععنا ہذا فی آبائنا الڈولےن ؛ 
السحر نوعان تخیل حض وما لہ حقیقۃ 

قیل : ا مراد من الافتراء ہو الاختلاق ء لا بمعنی الکذب ء فا لعنی ممر تتلنہ 
یفعل قبلہ مثلہ . وقیل : امراد بالافتراء : التویتے ؛ أیئ)ہو مر موہ لاخقیقة 

وعیى الٹافی فنی الایہے دلالة على أن من أنواع السحر ماله حقیقة ؛ ومہا 
اھ ریھکااسوسرکااؤئئل کے ۔ رک مس اگ 
مفصلا . 

١‏ وجعلناھم ال یدعون إلى النار؛ 

اہخزاء عین العمل ء وا حبر والشر کلاہما خلوقان للہ تعالی 

قیل : مرادہ یدعون لی موجبات النار من الکفر والمعاصی عل أن النار مجاذ 


00 
سے والضواب ۔ الال عن کل تکاٹ ۔ خزاکاٹاؤائڈلافافازر الغلام 
قدس سرہ : لت فی ا حقیقة المزاء هو عین العمل ؛ وانما پأتی ھذا الەمل الذی 
عملناہ فی الدنیا علی صورة روضة من ا نے أو ہھمیب من النار ‏ ی الاآخرة ء کا 
یشھد به غیر واحصد من آیات التزیل العزیز . تال تسا ی : ہ ووجدوا ما لوا 
حاضرآ ) وقال تسا ی : ہ ومن یعمل مثقال ذرة خیرا یرہ ومن یعمل مثقال ذرة 
شر پرہ 4ااقالالتقاق : تاظل الئان نااظظرت, زرل غرالااك نی اتا 

والأحادیث فی ھذا الباب اکر من ان تحصی . ولتفصیلے موضع آخر . 
فعل ھذا لا حاجة إلی تأویل ولا مجاز ء فإن الذی کانوا یبدعون إلیِه من 
الکفر والمعاصی ہو عین النار . وأیضاً دلت الاہے علىی ما ہو مذھب أھل السنة 
من ان ان حیر والشر کلاہا مخلوقان للہ عز وجل خلافاً المعتزلة . 
١‏ ولقد آتینا موسی الکتاب من بعد ما أھلکنا القرون الأو ی بصائر للناس ) 
قراءۃ الکتب السابقة من التوراۃ والانجیل وأمٹاھا بچوز للعالم لا لغرہ ء ومثلہ الکتب 
الی تجمع الرطب والیابس ق الإسلامیات ۱ 
۱ المراد بالناس : قیل : أمتہ علیه السلام وقیل : ما یعمھم ومن بعدھم . 
وکون التوراة بصائر لن بعث إلبے نیینا صلى اللہ عليه وسلم تضمٰہا ما یرشدھم 
ل حقیشة بعلتہ علیہ الصلوۃ والسلام ء أو یزیدھم علا ل علمھم . وتعقب بأنے 
یارم علی ہذا ا حض على مطالسة التوراة واللم ما فیہا ۔ وقد صح ہ أَنْ عمر رضی 
اللہ عنه استأذن رسول اللہ صل اللہ علبه وسل نی جوامع کتہا من النوراۃ لیقرآھا 
وہزداد علا إلل علمہ ء فقضب صل اللہ عليه وسلم حتی عرف فی وجھه . نم قال : 
2071ء توف سس س شس یس تا 
وندم علىی ذلك ٢‏ . ۱ 
رنکے باقاقااقاات کاوفزضل اکرزو را کاقالابیں کات مرف" 
۳_. کور سے س سیت سس 


۰-۔ 

آہارے ں تک مر سنہ ع6ا 9ن ات و کات 
سس سے ای ہی ای .سوہ 
قوله تسا ی : ہ فأتوا بالتوراۃ فاتلوھا إِن کم صادفین ٢‏ . 
اأھل الکتاب ۔ کعبد اللہ ان سلام وکعب الحبار - ینفلون منہا ما ینقلون من 
الأخبار ؛ وم ینکر ذلك ولا ماعہ أحد من أساطین الإسلام ؛ ولا فرق ہین سماع _ 
مازینقاؤانه منہموائین قرا ئن فیپا ا وآخلادمتا . وی تحفة اختاچ الموق الامة 
ابن حجر علیه الرحمة : یحرم علىی غیر عالم متبحر مطالعة حو توراۃ علم تبدیلھا 
أو شك فیه . وھو أقرب إل التحقیق ۔ انتہی (روح ملخصا) ٠‏ ْ 

فالحاصل: أن الظاہر من موم لفظ ہ الناس ؛ ہو أن فی التوراة بصائر للناس 
قاطبة فانہا مع کونہا منسوخة مشتملة علىی المواععظ والرقاق وھی تفید علىی کل 
حال فیجوز النظر فیہا نی نفسه إلا أنہا لکونہا حرفة بجب الاحتراز عنے لن لم یکن 
عالاً متبحراً یعرف الغث من السمین . کا قاله ان حجر . قلت : وہو الحکم فی 
کا کات ےا الا مات راڈلاڑ نس رات تو" 

×لنسدر قوماً ما أناہم من نذہر من قبلك ؛ 

رفع التعارض بین الآیات فی إرسال الرسول فی کل أمق 
۱ ای ان المراد بالقوم العرب العاصرون لہ صلی اللہ عليه وس إذ ھم 
الین یتصور سیت والسلام إیاھم دون أسلافھم ا ماضیین ؛ وظاھر 
اہم بل وآبائہم الأقربون أیضاً م باتہم نی ولا رسول قبل سیدنا ونینا مد صلى 
فور ۸ة ا ا عو سزارزت انزازات : کنا 
کے راقو رف ما نین بین ہذہ الایے و آیة یس و لتتذر 


قوماً ما أنذر آباءهم فھم غافلون ہ وبین قولہ تصا ی :۰ہ وإن من أمة إلا خلا فیا 
نذیر ہ وقولہ تسا ی : ھ ولقد بعثنا نی کل أمة رسولاء , ٰ ۱ 


ام 
١‏ ولقد وصانا ھھم القول لعلھم یتذ کرون ؛ ٰ 
الیگرار فی لبلیغ الحق والدعوۃ انجع ف القلوب 
أصل ہ التوصیل ؛ ضم قطع الحبل بعضھا ببعض . قال الشاعر : 
فقل لی مروان مائال ذمٹی_ بحبہل ضعیف لاہزال پوصل 
رال': رلگلا ا لتا القرآن مصواصلا بعضے اثر بعض حسم تقتضیے الحکة 
(روح) . وف تفسیر التوصیل أقوال أخر بر جع 01 والذی ذ کرناہ 
آظھر وأوضح لاکن تعلم آ٘دب عظم النقع فی التبلیغ ء وھو ان توصیل 
0 وعرض ل حق مرة بعد مرة بعبارات مناسبة أنفع وأنجع فی القلوب وھ 
عظیمی التذ کر . 
ہم مہہ کے 


السمیة بالسلمین خصوص بہذہ الأمة لقباً ویجوز إطلاقہ عل غبرہم صفۃ 

قال ابن جریر : إنا کنا من قبسل نزول ہذا القرآن مسلمین ء وذاك أنہم 
کانوا موٴمنین یما جاءعت بے الأنبیساء قبل جی نبینا حمد صلی اللہ عليه وعلیہم 
أجمعین من الکتب؛ وی کتبہم صفة حمد ونعته ٠‏ فکانوا بے ویمبعشه وبکتابہ 
مصدقین قبل نزول القرآن: فلذلك قالوا: ہ إنا کنا من قبله مسلمین ٠‏ ۔ انم 

ٰ وقال فی الروح: سووناگکاکرائتص سس ےت 
بالوحی . والظار عليه أن الإسلام لیس من خصوصیات ھذہ المة من بین 
الأآئم . وذہب السیوطی عليه الرحمة إل کونے من اللحصوصیات ٠‏ وألف یق 
ذلك کراسة وقال فی ذیلھا : ما فرغٹ من تألیف هھذہ الکراسة واضطجعت علیى _ 
الفراش ورد على قوله تعا لی : ہ الذین آتیناھم الکتاب من قبله ؛ الایے فکانا 
لق على جبل ا أن ظاھرھا الدلالة القول بعدم اللصوصیة ء وقد فکرت فیہا ساعةء 
لم یتجہ لی فیہا شیٴء فلجأت إل اللہ تعا یل ورجوت أن یفتح بالحواب ہ؛ فلا استیقفظت 


اہ 
وقت السحر إِذاً بالحواب قد فصحء فظھر عنہا ثلائ اأُجوہے : 

الڈول : ان اللسلمین اسم فاعل مراد ہہ الاستقبنال کا عو حقیقة فيه ۔ دون 
ا حال واماضی ۔ والتقسك با حقیقة هو الاَأصل . وتقدیر الايىة : نا کنا من قبل: 
جیئہ عازمین علیى الإسلام بے إذا جاء ؛ ما کنا نجدہ نی کتبنا من بعشه ووصفہ . 
وبرشح ھذا : أن السیاق پرشد إلی ان قصدھم الإخبار بحقیقة القرآن ؛ وآنہم 
کانوا علی قصد الإسلام بے إذا جاء النی صلی اللہ عليه وسل ؛ ولیس قصدھم 
مسا سر شرف سس ساب 
آ0 عی.. ۱ 

فلت امہ تا اوت ممسووت فوصف الإسلام 
تبرت سرت ہی موی میں مسو مس 
دھم بے یومنون ) فانه پدل علی ان الصلة مرادة هھنا ضا إلا آنہا حذفت 
گواست الا کیان. ْ 

الثالٹ : أن ھذا الوصف مہم ات زی ن انس 
کتب اللہ تعا ی ان ضف فسیسب لی کا ولوکان : یق حال ْ 
الکمر. کے سی سورس لد فھولاء 
ما ختم اللہ تسا ی غم بالدخول على الإسلام أخبروا من أفسھم أ نہم کانوا متصفین 
بے قبل . لأن العبرۃ نی ہذا الوصف بالحائشة ووصفھم بذاك أولی من وصف 
الکافر الڈی یعلم اللہ تعنا ی نے پوت على الإسلام لأنہم کانوا علىی دین حق . 
وھذا معٔی دقیق استفدناہ ی ھذہ الڑیہۓے من قواعد من علم لکا29تااتی الاب 
ضعف ھذا اواب وکذا اواب الڈول . وأماالحواب الٹائی فھو معنی سس 
ار ہی پسی بے تج ا 7٠‏ 


وی الروح من سورۃ ا لیج تحت قوله تعالل : ہو سماکم اللسلمین من قبل 
وف ھذا٤:‏ استدل بالایتة من قال نات اللسمیة بالمسلمین خصوص: ہذہ الأمة 


کی رر 

وفیە نظر (روح) . قلت : وکذلك قولہ تعا ی فی دعاء [براہم عليه وعلیى نینا 
الصلوۃ والسلام ١‏ ا ربنا واجھانا:مسلمین:ك: ومن :ذزایتنا: أمة مساعة:لكء أیضایشعر 
ال اخعصاص الات اافالاتتتت 

قال الع الضعیفِ : وقد من اللہ تعسالی علی پرفع ما نی ظاھر الایتین من 
التعارض بن اطاری لنظ المسلر عإ لی ضرہین : 

من حیٹ الرصت راال.: رالاق:: من حثاالقت. خالاق 
وسوسووچجنوالامتمسرمرالاول خالظاقت ا اسلو وق التذرآت و ال كوْتب 
الرزلة قبله من خصائص ہدذہ الأأمة ومن مزایاها الفائشة . ولکنە لا بنسایق 
جواز إطلاق ہذا اللفظ علىی موٴمنی الم السابقة من حیث العنی والوصف . 
وذلك کا ستروح آ۵ لفظ ( الصدبی | و الضاروق)٤‏ بعدمن الالقاب 
اخصوصة بآٹی بکر وعمر رضی اللہ عنما ء ومع ذاك ‏ یقل أحد إنه لا بجوز 
إطلاقه على غیرم| من حیث اللغة والوصف . وكذلك سائر اللقاب الواردة لأآفراد 
الصحابتة رضوان اللہ علیہم أجمعین ک ہ أمین الأمة ؛ لی عبیدة رضی اللہ عنه 
وہ سیف اللہ ؛ خ الد بن الولیدء وہ سید الشھداء ؛ سحمزةء وأمٹالھا . فإن مذہ الکلمات 
خصوصیة بہولاء تلقیباً ولا خصوصیة بہم توصیفاً . وحینۂذ فآرتےة ا حج و ہو نما کم 
افو الام وو وه تضان : ۱ اک ا 0ٹ ی دلالتہما علل نوع 
من الاختصاص وہو من حیث اللقب . نعم ! ذلك الا ختصاص لا بنائی الصفة تھا یق 
آبےة القصص ‏ إنا کنا من قبلله مسلمین ؛ واللہ سبحانه وتعا لی أعلم . 

"۱ أرلكك یوتون أجرھم مرتن ما صروا‎ ١ 

الکلام ی عاة التضاعف ف أجرأھل الکتاب إذا أسلموا ھل ھو للإمانین و غبر ذلك. 
. اختلف أھل التاویل نی معنی الابة ء وعلة تضعیف الأجر . فنہم من قال : 
سببہ صبرہم علی الإیمان بالتوراة ٹم صبرہم على الإیمان بالقرآن ء وذلك قول 
قتادة . ومنہم من قال : إن سببه الڑیمان بالقرآن مرتینء مرة قبل نزوله ومرۃ بعدہ . 
وذاك قول ضحاك بن مزاحمء ذکرہ ان جریر بإسنادہ . ۱ 


0چ 

وقال الشیخ الا کر نی الفتوحات : سببه تکرار عملھم فی الؤیمان بالکتاں: 
السابی والمرآن جمیعاً . فإنہم آمنوا أولا ہکتابہم استقلالاء وبالقر آن فی ضمدےہ : 
فإن ذلك الکتاب کان مشتملا علی بشاراته مم آمنوا بالمرآن استقلالا وبکتابہم 
السابق ئی ضمنےء فإن القرآن جاء یصدقے ( ال لحواشی العمًانیتة ) . 


یٹ آوسازعن آوت رضغع اللہ عنه عند البخاری ( ٢٠ : ١‏ ) بطرق 
عدیدة یوید قول قتادۃ حیث قال فیه رسول اللہ صلی اللہ علیه وسلم : ه ثلاثة لم 
اجران: رجل من أھل الکتاب آمن بنبیه وآمن بمحمد ؛ والعبد المملوك إذا اُدی 
حق اللہ تسا ی وحق مواليہ ء ورجل کانت عندہ أمة یطأھا فادہہا فاحسن تادیہا 
وعلمھا فأحسن تعلیمھا م أعتقھا وززوجھا فله أجران ہ . وی لفظ لە :)٥٥٢٤:٠(‏ 
۱ ومژمن أھل الکتاب الذی کان موٴمناً ٹم آمن بالنی فله أجران ‏ وف لفظ آخر 
وت قق : 'اراذا آم سے سن ربپفالة ا جات ۱ نزیبر‌کل ‏ ذلك 
إشعار بعلة تضاعف الآجر أی أن سبب الاأجرین الإیمان بالئبیین . 


الاشکال فی تضاعف الأجر واہحواب عنه 


مم هھنا إشکال قوی أُن الأجرین اذا کانا وپسلائا - اللابمانین بالنی 
السابق ٹم اللاحق - فا خصوصیة مؤمن أھل الکتاب ء زداکل مد از 
مل وفق تعدادہ ء فإن اللہ سبحانه وتعا ی لا بضع عمل عامل منہم ء کیف 
وقد قال اللہ تعا ی: ہ ومن یعمل مثقال ذرة خیرا یرہ ہ . واختلف جواب القوم عن 
همذا الاشکال . 


التحقیق ان علة التضاعف .هو المزاحمة والصعوبة فلا مختص بأھل الکتاب بل 

یکون لکل عامل عمل عملا فیه مزاحمة وصعوہة - 
والذی یطمئن إلیيە نفسی ما اختازہ شیخنا العثائی - دامت فضائلہ ۔ فی شرحہ 

علی صحیح مسلم حیث قال : والڈی یظھر لی ۔ واللہ أعلم - أن کل واحذ من ه٠‏ ٰ 


ہس ۷ .۔ 


الأمور الثلالة ( یعتی الیمان بالنبی اللاحق بعد السابق ؛ واِلممع بین خدمة الول 
وعبادة ربہے ؛ وتعلِ یم الأمة مم عتقھا وتڑوجھا ) مرکبَ من جزأن متراحمین 
عنع ز االاشتغال سے سام 6 ا "آشار إلیه الکزمانی فیا نقل عنه . 
910 الالااا ایس مَزااے رای ضٔخ ان الإیمان بنی والکتاب الذی جاء 
بە پورث فی طبائع اکر الناس. استغناء 09 نوع استنکاف عن الإیمان بنی . 
آخر بعصدہ ء وقبول ما أنزل اللہ إلیه لاسما إذا کان ھذا النی اللاحق یصدق 
السابق ٤‏ ویعترف بنبوتہ وصدقه ووجاہته عید اللہ تعا ی ؟_ - 


لاک تشاہد فی ھذا الزمان ء أن رجلا إذا بایع شیخاً مبایعة الطریقة 
فلا بجب أن یبایع شیخاً آخر ہ ولو کان ھذا الآخر أجل واکل وأفید من شیخہ ۱ 
الاول بل رأینا کثیرً من ال خلصین التدینین أنہم یستنکفون عن مبایعة أحد من 
الأولیاء بعد موت مشایخھم ء ولو تحققّت عندھم الفائدة فیھا ۔ . 


والسر فیه - واللہ أعلم - آنہم یظنون نی ذلك تنقیص شیوخھم ؛ وحط رتتہم 
وإیہام عدم کفایتہم لتربیة امریدین فن آمن بنی وھو مسلم الصدق عند نینا 
صلى اللہ علیه وسام ۔ صحیحاً کان ذا الإیان عند الشرع أم لا - مم یستغن با 
عندہ عن الڑیمان بنبینا صلی اللہ عليه وسلم وسلم فلاریبِ آنے آشد مجاہدة للقسه _ 
فی ترك حظوظھا ودفع شہواتہا ء ویثار ما عند اللہ علی مایحکم به ھواہ ء فھو 
أعظم درجة عند اللہ من ہذہ ا لحہة ء بالنسبة إلی سائر ا مومنین الذین لیسوا بہذہ 
الثابة ء فلابعد فی تضعیف آجرہ . وف قوله تا یق : ہ أوللك یوتون 'آجرهم 
مرتین سا صبروا ۰ ماء إلی ان تضعیف أجورھم انا ہو بالصبر علی مکارہ النفس. 


ٰ رامل نی من عمل حسنة مع وجود ما یقادمھا وہزاحمھا أو یمنع من 
استیفاء حقھا أحق بإعطاء الأجر مرتین . ونظیرہ قوله صلی الہ عليه وس عند 
الشیخین : و الماھر بالقرآن ہم السفرۃ الکرام البررة ؛ والذی یقراً ویتتعتع فیہ 
فھو عليه شاق لە أجران ء . وقس على ھذا العبد الذی یوژدی حق اللہ سبحانہ وتعا لی 


کے یم انت 
مع أداء حق سیدہء فإن اج حمع ہیما متعذڈر غایة التعذرء فا حبوس فی الرق : 
وافق بین الأمرین وم بنقص من حق أحدھ| شیا فھو حقیق بأن یضاعف أجرہ , 
وھکذا الرجل الذی غذا جاریتە فاحسن غدائہا وأدبہا فاحسن تادییھا وعلمھا فاحسن 
تعلیمھا ٹم أعتتھا وتزوجھا ؛ فان 'زویہ الأأمة اللملوکة الی شأنہا کذا موجب لتعیر 
الناس عرفاً ء کا یفھم من تشبیہہ بالراکب بدنة فی قول ا حراسانی الشعی , 
وأصرح ما نقلناہ عن نس رضی اللہ عنہ وغیرہ من السلف ۔ 


فحدیث الباب دل على أن المتروج أمتہ بعد عنقھا أجرین ؛ ولیس ہذامن 
باب العود فی الصدة فی شیٴ ء بل هو إحسان عظم إلیہا بعد إحسان عظم ؛ لن 
فی الإعتاق تخلیصاً من قھر الرق وأسرہ ؛ والترزوج فیہ الترق لی إلحاق المفھور 
بقاہرہ ء قال اللہ تسا ی: ہ وٰن مثل الذی علیہن بالمعروف ہ ھذا ما عندنا وللعاإء 
یق شرح حدیث الباب أقوال ( فتح اللھم ١‏ : ۲۹۸) ۔ 

قلت ؛ فخاضل أن تضاعف الأآجر می مژمن أھل الکتاب وأمثاله لیس من 
باب تکرار الأچر على تکرار العمل ء بل تعدد الأآجر على عمل واحد ؛ کان 
المزاحمة وتحمل المشقة فیه ولعل نظم القرآن پشیر إلیه حیث قال : یوژتوں 
آجرہم مرتین ہ دون یڑتون أجرین فلیتامل . ۱ 

فوائد : 
ہل بختص تضاعف الاجر من آمن فی عھدہ علیہ السلام 8 

ااتق: ہل بختص تضعیف الأجر ومن اھمل الکتاب ال آمن فی عہد 
النی ااکریم صلی اللہ علیہ وسام آم ہو مستمر إی الآن ؟ فقال الکرمائی فی شرح 
الصحیح بالاختصاص مسندلا بلفظ الحدیث ہ آمن بنبیےه :ء ان عیسی عاے السلام 
لیس امم بعد اپعلہ عايه االضلوة والسلامء خالاعان ہے عل طرقالصربَ 
رعل روف َ‫ ۱ " ۱ ۱ 
۱ 0ھ رات اوت بے ا ۷تاس وی ڈااکفرن. 


سک ے 
ورجحہ العینی بتقویة هذہ ا لحجة (عمدة ٢١٥ : ١‏ ) . وقال ا حافظ معزبا لشرخے : 
إن قضیة مومن أھل الکتاب مستمرۃ إلی الن کقضیة العبد والأمة . واأجاب عن -- 
سسو-موسسیب سی سجہ 
فإن عیسی علييه السلام إذ ذاك لیس بنیپہم . مم تحال :7 لاو 
یں 007 ٰ 


فلت : إ الیل العزیزیدل علی أن مدار الاجرین علی الصبر حیث 

سب مرتین بما صبروا ء فالمراد من الصبر إنٗ جس ہس 
الإیانین الصحیحین ہأغنی الإیمان بعیسی علیہ السلام قبل بعثة حمد صلوات اللہ عليه 
وسلامہ ٹم الإیمان بە بعد بعثتے؛ فالصحیح الاختصاص کا ہو قول الکرمانی .- 
فانے یتحقق ہذا الصبر بعد بعثتہ بعثنہ علیے السلام ء فإن الإبمان الأول بعد ذاك غیر 
معند بےه شرعاًے ویؤیدفواطدیث :ا ناءکزز رما ى:تزاق الایة ۶ ا کنا من قبله 
مسلمین ہ . وإن کان ا مراد بالصبر الصبر على مشقة المزاحمة بین أمزین غتضادین 
گا ذکرناہ ‏ و کا ہو مفھوم اللفظ الصبر علی ظاہرہ؛ فالصحیح ممومہ واستمزازہ 
لی الانء فإنه متحقق نی کل زمان . وھذا العموم والاستمرار نا هو موید بظاھر 
لفظ الصہر ء کذلك یوٴیدہ ما روی أن النی صإ لی اللہ علیه وسلم کتب لی ھرقل 
آہ أسلم یوٴتك اللہ أجرك مرتین ؛فإن, هھرقل کان ممن دخل فی النصرنیة بعد التبدیل . 
ذکرہ الحافظ فی الفتح :١(‏ ۱۷۲) . فلم یکن إیمانہۂ اللّول معتداً بە شرعاً ومع ۱ 
ذلك قال لہ علیےه السلام ہ یوٴتك اللہ أجرك مرتین ؛ ء فعلم ان صمة الإیمان الأول ٰ 
لیس بشرط ف الأجرین . وعیى ھذا سم مت سس توم ٰ 
من بنبینا صلى اللہ عليه وسام امتکاااووت تہ رابناوورسب کرت رف 
الثرآن ٠‏ والل أعلم . 


الممائدۃ الٹائیة ا اس انار مہذہ الله 00 فی حدیث : 
ان موسی رغی الله عنه آم لا ؟ فالصحیح عدم الا ختصاص ما دسات: 


سے 


1۹8ب 


ل 


ای أمامه رفمه عند الطہر ای ہ أرہمة یوژتون اجرھم مرتین ٤‏ فذ کر اللال 
کالڈی ھھنا وزاد آزواج الی صلی اللہ عليه وسامء مم ذکر الحافظ صور) 
عدیدة فیہا تضعیف الأآجر ٹم قال : وقد بنحضل بمزید التتبع اکثر من ذاك, 
وکل ھذا دال على أن لا مفھوم للعدد ا مذکور اھ . 

۱( ویدرءەون با حسلذة السیشة ٢‏ 


الحسنة تمححو العصیة ودفع السیشة بالحسنة أوی 

قولہ : و بالحسلة ؛ أی الطاعة و السبشة ؛ أی العصیة ؛ فان ا لحسلة تمحو 
السیشة؛ قال صل الہ عليہ وسل لمعاذ : و اتبع ا حسنة السیشة تمحھا ہ وقیل : 
أی بدفعون بالم ای تال ات یں الہ رن الاک روقا8اان:زید: 
پا حیر الشر . وقال ابن سلام : بالعلم ا حھل وبالكظم الغیظ . وقال,ابن مسعود 
رضی ال عنه : بشھادة أن لا إله إلا اللہ الشرك (روح ) . 

قلت : ولا تعارض ‏ ی ھذہ الأقوال کلھا فإن مرجعھا کلھا واحد ؛ وھو 
معنی ا لحسنة والسیۓة علی عمومھا ؛ فتخصیص الذ کر ی کل من ھدذہ الأقوال انا 
وقع علی سبیل القئیل دون التخصیص . 

فتلخص من الابة أمران : الأول : ان اتباع الحسنة بعد الٰسیئة یمحوھا 
ویکفرھاءوآن على من ابتلی بسیئة أن یبادر لی حسنة بعدھا . وھو مفھوم قولہ تعا ی: 
دإن الحسنات یذھہن السیئات ٦‏ . کک ۲ 

والٹانی : أن دفع السیئة مٹلھا ون کان جائز نی الشرع ء ولکن دفەھا 
وضع اسان ر ال 7 اؤیان ا کر ہیی رٹ راھات کا ری ےن 
اللتفرعة عليه فی الدنیا . وہو مدلول قؤلہ تعا لی : ہ ]دفع باللتی ہی أحسن السیثة <٥‏ 
وقوليہ تعالی : ہ إدفع بالتی ھی أحسن فإذا الذی بینك وین عداوۃ کأنه 


وی حمم وما بلفَھا إلا الذین صروا وما يلَھا إلا ذو حظط عظیم 2٤‏ 


۹7ےے ٣٢‏ 
و وإذا معوا اللغو أعرضوا عہ ۔ إل قولہ ۔ لا نبغی ابشاھلن ؛ 


بہوز الا بنداء بالسلام عل کافر تحیےة ء نعم مجوز متار کة 

زال اِحصاص : قال مجامد : کان اس من أھل کتاب أسلموا فآذاھم 
الشرکون فصفحوا عنہم یقولون : ۲سلام علیکم لا نبتغی الحاملین ء قال أبوبکر : 
ھذا سلام متارکة ؛ ولیس بتحیةء وھو حو قوله : و وإذا خاطبہم الحاھلون قالوا 
سلاماأء وقولە: ٦‏ واہجرنی ملیأ ؛ وقال [براہیم ہ سلام عليك سأستغفر لك رف .٢‏ 
ومن الناس من یظن أن ھذا بچوز ( )١‏ على ہواز ابتداء الکافر بالسلام ولیس 
کذلك؛ ما وصفنا من'اأن السلام ینصرف على معنیین : أحدھا المسالمة الٌی ھی المتارکة 
والٹانی : التحیة البّی ھی دعاء بالسلامة والأمن ؛ نحو تسلیم المسلمین بعضہم علىی 
بعض ۔ إلی أن قال ۔ وروی عن النی صلى اللہ علیه وسلم ی الکفار لا بتداہم 
بالسلامء وأنە إذا سم عليکم أھل الکتاب فقولوا:وعلیکم ( جصاص .)۳٤۹:۳‏ 

۱ ( إنك لاتہدی من أحیت ولکن اللہ مہدی من یشاء ؛ ْ 
اٰدارة أنوٰاع : مہا ما مختص بذانہ تعسالی وہو المنی من النی صل اللہ علیہ وسام 
ولا دای الّی بعث ھا الانبیاء 

0. پ٭ .0 الی صل اللہ علیيه وسام وکذاك سائر الانبیاء 
ٰ سسوپهبپبسفوسوہحجحوس یت 
0 نات : إن ا هدایة درجات بعضھا فوق بعض . 

فنوع من ا مدارےة یشمل ا حلائق کلھم سواء کان من ذوات لا :7 
سس شہوں ا ریس 
آر ازم رموااراد نول تقانَ  :‏ أعطی کل شی' خلقه ٹم هدی ؛ . 

ونوع انی: أآخص مئے یشمل ا مکلفین مومنہم وکافرھم ؛ وھو المنوی 
)١(‏ مکذا بالأصل ولعل الصحیح: یدل . 


۱ .0001ھ 
فی قوله تعا یل : و وھدیناہ السبیل ما شا کراوإما کفورا ؛ وقولہ تعا ی ؛ وھدیناء 
النجدین ؛ وقولہ تعالی : ہ آما مود فھدیناھم ۷ات ات : 
ونوع الک : أخص منے یشمل المومنین فقط دون الکفار ؛ وہو فی قولہ 
تقان : و فك الکتاب لا ریپ فی هدی العتقین ؛ وقولہ تال پہدی الله 
لنورہ من یشاء ہ وأمٹاھا . 
۱ ونوع رابع : أُخص منے وہو ا مدایتة بمعنی الوصول إلی مقصود المقاصد 
وھو دخول الحنة وحصول رضاہ سبحانه وتعا ی عیاناً ٤‏ وذلك نی؛ قوله تعال 
نی قول أھل احنة بعد دخوما ہ ا حمد ل الذی هدانا هٰذا وما کنا للہتدی لولا 
أن ھدانا اللہ ہ الاّیة, ذکر بعض ھذا اللفصیل الإمام الراغب ی مفردات القرآن_ 
قلت : فعلی ھذاوضح اواب عن الإیراد اذ کور بأن ا مدایےة التی بعٹ 
لاُچلھا الأنبیاء علیہم السلامء وهی الّی فریضتہم اللفوضة إلیہم ہی النوع الثانی 
من ؛ وھی معنی إراءة الطریق وھدایة السبیل ؛ وحصلھا الدعوۃ والتبلیغ ء 
وتبپین ا حجة وإیضاخ ا حجة . وأما باتق أنواع ا مدایتة فخصوص بذانه سبحالھ _ 
وتعنا لی لا دخل فیہا لأحد من العباد ؛ فالمننی یق آية اباب عن النی صل اللہ عليه 
وس ھی الأنواع اشخصوصة بذات اللہ تعالی دون اٰدایة یعنی الاعوۃ ء 
واقات ساد ىے ا فلا تضاد یىی ٹ ؤفذ+نا : 
ضس ووووسج جم 
با متقین ء وذلك لا بناق ثبوت أنواع سرت وھو أحد الأجوبة 
التی ذکرھا الفسروی عن ھذا الإشکال . 
اریت ول لی سیردت نا سوہ ۱ 
القری الللحقة تابعة للأمصار والقصبات ف بعض الٌحکام ومنہا رویة افلال 
سص سے ای آصلھا وکیبرتہا اتی ہک سض 


۲۹ے 

یا ء وی الکشاف : أی فی القریےة النی ھی قصبتہا وأصلھا وغیرھا من توابعھا 
اعماھا . قلت : یستفاد منے أن الإعلان بشیٴ من الأحکام إذا حصل فی مصر 
ورادۃ تبعتہ القری الی تضاف إلیہا ول یکن جھلھا عذراً مقبولا ء فکان علیى أھل 
ایری ان یتعلموا أحکام دینہم بالتردد إلی الصر والسماع عن أهلیہم . 

فامکن أن یستدل بە ما قاله فقھائنا رحمہم اللہ تعصا لی ی رویة الملال : ان 
أھل القری تبع لہھل الأمصار ءفإذا ثبت ا لال نی الصر بحجة شرعیة ثبت فی حق 
مضافانه من القری ؛ لاق حق غیرہ من الأمصار ما لم بثبت عند قاضیہا کذلك 
بھجة شرعیة؛ کا ی الفتاوی الغیاثیة عن فوائد نجم الدین النسنی: سشل شیخ الإسلام _ 
أہو الحسن عن قاض قضی برویة ھلال رمضان ء بشھادة شامدین عند الاشتباہ فی 
سو دنن گلائے۔ ”الاک ۔ لاکسو جکالااڈاڈاکائرزی 
ھذا الصر وحاله وما ینسب إليه . قیل : لو شاھد شاھدان عند قاضی مصر ‏ م یر 
أھله ا ملال ان قاضی کورة کذا شھد عندہ شاھدان برویته فحکم بشھادتہا بالروٴیة_ 
۱ دزن خذاالقاضی أنازقطلقق بہذہ الشھادة؟ فقال: نعم . ( غیاثیة ص۔٥٠‏ ) برمز 

(ك) وھو رمز فتاوی الکشی کا ذکرہ نی أوائل کتابه . 

ُ" وما أوتیم من ئی' متاع ا حیوة الدنیا وزینہا وما عند اللہ کت وابی 7 

ٰ أفلا تعقلون ) 
مقتفی العقل قلۃ الا شتغال بأمور الدنیا 

د الداع ہ مالاغنی عنے من ا کول والشروب والملبوس والمسکن و 
اللکوح والزینة وغیرھا ۔ کالثیاب الفاخرة ء والراکب الرائعة ء والدور الشیدة - 
وکل ذاك مناع پتمشع ہے حا . واختار عز وجل لفظ ا یر دون أفضل وأول 
وآمٹالما من صیغ التفضیلء فإنہا تقتضی شرکة الفضول فی نفس وصف الافضل ؛ 
وبدل عل:آنرینا ذیبۃة مطاربیة ء ُخلاف لظ ا یر فإنه لا یقنضی شیا منیاے 
ولذكٰ قال تعال ى : ہ ولعبد وو .و سو ست 


ے :"2ھ 
مٰا : فأشار سبحانه وتعالیى آنە لا نسبة ہین متاع العاجلة ونعم الآخرة لائئ) 
الناقص عل الکشیر الکامل . 


من أوصی عالہ للأعقل الناس صرف لالمشتغل بطاعة اللہ 

ومن هھنا قال الإمام الشافعی رحمہ اللہ : إن من أوصی بثلثٹ مالە لأعنل 
الناس ؛ صرف ذاك إلی المشتغلین بطاعة اللہ تسا ی ؛ لأنہم ہم العقلاء حقیقَة . 
ذکرہ اللیسابوری فی تفسیر لہ الأَیٰة . وقلت : وھو اللذھب عند ا لحنفیة أبف 
صرح بے فی وصي٠ً‏ الدر ا ختار وغیرہ . 

ہ وریک خی ما شا وغتار ماکان شم لبرة سبحن ال وتعال ما پشرکون؛ 

تلق تو ومشوزہمجحافالائی”صحطظاظا2ط ار اھتار >وامات 
لە فی ذلك منازع قت مالتغان ۲ نٹ فا ما شا ا تظار انا 
یشاءء ا شاء کان وما لم یشأً لا یکونء فالاأمور کلھا خیرھا وشرھا بیدہ وم رجتھا _ 
إليه . وقولہ : ٭ ما کان لم الیرۃ ؛ لفظة ۵ ما ؛ ہھنا للننیء علی آصح القولین کقوله 
تسا ی : ہ وما کان ملمؤمن ولا مومنة إذا قضی اللہ ورسولہ مرا أن یکون هم الحیرۃ 
من أمرھم ؛ وقد اختار ان جریر ان ہ ما هھنا یمعنی والذیە تقدیرہ: ویتار الذی 
مم فیے خیرة ء وقد احتج بہذا ا مسلك طائفة من المعترٴلة علی وجوب مراعاۃ الأصلح 
والصحیح أنہا نافیىة کنا نقلہ ابن آئی حاتم عن ابن عباس رضی اف عیفر 
أیضاً ء فإن ا مقام نی بیان انفرادہ تسا ی بان حلق والتقدیر والاختیارء وأنە لا نظبر 
کت ذاك ء وہٰذا قال : " سبحان اللہ وتصا ى ما یشرکون ؛ أی من الأصام 
والانداد الی لا حلق ولا تجتار شیئاً ۔ اتہی (۳ : ۳۹۷) . 

نتالاكتأئزتاالداووقاس .ر: خانظار: : 1٠۴1-0‏ 
الاختیار التکوپنی ە ویجختار ء أی ما بشاء من الأحکام فله الاختیار التشریعی ؛ 
الاِة حصر الاختیار الدکوینی والتشریعی کلیمما یق ذاتے تعا ى. وقولہ س7 


١۱١١ -‏ مہ 

مم ا حبرۃ ) یعنی لیس خلق تجویز ٹی من الأحکام کا یشھد له قوله بعدہ: و وله 
ا حکم وإلیہ ترجعون ؛ وھو یھارب ما قال ان کات ولا تنافیق نان 

والشیخ ابن القیم اجلھوزیے رحمہ اللہ تحقیق أنیق فی تفسیر ھذہ الایة وشرح 
أحکامھا وفوائدھا ء ذکرہ یق مقدمة زاد ا لمعاد تلخص مہا أفید ما فرہے . 

قال: إن اللہ سبحانہ وتعا ی ہو ا متفرد با حلق والاختیار من ا خلوقات قال 
اللہ تعسالی : ه وربك یخلق ما یشاء ویختار ؛ ولیس امراد بالاختیار الڑرادة الٌی 
پشیر إلیہا المنکلمون ہأنە الفاعل ا ختارء وھو سبحانہ کذلك ؛ ولکن لیس ا مراد 
بالاختیار ھهھنا هذا المعنی ء وانا امراد هھنا الاجتباء والاصطفاء فھو اختیار بعد 
الحلق ء والاختیار العام اختیار قبل الحلق؛ فھو اعم رات 1 وهذا اخص وھو 
متآخر فھو اختیار من ا حلق وھذا اختیار خلق . وأصح القولین: إن الوقف الام 
علی قوله تعا ی:ہ ویختارہ ویکون ہما کان لم ان حیرة ؛ نفیاً أی لیس ھذا الاختیار 
إلیہم فاِنه سبحانە أعل بما یصلح لە ؛ وغیرہ لا پشارکه فی ذلك بوجه . وذہھب 
و لفظلق عنلافتر لاقتظنن لی أُن دما ٤‏ فی قولے تعا لی : < ما کان حم 
ا حیرة ) موصولة وھی مفعول ہ ویتار ؛ وہذا باطل بوجوہ ثم رد عليه بستة 
امت اس 'دکھا اختظازآ. . 


فا ظا 
اللہ سبحانه متفرد بالاختیار والاصطفاء تما ہو متفرد با حلقء وبیان أشیاء اختارھا 
اللہ تسا یل من حلوقاتہ 


۔ قال ابن القم بت التاتار رانھوں رالضحری ارد آن ہ فی ھذا العام 
من أعظم آیات ربوبیتۓه وصفات سال فنشیر منے إلی شی یسر : فخلی الله 
السموات سبعاً فاختار العلیا منہاء فجعلھا مستقراً مقر بین من الملائکة واختصھا بالقرب 
من کرسیہ ء وأسکنہا من شاء من خلقه ؛ فلھا مزیة علی سائر السموات ؛ وہذا 
. التفضیل مع تساوی ماوۃ السموات من أبین الدلالة عل یىی کال قدرته وحکته 
رارسوواوساراءحضان: 


ے۱0ے 

ومن هذا تفضیله سبحانه جنة الفردوس على سائر ال حنان وتخصیصھا بن 
جعل عرشہ سقفھا ء وی بعض الآثار ہ أن اللہ سبحانه غرسھا بیدہ واختارھا لبرہ 
من خلقه ۰ . ومن ھذا اختیارہ من الملائكة المصطفین مہم علی سائر هھم کجبریل 
ومیکائیل وإسرافیل ؛ وکان النی صل اللہ عليه وسلہ یقول : و اللھم رب جبریل 
رگگافقل رززافلناظراالائازات وزالاوئ غائرزاوت دالنزادتء ات ضکٰ 
ہین عبادك فما کانوا فیە بختلفون؛ اھدنی ما اختلف فيه من ا حق بإذنكء إنك تہدی 
001" اط مستقیم ؛ فذکر هولاء لثلاشة من بین ساثر اللائکة لکال 
اختصاصھم وقر ہبہم من اللہ سبحانے . 


وکذلك اختیارہ سبحانے للاُنبیاء من ولد آدم عليه الصلوة والسلام ۔وھم 
مأة ألف وأربعمة وعشرون ألفاً۔ واختیارہ الرسل منہم - وہم ثلاث مآ وثلائۃ 
عشر ۔ علی ما نی حدیث آنی ذر الذی رواہ أحمد واہن حبان فی صحیحہ . واختیارہ 
أوی العزم منہم ۔ وہم خمسة ۔ ا مذکورین فی سورة الأحزاب والشوری ؛ نی قولہ 
تعا لی : ه وإذ أخذنا من النبیین میٹاقھم ؛ ومنك ومن نوح ول[براہیم وموسی و 
عیسی ابن مریم ؛ ه أن أقیموا الدین ولا تتفرقوا فینه ( ))١‏ . واختیارہ منہم خلیلین 
اراھم و محمد صل الله علیه وسام ۱ 


ومن ھذا اختیارہ سبحانهە ولد إ ماعیل من أجناس بنی آدم انان منہم 
بنی کنانتے من خزییمة مم اختار من ولذ کنانة قریشاً ء مم اختار من قریش 
بنی ہاشم ‏ م اختار من بنی ہاشم سید ولد آدم محمداً صلى اللہ علیيه وس . 
وکذلك اختار أصحارہ من جملة العا ین ؛ واختار منہم السابقین الاأولینء واختار 
اذہ ٘ھل بدر وہل بیعة الرضوان ؛ واختار لحم من الدین أکله ومن الشرائع 
افضلهاء ومن الأخلاق أزکاھا وأطییہا وأطھرها . واختار أمتہ صلی اللہ عليه وس 


”لہ ات 


. سسٹتسٹسسسےسہسشہ ہہ مل لٌے 
وما وصینا ب.[]براہیم وموسی وعیسی ) ( إحاق ) . 


چھاغاتے 
بات 7 الام ں حجفاے وو موکو اصسوی تو 
ومن تفضیل الله لأمته واختیارہ ھا آن 7 آه۹٭0ْ وا لحم مإ م یہہہا لأمة سواها . 

ومن ھذا اختیارہ سبحانه وتصا ی من الٗماکن والبلاد أخیرھا وأشرفھا 
وھی. البلد ا حرامے فإِنه سبحانه اختارہ لیہ وجعل فیه مناسك لعبادہ وأوجب 
علیہم الإتیان إلیيه من کل فج میق ؛ فلا یدخلونہا إلا متواضعین خاشعین کاشنی 
رەوسھم متجردین عن لباس أُھل الدنیا ؛ وجعله حرعاً آمناً لا یسفك فیە دم 
ولا تعضد بہە شجرة ؛ وجعل قصدہ مکفراً للذنوب ماحآً للڈوزار کا فی حدیث 
اق ھریرۃ رضی اللہ عنه عند البخاری ومسل . ہو ولیس علی وجه الارض بقعة 
بجب علی کل قادر السعی إلیہا والطواف بالبیت الذی فیہا غیرھا . 

وقد ظھر سر ھذا التفضیل والاختیار قی انجذاب الأفندةۃ وھوی القلوب 
سب ر۳ تی وت فجذبے للقلوب 
اُعظم من جذب ا مقناطیس ‏ حدید ء فھو الأوی بقول القائل : 

حاسنے ہیولی کل حسن ومغناطیس أَهِْْدة الرجال 

0 سبحانە وتعا ی أنە مثابة اناس أی یوبون إليه علی تعاقب الاعوام 
رن رط 1ر زسگاہافارزد ادا السریاہ ازھاوتا: لات 

لا پرجع الطرف عنہا حین ینظرھا حتی یعود إلیہا الطرف مشتاقاً ۱ 

وھذا کل سر إضافتے إليه سبحانه وتعا ی بقوله : ہ وطھر بی ہ فاقتضت 
ھذہ الإضافة اللحاصة من ھذا الإجلال والنعظم وا حبة ما اقتضتہ ء کا اقتضت 
إضافتہ لعبدہ ورسولہ إ ی نفسه ما اقتضت من ذلك ؛ و کذلك إضافتہ عبادہ ا موٴمنین 
إلیه کسبتہم من الحلال وا حبة والوقار ما کسبہم ٠+‏ فکل ما أآضافه الرب تعا لی 
ال نفسه فله من المزیة واختصاص الا ختیار . 


ول یوفق بفھم هذا المعی من سوی بین الاُعیان والأفعال والأزمان والأماکن 


کب 09 
وزعم آنە لا مزیة لشیٴ منہا علی شٹیٴ . وھنذا القول باطل بأربعین وجھاآ ء قد 
ذکرت فی غیر ھذا اللوضع . 

رنااین ‌للان رأی یقتضی بأن مکان البیت ا حرام مساو لسائر الامکۓة 
وذات ا حجر الأسود مساویة لسائر الاأحجار ‏ وذات رسول اللہ صلی اللہ عليه و 
مساویة لذات غیرہ ء وانا التفضیل نی ذلك بأمور خارجة عن الذات والصفات 
الَائمَة بہا . 


وھذہ الاقاویل وأمثاما من ا حنایات النی جناھا المنکلمون علی الشریعة ونسبوها 
البہا وھی بریشة منہا . ولیس معھم آکثر من اشتراك الذوات ی أمر عام ء وذاك 
لا یو جب تساویہا یىی ا لحقیقة ء لآن الختلفات قد تشترك فی أمر عام مع اختلافہا 
فی صفاتہا النفیسة ء وما سوی اللہ تسا ی بین ذات المسك وذات البول أبداٌ ء ولاین 
ذای4اڈ52وڈاڈلالان کواظازت کان ووالاکڈ سی رتا شس 
والذوات الفاضلة وأضدادھا ء أعظم من ھذا الٹفاوت بکثیر ؛ فبین ذات موسی عله 
السلام وفرعون من التفاوت آعظم ما بین اللسك والرجیسم . 


رسٹوممسیں ہر لٹ والشھور علىی بعض ء فخیر 
ایام عند اللہ یوم انیو کا اوشددمعوززااگت رب راقااق و واسن 
ا1ف رونا مان وودونطلعرب عو 
اوت اکا الفووسظلقزقات+الاکازلفووکمسدمرحسی 
یل تعن دی فان راتس وسوزان 

وکذلك تفضیل عشر ذی الحمجة علیى غیرہ من الأیام فإن أیامہ أفضل الاّبام 
2 نات دنہ ریز نہ وت کتژن ان 
اللہ صلى اللہ علیه وسلم : د ما من أیام العمل الصالح فیہا أحب إلی اللہ من فی هذہ 
ایام العشر ہ ا لحدیث وهی الایام العشر ال اقم الات وی لہ 
٢‏ والفجر ولیال عشر . 


ئ۹٢٢‏ ہے 


ومن ذلك تفضیسل شھر رمضان علیى سائر الشھور وتفضیل عشرۃ الأخیر 
عل سائر اللیا ی ٤‏ وتفضیل لیلة القدر عل ألف شھر. 


اقاقت :5االلھرن اتل عب دی اد آر الس الاگیں سس 
وأی اللیلتین أفضل لیلة القدر أو لیلة الاسراء ؟ 


لف :الال ا لأزِك ننالقتزاب رک أفاتال : زوڈؤالااٹر آلخنت 
من رمضان أفضل من لیا ی عشر ذی ال حجةءوآیام عشر ذی ا حجة أفضل من أیام 
عشر رمضان . وہہذا التفصیل یزول الا شتباہ ء ویدل علیہ ان لیا ی العشر الآخیر من 
رمضان انا فضلت باعتبار لیلة القدر ء وہی من الا ی ؛ وعشر ذی الحجة إغا 
فضلت باعتبار آیامه إذ فیىە یوم النحرء ویوم عرفة ء ویوم الترویسة . 
السوٴال فی تفضیل لیلة القدر أو لیلة الإسراء وجوابے _ ٰ 

وأما الال الثانی : فقد أجابت شیخ الإسلام ان تیمیة عنہ بما حاصله : 
آنْالرفتءالاساغظاتی أسری فیہا برسول اللہ صلى اللہ علیه وسلم خاصة یکن أن 
تفضل علىی لیلة القدر ‏ إن قیل : إن نعمة الإسراء أعظم من نعمة تنزیل القرآن 
الذی أوتیہا فی لیلة القدر ء ولکن لا دلیل من الکتاب والسنة علی أفضلیة کل لیلة 
مثلھا تعود یق کل سنة وتتکرر ء بخلاف لیلة القدر فإنہا تعود وتذکرر کل سنة 
بنص الکتاب والسنة ء وقد ورد فی فضائلھا وخصیص الأُحمال ہا أحادیث صحیحة 
. مخلاف مشل لیلة الإسراء حیث لم یرد فیہا عمل خصوص آو فضل خصوص 
للا عحال یق شیٴ من الروایات ء ولاکان الصحابة والتابعون ‏ مم بإحسان یقصدون 
تخصیص لیلة الاسراء بابوعن الکو , وففافلاہ رفظ ایارانتکانت 1 وط یقم 
دلیل معلوم علىی شھرھا ء ولا علی عشرھا ولا علی عینہا . وقد قال بعض الناس : 
لن لیلة الإسراء نی حت النی صلى اللہ علیه وسلم آفضل من لیلة القدر ء ولیلة 
القدر بالذہبة لی الأمَة أفضل من لیلة الاسراء . 


ت١.‎ 

فإن قیل : فیا أفضل لیلة یوم المممعة آو یوم عرفة ؟ فالصواب أن یوم ابا موۃ 
آفضل آیام م۴ ویوم عرفة ویو سد انضل آیام سی و كذلك لیلة القدر 
و سسسسسسست 

٭ ولٰذا کان لوقفة ا حمعة یوم عرفة مزیة علىی سائثر الایام من وجوہ متعددة ۔ 
ْ اُحدھا ن اجماع الیومین الین ہا آفضل الأیام . 

الثانی : أنم الیوم الای رن ساع ظ لاحات را 05االاقوال:: إنا آجر 
ساعة بعد العصرء وأھل الوقف کلھم إذا ذاك واقفون للدعاء والنضرع . 

الثالث : موافقتہ لیوم وقضفة رسول اللہ صلى اللہ علیه وسلم . 

الرابع : آنە فیے اجیّاع ا حلائق من أقطار الأرض ل خطبة وصلوۃ الحمعة ء 
محمد ا ضساسی را .۵ فیحصل من اجھاع النع یق 
مساجدھم وموقفھم من الدعاء والتضرع اھگوو و سد 

ا لحامس : : ان پوم جمعة یوم عید ء ویوم عرفة یوم عید لھل عرفة : ولذلك 
کرہ لن بعرفة صومے . 

القلتوس : آن موافق لیوم کال اللہ تسا ی دیئهە لعبادہ ا مومنین وإتمام نعمتہ 
سارہ ساس ہین ٰ 
گت تقوم 0)0 ٰ 
5+ أن الطاعات من المسلمین ىی یوم ال ممعة اکثر حتی أن أھل الفجور 
حترمون یوم الممعة ولیلتہ ء وبرون ان من اجترأ فیےە علی المعصیة عجل اللہ عقوبته 
ول یمھله . وھذا آمر قد استقر عندھم وعلموہ پالتچجارب ۔ ۱ 


ےے 3ے 
الااسع : : أنه موافق لیوم المزید نی الحنة مت عو سد 
اِلۓںة فی واد فیح وبتجلیى حم ربہم تصا یہ 
العاشر : أنه یدنو الرب تبارك وعالی عشیة یوم عرفة من أھل الموقف ؛ 
م یباھی ہہم الملائکة ‏ ویحصل مع دنوہ منہم تباركک وتعالی ساعة الإجابة الی 
لاوحا ساٹلا . ویقرب منہم تصا ی نوعین من القرب أحدھا : قرب الاجاہےة 
الحقَقَة فی تلك الساعة ؛ والٹانی وس و لان پمواوااففرانطتہ 


فزكة لوجوہ وغیرھا فضلت وقفة یوم الحمعة علی غیرھا ء وأما ما استفاض 
علی ألسنۃ العوام اعالقافقستن:) سان حطفافاظزہ لفاضل نەعن رسولزاۃ 
صلى اللہ عليه وس ولاعن أأحد من الصحابة والتابعین واللّہ اعلم ۔ ' 

والقصود أن اللہ سبحانه وتعا ی اختدار من کل جنس من اُجناس ا خلوقات 
أطیبه : واختصه لنفسه وارتضاہ دون غیرہ ء فإنہ تسا ی طیب لا بحب للا الطیب ء 
ولا یقبل من العمل والکلام والصدقة إلا الطیب ؛فالطیب من کل شی“ هو ختارہ 
تعصا لی . وأما خلقہ تعا ی فعام لانوعین . وبہذا یعلم عنوان سعادة العبد وشقاوتے ء 
فإن الطبب لا یناسبه إِلا الطیب ولا یرضی إلا بە ء ولا یسکن للا إليه ء ولا یطمژئن 
قلب إلا بە . والشتی بعکسہ نی کل حال . انتھی کلام ابن القم ملخصا . 


اللھم ارزقنا السعادة وجنبنا الشقاوة فإنك أنت ا ختار وأنت المستعان ولاحول 
ولاقوة إلا بك .فتلخص من ہذا أحکام وفوائد : 


تفضیل شی' على شی' من ا خلوقات تفرد بە سبحانہ وتعا ی لا دخل فیه لأحد من العباد 

الاو یل ؛ أُن اللہ سبحانه وتعا یى کا ہو متفرد بخلق الکائنات کلھا کذلك 
خر اد بالاگاتاں رانا ء الات رتگاائن دبقہت انتظارت وزتض الفقاء 
دون بعض ؛ وتفضیل بعض الاّشیاء علیبعض من مرات ھذا الا ختیار والاصطفاء 


وو رہ ۱ 
یق ذلك الانسان 780 صسٰ ئ ور یی ضط 
اک اتا عو لاد الوٴال عن وجھهه وعلته ؛ فلإِنه تعسا یىی 
لا یسٹل ما یفعل . 
نعم ! ما م یثبت تفضیلە بالنص فلیس لنا تفضیل بعضهم على بعض من عندنا 
إلازبعد ثبوت الاب الداعة لب ؛ وك تبین اجحواب عناالتفاد بین 
قولە علیه الصلوۃ والسلام : ہنا سید ولد آدم ہ وقولہ : ولا تفضلوئی ع لی یونس 
اوت ئإنالالال ےن تی للاول * والژانی من قبیل الانی ء فان نی الحدیث 
الأڈول بیان فضلے الذی ثبت بالوحی وی ال حدیث الٹانی بیان ما یصفه الناس بە 
ویفضلونه من عند أنفسھم . ٰ 
تفضیل اللہ سبحانه بعض اللٗشیاء علىی بعض لا محتاج إلی عمل سابق ولکن ما م برد 
فیىە نص بالتفضیل فالناس محتاجون فی إ ی النظر فی أعمال سابمة وأخلاق 
فتفضیل اللہ سبحانه وتصا ی لا بحتاج إلی سابقة أممال وخصال داعیة إل 
التفضیل . بل ہو سبحانه خالق الُعمال والأخلاق : نما أراد تفضیله خلق فیه ما 
یناسبہ وہو فعلہ سبحانہ من الا ختیار. نعم !ا تفضیل الناس بعضہم علی بعض بجتاج 
إ یل سابقة أعمال وأخلاق تقتضی التفضیل . 
فضیلة أی بکر رغی الله عنه على سائر الصحابة ثابة على المعیارن 
التفضیل ہ ہذہ المسئلة مستوفاۃ مم ذکر أن تفضیل الصدیق الأکبر رضی اللہ عنه 
من بین الأصحاب کلھم وترجیحہ خلا أدل واقع علی کلا ا معیارین ء یعنی تفضیل 
ال ذبحائه وتعال :واحتیار ۶ الی آذكت :علرح:: 'آثار رو آنازاات راتس انتا 
فی السلمن ابا جامیع لرظاوع: الاواقات رالاگاققون تھی رگنل 


ے 15ت 

نصیص بعض الاأمکضة أو الازمضة ببعض الاُعمال من خصائصه تصالی ء فن ابتدع 
شیا من عند نفسه فھو مبتدع ٰ 

الٹانیےة : أن تفضیل بعض الأمکنة على بعض ء وکذا بعص الأزمنة 
علی بعضص ؛ ومحصیص بعضھا لبعض العبادات وبعض الأعمال رں هو من خحصائص 
الحالق عز وجل ؛ ولذلك نہی رسول اللہ صل اللہ علے وسلم عن تخصیص یوم 
ابمممعة بالصوم مع أن فضائل یوم الحمعة وردت بە أحادیث کثیرۃ لا خی . ولیس 
ذلك إلا ان اللہ سبحانه وتعسا لی لم بخصص ا لحمعة بالصوم بل بطاعات آخری . 
ولذلك لا بچوز الأضحیة إلا نی أیام خصھا الہ سبحانه وتصا ی ہہا . 

وھو باب عظم من العلم یتضح منە الفرق فی الدعة والنة . فنخصیص یوم 
ولادتہ صلى اللہ علیه ٠‏ سلم بمجلس المولد ء ونخصیص القیام لتعظیمه عند ذکرہ 
نی ذلك ا حجلس ہ ومخصیص الحادی عشر من کل شھر لإبصال الثواب للڈرواح ء 
وکذا تخصیص الیوم الثالث أو الاّربعین بعد الملوت': کل ذلك من البدعات المنکرۃ 
لأاچل ما قانا : إنە لا دخل فیے للْعباد ‏ وم یرد بە الشرع الشریف ؛فکانت بدعات. 
إذا اتفق الج فی ہوم ا حمعہ فھو أفضل بوجوہ 

الٹالاے : إن الحج إذا اتفق فی یوم ال حمعۃ کان لە فضل عل, غیرہ بوجوہ 
عدید رلاگاالالائہی الام با تعرسفادی وواوتا ‏ لائتہخم یت 


نی شی" من الروایات . واللہ سبحانه وتعائی اعم ۔ 
( إذ قال لہ قومہ لا تفرح إن اللہ لا محب الفرحین ؛ 


الفرح بعضهہ مذموم وبعضہ حمود 
قالااق الزاوح : حودلیسل على کون ارح بالدنیا لذانہا ملعوماً شرعاً . 
وقال الراغب : ہ الفرح ؛ انشراح الصدر بلذۃ عاجلة ‏ واکثر ما یکون ذلك یق 


- 7 سے 

اللذات الدنیة (خٔ فلہٰذا قال تعا لی : ہ لا تفرحوا بما آتا کم ہ وہ فرحوا با حیاۃ الدنیام 
وہ ذلکم یما کنتم تفرحون ہ وہ حتی إذا فرحوا یما عندہم من العلم إن اللہ لا بحب 
الفرحین ہ ولم برخص فی الضرح للا فی قوله : ہ فبسللك فلیفرحواء و 
یومٹذ یفرح المؤومنون ؛ ۔ انہی 

قلت : فلعلك عرفت بالآبات ا متلوة أن المذموم النبی عنه من الفرح ہو 
الفرح بالدنیا لذاتہا . قال فی الکشاف ٥٣٤: ٣(‏ ) : وذلك لأانے لا پفرح 
بالدنیا إلا من رضی بہا واطمأن ؛ وأما من کان قلے إلی الآخرۃة ؛ ویعلم أنە 
مفارق ما فی عن قریب لم تحدثہ نفسہ بالفرح ء وما أحسن ما قال القائل : 

اشد الغم عندی فی سرور تیقن عند صاحبۂ انتقالا 

وآما إذا کانالئزح بالاان اوالغراوفہو×ضر موطلاؤاب . رذلِكالا ترئ ران 
الرخصة ی الفرح فی الایتین الأخیرتین فقط ء فالأولی منہا سیاقاً بدل علی أُن الفرح 
المذ کور فیہا ہو الفرح بالدین وأمور الآحرة ء حیث قال تعسا لی : ہ یا آیہا الناس 
قد جاءنکم موعظة من ربکم وشفاء ما فی الصدور وھدی ورحمة للموٴمنین ؛ قل 
بفضل اللہ وبرحمتہ فبذلك فلیفرحوا ہو خیر مما یجمعون) فإنہ نص فیما قلناء 
فإن الفرح ا مذ کور إمنھا ہو بکتاب اللہ وہکونه فضلا من اللہ وقد أوضحہ خائة 
الاة بمقابلنہ مما بجمعون من حطام الدنیا . والاٰة الثانیة وإِن کان الفرح فیہا للفتح 
علی الأعداء ولکنہ مقید بقوله : ہ بنصر اللہ فالفتح علی الأعداء لیس سب للفرح 
بذاته بل لکونه بنصر اللہ وفضلہ ؛ وکونہ نعمة عظیمة من اللہ سبحانے وتعال . 


ْ فعلم ان الفرح نوعان : مذموم وہو الفرح على حطام الدنیا لذاتہ ء ومحمود وهو 
اوح عللالوع ار ائیٹ ہیس نعمة من اللہ عزوجل . ویحتمل أن یقال : 
سے سے سے سے ٣سسشت‏ 

)١(‏ قوله : و(الانیےة ؛ کذا فی المسودة والمبطبوع + ولکن فی مفردات 
المرآن لفظ ٥‏ البدنیة ؛ (اإعاق). 


ےر رج 
إن اللذموم منه ما خالط البطر والاشر وا حمود منه ما م یکن فیه بطر ولا أشر 
کا قیل . واللہ أعلم . 


( واہتغ فھا آتاك اللہ الدار الآخحرة ۔ إلی قولہ ۔ وأحسن کا أحسن اللہ إليكء - 


نصیب الرء من الدنیا هو عمل یفیدہ فی الآخرۃ لاغں 

روی ابن جریر عن ابن عباس وعون بن عبد اللہ ومجلعد واہن زید ما حاصلە: 
إن نصیبه من الدنیا هو العمل بطاعة اللہ الذی یثاب علیه فی الآخرة ء ورواہ 
ابن العری عن ابن عمر رضی اللہ عنہا . وقال الشوکانی نی تفسیرہ : قال جمھور 
اللفسرین : ہو أن یعمل ی دنیاہ لآخرتے ء ونصیب الإنسان مرہ وعملہ الصالح . 
تافص سام کے اویں کی الااسفات رب اانکانامن 
الدنیا الذی یعمل ہےە لآخرته . وقال الحسن وقتادة : معناہ لا تضیع حظك من 
دنياك نی تمتعك بالحلال وطليك إیاہ . ؤھذا ألصق ععنی نظم القرآن . وفما قالہ 
الٹوکائی : إن التفسیرالٹانی ألصق بنظم القرآن فیے نظر کا تری ء بل الأٔلیق 
الألصق ہو الذی ذہب إليه الحمھور ء وحینثذ فقوله : ٭ لا تنس تشریح وتأکید 
لقوله : ہ وابتغ فما آتاك اللہ الدار الآخرۃ ) . 

طاظوشن 277 ات لا تس لسانت سی از اعت انت 
وما سوی ذلك من ا اکل والمشرب والزیشة کلھا متاع یتمشع بہا حینا ئم یفنیے 
آو یترکه للوارٹ ء ولنعم ما قال الشاعر : 

نصيبك ھا تجمع الدھر کله ٭ رداآن تلوی فیہما وحنوط 

١‏ قال الین بریدون ا حیوة الدنیا ۔ إلی قوله ۔ من آمن وعمل صالخا 

یق ھذہ الایبے أحکام وفوائد : 
الغبطة نجوز ولکن تی الفضول مذموم 

الاول 7171 اھ غیراحجبوسصف ضا إلا أُنہا إذا 


ے۱۹ے 


ھا 2 کے جح 
تا سے و یی 


ں علی ۔عطام الدنیا کانت مذموەة؛ کنا هھناءفإنہم ممنوا حصول الأموال 
رالفھوول ناووت مع اتپ انتا اید من حوانجھم + وو ال حرص اللذموم ۱ 
وأشار سەحانہ وتصسا ی إل مذمة ما تمنوہ بقوله ہ الذین پریدون ا حیوۃ الدنیا ء فإن 
یا 0 1 کک ا اللہ نے مئ ٹا المومن ؛ فھوٴلاء الذن 
عغد ا ہت ون کا بدل لوہ بای الات َاعدوے ولکنہم حرصھم 
سل الفضرل اسفحقوا الا مہ . 

ھل العام من لا' ىلتفت إئی حب العاجلة 

الثائیۂ : القابلة نی فولہ : و الذین پربدون ا حیوۃ الدنیاہ وقولہ : ہ الذبز 
نوا العلر : لا تصح بظاہرہ : ولعلہ اختیر هذا العنوان إشعارا بأن من کان لە حظ 
من العلم لا بطمئن باندننا ء ولا بحرص ىی الفضول من معایشھا ء فکان من قبیل 
ذکر الملروم وارادة اللازم۔ فصحت التابلة (ذکرہ فی الروح) ۔ 

۹ ولا یلقاھا إل' الصارون‎ ١ 

الص پورتٹ کا ری ترتعال ابا رالاةقاکتة علہا 

ڈیم 0 0ء الکلمة التی تکلم بہا العلباء : و معنی تلقیہا ]ما فھمھا أو 
التوفیی العمل الصالح بہا . 

فاستفاد من الابےة ان مثل ہذہ ا مقالة وترك اح حرص لا یوفقھا إِلا العلاء 
الصاہرون على الطاعات ٠‏ وعن ا لعاصی وعن الشھوات ؛ وإن الصبر پورث 
التوفیق للا مال الصالحة . 

۱ تلك الدار الآخرۃ جعلھا الین لا بریدون علوا فی الأارض ولا فساداء 

طلب العو على الغبر لا مجوز 

بر نصا لی : أن الدار الآخرة ونعیمھا اقم الذی لا بحول ولا یزول جعاھا 
عبادہ ا مومنین المتواضعین الذین لا پریدون علواً نی الأرض آأی ترفعاً عل تلق الله 


- ۷۔ 


وتعاظ| علیہم وتجبرا بہم ولافہ سادا فہم:؟ ال عکر : 0 ١‏ العلو ہ الىجر قالَ 
عید بن جبیر : و العلو ؛ البغی . وقال سفیان 'صوھیسسوسسی 
البطین و العلو یق الارض ہ؛ التکبر بغیر حتی ‏ ہ والفساد خلا لال بغیر حق . 
[0 نل فلا أافاضارایالار ناوضر رتو رہ[ 
بالعاصی . 

قال ابن جریر بسندہ عن على رضی الله عنه : : 8 إن الرجل لیعجبہ من شراكک 
سوعاتترکوفراحوسن طاكوساعمہ ٠‏ فیدخل ى نولہ تعا ی:٤‏ تلك الدارالآخرۃ 
للذین لا پریدون علوا ئن ولافساداً ہ . قال ان کثیںز ۳ : ٥۰۲‏ : 
وھذا محمول علی ما إذا أراد بذلكٰ الفخر والتطاول على غیرہ؛ فإن ذلك مذموم کا 
ثبت فی الصحیح عن کپ _۔ سس ہیں و اسر یراء سی 
حی لا یفخر أحد علىی احد ولا ییغی آحد علی ت0 وأما إذا احب ذلك نجرد 
التجمل فہذا لا اس بے : فقد مت ہ أن رجلا قال ٠‏ یا رسول اللہء إنی أحب أن 
یکرن ردائی حسناً ونعلی حسنة ء آفن انکبر ذاك؟ فقال : لا ء إن اللہ جمیل 
بحب اہلیال ہ . 

وفال ۴ الروح : ) وی تعلیق الموعد بترك إرادَہا 3 7ئ آننسھا مزید 
حذبر ؛ . وقال شیخنا أشرف ا مشایخ قمدس اللہ سرہ فی تفسیرہ  :‏ إن فی الابة 
إشارة إلی أن العزم علی المعصیة أٔیضاً معصیة ؛ . فتلخص من الایے أمران : 
طلب الفضل والعلو علی غرہ لا مجوز إذا کان بالنفاخر وازدراء الغر 
واللفاخر لثشتہ فھو من قبیسل العلو المذموم ین ھت الانصۃ ء فأما إذا م یتضمن 
لگ کان ماحاً کا فی حدیث مسل . 
ام وو ےت 

الثانی : إِن العزم على ا لعصیة أَبضاً معصیے . 


نہوگااے 


من جاء بالحسفة فلہ خبر مٰہا ومن جاء بالسیئة فلابجزی الذین عملوا السیات 
إلا ما کانوا بعملون ؛ 


اِحزاء عن العمل ٰ 
قال فی الروح کا تھ اد ا بت ع از ءا للالتقل آداٹلاء من 
العمل ء حیث غٰ سػص مہ بی 002ب 
نات لے جزاء السیئات . 


جزاء کل سیئة بعٹلھا ولکن لا یلزم أن عیط علماً بالمثلیة بینہما 

واستشکل ما تدل علينه الّبة من أن جزاء السیئة مثلھا ‏ سعلتت 
عل الکفر یعذب عذاب الأبد ء وآأین ہو من کفر ساعة ؟ 

وأجیب : بأن مر ا ماثئلة مجھول لنا ء لا سیا على القول بننی ا لحسن والقبح 
العقلیین للاأفعال ؛ وقصاری ما نعلم إن اللہ تعا لی جعل لکل ذنب جزاء أخبر 
عز وجل أنە مائل لە؛ وقد أخبر سبحانه أن جزاء الکفر عذاب الأبد فنؤمن 
بے وبأنه مما تقتضیه الححمة ؛ وما علینا إذا م نعلم جھة المائلة ووجہ الحکمة فیه 
و کذا یقال فی الذنوب التی شرع اللہ تسا ی ھا حدوداً فی الدنیا کالز نا وشرب ا حمر 
فا ت :اق رحازا ظا اتی شرعھا جل شأنے ھا ء فانا لا نعل وجە تخصیص 
کل ذنب منہا بحد خصوص من تلك الحدود الختلضة ء لکنا نمجزم بأن ذلك لا یخلو 
عن الم . 

وأجاب الإمام عن مسئلة الکفر وعذاب الابہد ہأن ذاك ء لان الکافر 
کان عازماً آنه لو عاش لی الأبد لبنی على ذلك الکفر. وللعلاء فی أقوال ومقال . 

إن الذڈی فرض علیك القرآن لرادك إلی معادء 

القرآن سبب للنصر على الأعداء والظفر بالملقاصد 

.اہ وو مات تا الال بے مو وی 2ھ 


.تْْٰپ۷٣۰‎ 


راتا 
١‏ معاد ء اختلفت فیے الأقوال ء واختلفت الروایات عن الحبر رضی اللہ عنہ ء 
نو پونیہا یوم القیاممة ٤‏ وی بعضھا احشة ء وی بعضھا الملوت ء وی بعضھا مکة . 
کاھا ابن کثبر بأسانیدہ؛ والتفسیر الأخیر ہو ا ختار عند ال ممھور. وهو روایة 
ا خاری فی التفسبر من سحیحہ ؛ وھکذا رواہ النسائی وغیرہ . وقال ابن کثیر : 
ووجہ ادسع بین ہذہ الأقوال ان ابن عباس رضی اللہ عنمم| فسر ذلك تارة پر جوعہ 
لی مکة ء وھو الفتح الڈی ہو عند ابن عباس رضی الہ عنم ]مارة على اقتراب 
ال النی صل اللہ علیيه وسلم کا فسر ابن عباس رضی ال عنہا سورة ہ إذا 
جاء نصر اللہ والفتح ‏ ء وهٰذا فسر ابن عباس رضی الہ عنم| تارة أخری قولہ : 
)لرادك إ ی معاد ہ بالموت ؛ وتارة بیوم القیامة الذی ہو بعد الموت ؛ وتارة بالحنة 
اتی ھی جزائه ومصیرہ علی أداء الرسالة وابلاغھا إلی الثقلین ( ابن کثیر ملخصا 
۷۷ء" ْ 

وف التعبیر بقولہ : ہ إن الذی فرض عليك القرآن ہ إشارة إی أُن السبب ی 
ھذا الفتح والعود ال وطنتے مظف رآ متصورا ھو:‌القرآن تلاوق وابلاغاً لے وعلا 
ہء وھذا السبب بظاھرہ أعم وآشمل ون کان اللفظ ی خاصة ذات النی 
صلى اللہ علیہ وسلم . فیستفاد من الایة ان العمل بالقرآن و تبلیغہ سبب الغلبےة 
عل الأعداء وحصول العزۃ والنصرة . واللہ سبحانے وتعا ی اعم . 

۱ کل شی' هالك إلا وجھہ؛ لہ ا حکم والیےے ترجعون ؛ 
الکلام فی بقاء ا حشة والنار والعرش والکرمی عضد القیاة 

١‏ الوجه : یمعنی الذات مجاز مرسل: وھو مجاز شائع ء فھو إخبار بأنە عز وجل 
ہو الدائم الباتی الحی القیوم الذی تموت ال حلائق ولا بغوت ؛ وھذا کقولہ تعا ی : 
'یئی وجہ ربك ذوا لال والکرام ۰. ما فی الدر ا لمنثور من الروایات الدالة علی 
ھاء اسلنة والنار والعرش والکرسی ۔ إن حت آسانیدھا ۔ فالحواب عنه ما بأن 
الراد بلمالك ھہنا اعم من ہالك الذات وهالك الصفات ؛ وهو أُن یخُرج من الشیٴ 


ہے وک وریہ 


حیر' الا نتفاع بے لأمرما . فبقاء الاّشیاء الأربعة من حیث الذات لا ینا ھلاکھا 
من حیث الصفات . وھذا ما اختارہ شیخنا أشرف المشایخ قدس سرہ . 

وإما بأن بقاء الٗشیاء الّٗربعة بجحسب موم الأوقات والأزمان لا بنائی 
ھلاکھا فی زمن قلیل ساعة أو ساعتین عرفاً ء فھذہ الاّشیاء الأربعمة من اخلوقات 
افقلائتت صمین ا ات آضا ع0 رر تَالَقَاََ ززنازبات داکل ضاااات 
للإحاطة بل للتکثیر کا فی قولك : × کل الناس جاء لا زیدآہ إذا جاء اکٹرھم 


وقال جاھد والثوری یىی قوله : ہ کل ثی' ئٰٰ  ))‏ ×0 
آرید بە وجهھه ؛ وحکاہ البخاری ی صحیحہ کا لمقرر لہ . قال ابن چریر: وبستشھد 
من قال ذك قول الضاغر : 

استغضر الہ ذنباً لست محصيه رب العباد إليه الو جے والعمل 

وہذا القول لا یناق القول الاأول بأن ہذا إخبار عن کل الأٌعمال بأنہا 
باطلة ء لا ما أرید ہے وجہ اللہ تعسا لی من الاأُعمال الصالحة ا مطابقة للشریعة . 
والقول الأول مقتضاہ أن کل الذوات فانیة وزائلة إلا ذاته تعصا لی وتقدس ؛ 
ناج الأاول والآخر الذی هو قبل کل شیٴ وبعد کل شی (ابن کثیر ۳ : .)٥٤٤‏ 

هذا آخر سورۃ القصص بعون اللہ سبحانہ وتعا ی؛ وقد تمت لعاشر رمضان 
المبارك سنة ۱۳٦١‏ من امٰجرۃ . 


الم ء اأحسب الناس أن یتر کوا ان بقولوا آمنا وھم لا یفتون ہ 
لا بد للمؤمن من الا بتلاء ۱ 

ذلق الابهة رات 9 می دس وو نت سس و مالے 
أو عرضہ؛ کا جاء یی ا لحدیث الصحیح : ۲ أُشد الٰاس نلاء الانبیاء 7 الصا حون 
ٹم الامٹل فالآمثل ؛ یبتلی الرجل علىی حسب دینہء فإن کان ىی دینە صلابة زبد 
له فی اہلاء ؛ ( ان کیر ) . 

( فلیعلمن اللہ الذن صدقوا ولیعلمن الکاذبن " 

علم اللہ تعا ی حیط مجمیع ما کان وما یکون ومعنی قولہ تعصالی : ( فلبعلمن اللہ ؛ 

لاریب أن اللہ سبحانه وتعا ی یعلم ما کان وما یکون ‏ وما م یکن لو کان 
کیف یکون؛ وہذا مجمع عليه عند أئمة أھل السنة واہلماعةء وہہذا یقول ابن عباس 
رضی اللہ عنہا وغیرہ فی مثل قوله تعالی: ہ إلا لنعام ؛ إلا لری؛ وذلك لان الروٴبة 
لھا تتعلق با موجود ء والعام أعم من الروٴیة فإنه یتعلق بالمعدوم وا موجود (اہن کثیر) 

وقال محی السنة : ثی فلیظھرن اللہ تعا ی الصادقین من الکاذبین حتی یوجد 
ملوماً ء لن اللہ تسا ی عا م ہہم قبل الا ختیار ٤‏ وقراعلی کرم اللہ وجھه وجعفر بن 
حمد والزھری رضی اللہ علہم ہ فلیعلمن ٭ - بضم الیاء وکسر اللام ۔ على آنے 
مضارع أعل النقولة بہمزة التعدیة من علم التعدیة إ یل واحد . وقال أبو حیان : 
ذلك نی الدنیا والآخرۃ ء وجوز أن یکون ذلك من الإعلام وہو وضع العلامة والسمة 
فینعدی لواحد أی ر 7 بعلامة پعرفون ہہا یوم القیامة کبیاض الوجوہ وسوادھا ء 


۔ ۷اا ۔ 
وہ ہے لات 0000 جا 7 ا 
أسر سریرۃ آلیسہ اللہ تعال رداءھا ٤‏ ( رفح) . 
قال العبد الضعیف : ویجتمل أن یکون ذلك کلە من قبیل التنرٴیل على مدارك 
الانسان والتکام بکلام یلق بحاله نی آمثال ھذہ المواضع ؛ وذلك مثل لفظ الرجی 
ی قولہ تعا ی: ہ لعلکم تفلحون ؛ وأمثال ذلك . آفادہ شیخنا أشرف ا مشایخ ی 
غیر ہذا الوضع ؛ وقد معہ عن شیخه الول حمد یعقوب قدس سرہ . 


ای 


×۱ ووصینا الانسان بوالدیٰهہ حسناً ؛ 


لا مجوز الرجل أن یقتل آباہ وإن کان مشرکا؛ وکذا لا یقتص الولد من الوالد 
آی الًعمال أفضل ؟ قال : الصلوۃ لوقتہن ؛ قلت : مم مہ ؟ قال : اجلحھاد فی سبیل 
اللہ ء قلت : مم مہ ؟ قال : ہر الوالدین ؛ . فالایة وا بر یدلا ن معا علی أنە لا بجوز 
للرجل أن یقتل أباہ ون کان مش رکا : ونہی النبی صلی اللہ علیه وسلم حنظلة بن آئی 
ویدل أبضاً علىی أنە لا یقتص للولد من الوالد ( احکام القرآن ٥٤٤ : ٣‏ ). 
× وإن جاہداك لنشرك نی ما لیس لك بے علم فلا نطعھما ء؛ 
لا طاعة لوق ف معصیة ا خالق ٰ ۱ 
دلت الأَیة على أنە لا طاعة خلوق ى معصیة انحالقء کا ورد نی ا نے 
من ا حدیث؛ وذلك لأنه لو جاز لماز للولد حین جاہد أبواہ ی الأمر بالمعصیة ؛ 
فلا م بحل لە لا حل لأحد طاعة أحد فی معصیة اللہ تعصالىی ء وق تعلیق اہی عن 
طاعتما بمجاہدتیا فی التکلیف إشعار بأنه إذا لم تتحق منما ا جاحدة أو تحقق من 
أحدھا فقط فھو منبی عده بالوی ( روح ) . 


ٰ کوک 
. وبستدل بالایة على أُن ما لا یعلم صحتہ ولو إجالا کا نی التقلید لا بجوز اتباءہ 
ون م یعلم بطلائه ؛ گا یشھد لہ ظاہر النظم حیثِ ورد النھی عن اتباع ما لیس 
نہ ہہ علء وم یقل: وإن أمرك بمعصیة فلا تطعھا مع کونە أخصر واوضح . 
والین آمنوا وعملوا الصالحات لسدخلہم فی الصالحن ؛ 
الصلاح درجات غبر متناہیة لا یخلو عن طبہ الأنبیاء 
اازادذاق" مر٥‏ الراسخین فی الصلاح الکاملین فیےە ٠‏ والصلاح ضد الفساد 

وھو جامع لکل خیر ء ولە مراتب غیر متناھية ء ومرتبە الکال فیيه مرتبة علیاء ٠‏ 
ولذا طلبہا الأنبیاء علیہم السلام کا قال سلیان علیه السلام : و وأدخلنی برحمتك 
یق عبادك الصا حین ٢‏ . 

. و قال الن کفروا ۔ إ ی قوله ۔ ولیسئان یوم القیاسة مھا کانوا یضرون ؛ 
الداعی إلی اللعصیة عاص وعليه وزرہ 

ٰ دت الّة عل أن من صار سببً داعباً وح رکا لضلال غیرہ آأو ھدی 
کافس رو اوتاجو مت وت افاونسق سو برور من ۶ھ آراادرء فززان 
وعلیه بدل ما أخرجه عبد بن حمید وابن ا منذر عن الحسن أن الی صل اللہ علیه 
وسل قال : ہ أیا داع دعا إلل هدی فاتبع علیه وعمل به فله مثل أجور الین 
ابعوہ ء ولا بنقص ذلك من أجورھم شیا . وأیا داع دعا إلی ضلالة فاتبع علیہا 
ںشعمل بہا فعلے مثل آوزار الذین اتبعوہ لا بنقص ذلك من أوزارهم شیلا (٣‏ روح ۲ 
ٰ اگ :میں : یساالاعاً زغڑگا ۷ إفازافازل فا سرودق ضوز 
اص من التضتبیل نی أمر النسبب والاعانة وإن من الأسباب ما هو محرك وداع 
ال العمل ء فحکه حک۷اظازااالتل ::ونارمازلیس 5ك اقیہ بل ااقریب 
بابید زراہیں ‏ 


٢۱۳١ -‏ ۔ 


و و آنیناہ أجرہ فی الدنیا وإنے فی الآحرة لن الصالحین ) 


بعض ا حزاء حصل فى الدنیا 

قلت : دلت الآّیة علی أن جزاء بعض العمال یعطی ف الدنیا أبضاً ء إن 
خیرا فخیر ‏ وإن شرآ فشر . وقد جمع شیخنا أشرف المشایخ قدس سرہ :اك 
الأعمال وأجزیتہا فی رسالة ماھا و جزاء الأآ ححال ٤‏ . 

٥‏ ا ئنکم لتانون الرجال وتقطعون السبیل وأنون فی نادیکم الذکر ء 

اختلف ف تعیین ھذا المنکر الذی کانوا یأتونه نی نادیہمء من قائل: کانوا 
بأتون بعضہھم بعضآ فی اللاًء قاله جاھدء ومن قائل: کانوا یتضارطون ویتضاحکون 
قالته عائشة رضی اللہ تا ی عنہا والقاسم . ومن قائل: کانوا یناطعون بین الکباش : 
وعن آم ہانی رضی اللہ عنہا قالت : سألت رسول اللہ صل اللہ علیه وسام عنے ؛ 
قال : پحذنون ہل الطریق ویسخرون منہم (ابن کثیر) . والذی اختارہ ابن کر 
میہام ما آبہمہ اللہ تال ی لیشمل کل منکر فعلوہ فی ا جلس ء قال ابن کثیر : أی 
یفعلون ما لا یلیق من الاقوال والأفعال فی مجالسھم التی بحتمعون فیہا لا ینکر بعضہم 
علی بعض شیا من ذلك ۔ واللہ أعلم . 

فاشقملت الایة علی ثلاشة من الأحکام : 


حرمة اللوطیة وقطع السبیل وکل معصیة علىی سبیل الڑعلان والا جتراء أشد حرمة 
الأول: حرمة إتیان الرجال وہو ظاھر اأجمعت عليه الُمة صدعت بە غبر 
واحد من آیات الکتاب ء والتواتر من روایات ال حدیثء نصوا علی أنہا أشد حرمة 
من الزنا (روح ). 
والنانی : حرمة قطع البیل وإضرار ا مارۃ ۔ 


والٹالٹ : حرمة إتیان المنکر والمعصیة فی ا جالس والأندیة علی الاعلان أی 


۳٣١ -‏ ۔ 
مگ فففف سس پیر مور زان 
وھ “کو فوظ رومیت ود نے ہو 
2ار 205 انوزرتموظلہ ناضوں یور 
٦‏ وتلك الآمشال نضر ہا الناس وما یعقلھا إلا العالون ؛ 
تعریف العام على لسان الب صل اللہ علیہ وس 

أی ا 0ون ول برتی سرت 
یہ یں ت سس أُن النبی صلی اللہ علیہ وسلم تلا ھذہ الآأیة و وتك 
الامثال ہ الایة فقال : العا م من عقل عن اللہ تعالی ؛ فعمل بطاعنہ واجتت خطہ ہ 
(رررح لال2 عا ات ۰ آفازاٹ العلم التدہر فی أمثال اللہ تا ی وتعقلھا کا ینبغی. 

) وأقم الصلوة إن الصلاۃ تہی عن الفحشاء والمنکر ؛ 

الاشکال ہأاں کتبر؟ من اللصلین لا بنہون عن الفحشاء والمنکر بأن الصلوۃ سب 
للا نہاء عن الہ ۔اء والمکر : والمسبب قد یتخلف عن السبب لفقد شرط أو 
وجود مائع ُ ٰ 
همہا زشکال معروف ؛ وھو أنا نری کثیراً من ا مرتکبین للفحشاء والمنکر 
یصلون ولا ۓ:تہر:: عن ذاك . واختلفت أقوال العلاء ی جواہے . 

فقیل : إن الاشکال نشأً من مقدمة فاسدة : احترءہا الاوھام مرظلالاہ أن 
بین النھی والانتہاء تلازماء مع ان فسادھا واضح بین ء فإن اللہ سبحانه وتعا لی 
درسلہ کلھم وکتبے الرٴلة کلھا ء ینھون عن الفحشاء والمذکر ومع ذلك تری 
گاااسن عین الضلالة روز ےی کر چوس وس امھ 
نللاہ سی راتا یصو . کوک 
س-رتسستتے 
“من ان حشوع وا حضوع والتسبیح والتقدیس مجموعه یہی قد : 


١۱۳١ -‏ ۔ 


العاصی ؛ فنہم من عرف نہہا وأقدر ما قدراً واجتنب ا نہته ومنہم ام نٹی 
ہواہ ء ول یراع نہبأٗ . وھذا ہو المنقول عن ابن مسعود وابن عباس رضی ان 
عنما کا یستفاد من کلام ابلصاص ف أحکام القرآن . 


ونقل آبو حیان عن اہن عباس رضی الہ عنہ والکلی وابن جریسج وحاد بن 
أی سلمان ہ أن الصلوۃ تنہی عن ذلك مادام امصلى فیہا ؛ فإن وضع الصلوۃ لا 
فیہ شی' من ذلك ؛ بخلاف سائر العبادات ؛ فانہا مکن اجتّاعھا مع المذکرات 
۱ اساامیں الافائزی الصائم أنه فی حالة صومه ممکن ارتکاہہ المعاصی ء من الفیے 
والکذب والسرقة وأمشال ذلك ؟ و کذا ا حاج والنفق أمواله فی سیل اللہ . 
( روح بتوضیح) . 

اقلت : وفیه مافیه ء فإن مثل ھذا الع والنہی لا بحتص بالصلوۃة بل کل 
عحل کذلك ء فإن ا مرء حین یشتغل نی الطعام والشراب لا یمکن لہ السرقة والزنا 
وأشیاء من من المعاصی ء وکڈذا إذا نام م یمکنہ شی من المعاصی ؛ فلم بی فیه مخصوصیة 
الصلوۃ ء و کلام الحق جل شأنه یقتضی سیاقہ الاختصاص کا لا یخنی . َْفلا: 
إِن الصلوۃ سبب للا نہاء عن ذلكء ولیس ھذا کلیأً ما ان الصلوۃ نی حکم النکرۃ؛ 
وھی فی الإثبات لا یب أن تعم؛ فینحل الإشکال ( روح ) . 

قلت : ویژید السببیة ما آخرجه عبسد بن حمید وابن جریر والیہتی فی شعب 
الایمان عن الحسن قال : قال رسول اللہ صلى اللہ علیه وسام نآ من تہہ صلانہ 
عن الفحشاء والمنکر فلا صلاۃ له ۴ وف لفظ وم یزدد بہا من اللہ إِلا بعداً ء وآخرجه 
بہذا اللفظ اہن آئی حاتم والطبرانی وابن مردویٍه عن ابن عباس رضی اللہ عنه مرفوعاً 
وآنخرج ابن: بی شیبة وعبد بن حمید وابن جریر وابن المنذر وابن آنی حام والبی 
عن ابن مہعود رضی اللہ عنے أُنە قیل لە : إن فلاناً بطیل الصلوۃ ء فقال : اذ 
ار ۷ق ززاہ ہے ' اطاویت رووا : عرزقاعمسشو رۃ-س-ووی سوکافپوااکڑد' 
( روج ملخصا ) . وروی ان جریرعن ابن عبناس رغی :اللہ اعلة قراہ : ان 


م۹ سے 


الصلوۃ تنہی عن الفحشاء والمنکر ہ یٹھول : : فی الصلوۃ منتهی ومز دجر عن معاصی 
اللہ تعصا لی . وقال سفیان : قالوا : ہ یا شعیب أصلوتك أمرك ؛ قال سفیان : أی 
واللہ تأمرہ وتہاہ ( طبری ) . 

وأبفآ یزیدہ ما آخرج أحمد واہن حبان والبیہی عن أی ھریرة قال: (جاء 
رجل إلی النی صل الہ علیه وسلم ؛ فقال : إن فلانا یصلى باللیل فإذا أصبح سرق 
قال: سینہاہ ما تقول ؛ ورائزسرکلااکر: نا روجااذاین ن الأنصار کان 
یصل مع النی صل الہ علیيه وسلم ولا یدع شی من الفواحش إلا رکبە ء فوصف 
له فقال علیہ الصلوۃ والسلام: إن صلوتہ ستہاہ . فلم پلبث إلا أن تاب . إلا أن 
ان حجر ذکر مشه أنه لم یحدہ فی کتب الحدیث : وقال ابن کثیر : قال أبو العالیة 
فی قوله تعسا ی : ہ إن الصلوۃة تنہی عن الفحشاء وا لمنکر ہ قال : إن الصلوۃ فیٍےه 
ٹلاث خصال ء فکل صلوۃة لا یکون فیہا شی من ھذہ الحصال فلیست بصلوۃ 
الإخلاص والخشیة وذ کر اللہ فالإخلاص یأمرہ بالعروف؛ والمشیة تنہاہ عن المنکر 
وذکر اللہ القرآن یأمرہ وینہاہ . 

وہاہلحملة فالروایات الّی ذ کرناہا تدل على أن الصلوۃ سبب للاتہاء عن 
الفحشاء والمنکر وہو أمر زائد علی النہی ؛ فالإشکال ا مذ کور باق علی حاله . وقد 
من اللہ علىی بجواب لا غبار عليه - فیا أری ء والل سبحانه وتعال اأعل ۔ وھو 
ان التلازم بین کل سبب ومسبب مشروط باجؾّاع الشرائط ورفع الموائم ء فإذا 
فات‌شرط من شروطہ أو وجد مانع من موانعه ملف المسبب عن السبب ء ألا 
ری آ0اااٹیرنا سن لاظنال بالاتفاق ء ومع ذلك لنشامد کثیر ما علافے 
لعروض عارض أو مزاحمة عائق ‏ وکذلك زھر الہنفسج دافع للزکام ورما 
یتخلف عنه ذلك لفقد شرط أو وجود مانع ے رتر_.ثات الأاقة الات سرت 
حرارة ء ورعا تری أنہا لا توجد الحرارۃ لعائق ٹلج أو برد أو ریح باردۃ شدیدة ء 
وکذلك سائر الأسباب والمسببات تراھا منوطۃة ہہذین الشرطین یعی اجتاع 
الشرائط ورفع الموائع 


.۸ے 

وبعد ذلك فاعلم أن الصلوۃ لا شك أنہا سبب للانتہاء والاجزار عن العامی 
والنکرات جمیعاً ء إذا أدیت بشروطھا وروعیت حدودھا و آدابہا ٤‏ ول یع عن 
الاتباء عنہا شی من صحبة الفساق أو غلبة الرسم والعادة وآمثال ذلك . فالذن 
رون آنہم یصلون ولا بنتہون عن المنکرات والمعاصی ء إذا حققت أمرهم وت 
حا مم وجدت صاوتہم قاصرة أو وجدت صاحہا حوطاً بصحبة سح وأمثال 
ذاك ء واللہ سبحانه وتصا ی أعلم . 

رولد کر الله آکر واللہ یعلم ما تصنعوت ؛ 

الوجھان فی تفسر: ذکر اللہ آکر ْ 

اختلف أھل التاویل فی معضاہ فقیل : معناہ لذ کر اللہ تعسا ی إیا کم أکبر 
من ذکر کم [یاہ 4وقیل::معتطاذ کر اناد مہتعتالى آکبر امام واکیز من 
کل شیٴ یصنعونه . وروی عن ا بر اہن عباس رضی اللہ عنه فیه وجھان . وقال 
ان جریر : وأشبہ هذہ الأقوال بما دل علیيه ظاھر التئرزیل قو ل من قال : ولذکر 
اللہ إیاکم أفضل من ذکر کم إیاہ . وذلك لأنہ القول ا منصور بأقوال کثبر من 
التابتۂ انت کا ذکرہ ان جززیں بأتائیدہ غن ای عغباس رضغی ال عنه 
وعکرمة وعطة ومجاہد وسلان وأبی فروة وابن مسعود رضی اللہ عنہم . 

قلت : ولا شك أُن اللفظ حتمل لکلا الوجھین . فدلت الایے عل أن ذکر 
اللہ تعا ى هو آکبر الأعمال ء کیف لا وہو روح الا حال والعبادات جمیعا؟ وقد 
صرحوا فیه ان الذ کر أعم من الذ کر اللسانی و کل طاعة للہ تعا ی بالقلب أو بجوارج. 

ولا تجادلوا أھل الکتاب إلا بالتی ھی أحسن إلا الن ظلموا مہم ؛ 
رعایة الدرجات ف فمادلة الکفار من اللن إ ی الغلظة 


آی بالمصلة البّی ھی أحسن کقابلة ا حشونة ۔اللین ء والغضب بالکظم ؛ 
والمشاغبة بالنصح ء والسورۃ بالاناۃ کا قال سیحا ه٭ : ہ ادفع الی هی اُحسن؛: 


ٰ 


ے۲۹ے 


الا الین ظلموا ٤:‏ باللافراط فی الا عتداء والعنادء فلم یقبلوا اانع ح وإیغع فیہم 
الرفق؛ فاستعملوا معھم الغلظة . 


واختلف ق نسخ الآیة زا را ا یو وابن المنذر 


. . ون أی خاتم وابن الأنباری ی الملصاحف عن تتادة ء ألہ قال : نہی نی ھذہ الاة 


من مجالة أھل الکتاب مم نسیخ ذك ققال سبحاشہ ٦:‏ قاتوا الین لا بڑنون باقہ 
ولا بالیوم الآخر الاب ولا عادلة 097 من السیف . وقال یق جمع البیان : 
إنہا غیر منسوخخة لأن الراد بابلمدال اناظرۃ ء وذالك علی الوجہ الٗحسن ہو الواجب 
الذی لا یجوز غیرہ . وقال بعض الأجلة : ن انبادلة بالحسنی ی آوائل الدعوۃ لاأنہا 
تتقدم القتالء فلا یلزم النسخ ولا عدع القتال بالکلیة ررج نلععام: ْ 


۷ وقولوا آمنا بالڈی أنزل إلینا وآئزل لیکم ہ ' 
درجة الأحادیث السرائیلیة من الصدق والکذب ۔ 
یعنی إذا أخبر أھل الکتاب با لا نعل صدقه ولا کذبه ء فھذا لا نقدم 

علی تکذیبے لأنە قد یکون حقاً ء ولا تصدیقہ فلعله أن یکون باطلا. ولکن نؤمن: 
بے إعاناً مجملا معلقااعل شرط ء وھو أن یکون ملا لا مبدلا ولا مڑولا . قال ' 
البخاری پسندہ عن ‏ یىی ھررةۃ رفضی اللہ عننه قال: کان اأھل الکتابے یقرعون 
اتوراۃ بالعبرانیة ء ویفسرونا بالعربیة لأھل الإسلام ٤‏ فقال رسول اللہ صل اللہ 
علیه وس : ٣‏ لاتصدقوا أھل الکتاب ولا تکذبوہم ء وقولوا : آمنا بالڈی أنزل 
سسہیسپوو"شو وس ۱ 
الکلام یق روایات جےاااتتار ۱ 

وقال ان کر برسرافلاکااوسرد ہت سسطالب.ن ا 
لائە قد دخله تحریف وتبدیل وتغییر وتاویل ء وما أقل الصدق فیہ مم ما أقل لفائدة 
کثیر منہ لوکان سحیحاآً . وروی ابن جریرعن عبداللہ ہو ابن مسعود رضی اللہ عنه 


ر 


ھت ےت 


فال : ولا تسالوا أھل الکتاب عن شی ؛ فإنہم لن یہد وکم وقد ضلوا ٠‏ . وروی 
اابخاری بسندہ عن حمید بن عصد الرحمن و آنه سمع معاوییة بحدث رھطأ مس 
قریش با لمدیئة وذکر کعب الأحبار فقال : إن کان من أصدق ھوٴلاء ا حدثن 
الذہن بحدثون من أھل الکتاب ؛ وإن کنا مع ذلك نبلو علیه الکذب٠‏ . 

قلت : معناہ أنہ قد یأتی ‏ کلامے ما ہو خلاف الواقع من غیر قصد ؛ لأز 
بحدث عن صحف ہو یحسن بہا الظن ء وفہا أشیاء موضوعة لا یعلمھا إلا اللہ 
عزوجل؛ ومن منحہ تعا ی عللا بذلك ؛ وکل بحسبہ . ولل اسلحمد وا نة ( ابن کثبر) . 


ہد 


فدلت الایىة علىی أن ما جاء من أھل الکتاب لا یصدق ولا یکذب بالتفصیل 


والتعین 0 ریا فِه بالآیعان الاجا ی علىی ما نزل من الله تعالىی . 
×١‏ یسا عبادی الذڈن آمنوا إن آرفی واسعة فإبای فاعبدون ) 


جب افجرۃ من کل بلد مجبر فیہ علىی العاصی بشرط القدرة علہا ء ویستحب - 
من کل بلد غلب عليیه الکفر والفسق سواء فیه دار الإسلام وا رب 

هذا مر من اللہ لعبادہ بالمجرۃ من البلد الڈی لا یقدرون فیے على إقا 
الاقختان ان ضص ۷1اس و حیٹ زم کر اوت الیوق ابا فرم یرکسع سور گا 
أمرھم . روی الإمام أحمد بسندہ عن یں بحی مولی الزبیر ابن المرام قال : و قال 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسل : البلاد بلاد اللہ راوسرزسساز زو مض وابت 
کک آ فأقم ؛ ولٰذا ما ضاق عل المستضعفین مكة مقامھم 9+ 
0 لعل ویو سا1ا وم سمقسس مموقاوتووکات 
وسلم والصحابب الباقون إلی المدینة اللبویة یثر ب المطھرة (ابن کثبر ).. رفا 
ما رواہ ابن جربر عن سعید بن جبیر رضی اللہ عنه قال : ہ إذا عمل فیا بالمعاصی 
7 نا ود سافو الہ امیں رما لت نا 
َے۔-۔ فاہربوا ء فإن ارھی واسعة ؛ وروی مثل ھذا عن مجاھد وابن زبا 
سی ہت 0909 0 0 


۔١١‎ - 


ندلت اکیوو سرب امجرۃ من بلد یکون بہا العبد مجبوراً علی العاصی . 
وأنت تعلم أن ذاك کل مشروط 77 تاکز غر رآ مل رود 
وعیالہ آو دینه . مم اعلم آن اٰجرۃ عن بلاد الکفر والمعاصی انت علیہا درجات 
متفاوتة ی الإسلام فکان أول أمرھا أن ال مسلمون ما أمروا با ھجرۃ من مکة کان 
فرض عین علیہم بل وإمارۃ الإسلام پجیٹ لا یقبل منہم الإسلام بدون الفجرۃ کا 
شہدت بہ آیات الکتاب ؛ ثم یسر اللہ تعسالی الأمر علی اللسلمین فبقیت ستحبة من 
بلاد الکفر والفسق مطلق کیفماکان ؛ وإن کان فیہا قادراً علی إقامة الدینء وواجرة 
إذا م یقدر فیہا علی إقامة الدین ٤‏ وسواء ی ذلك دار الإسلام ودار ا حرب . وھذا 
التفصیل ذکرہ ا حافظ فی فتح الباری؛ وقواعد ا حنفیة رحمہم اللہ تسا ی لا تأباہ : 


١‏ والڈن جاھدوا فینا لہدیہم سبلنا وإن اللہ لمع ا حسذن؛ 


" العمل مقتضی العلم سبب لزیادة الہ 
ای لینصر نہم سبلنا ای طرقنا فی الدنیا والآخرۃ ء وروی ابن بی حاتم عن 
عباس ا ھمدانی فی قوله تعال ی : ہ والذین جاھدوا فینا لنہدینہم سبلنا ء قال: 
الذین یعملون یما یعلمون یہدیہم اللہ ما لا یعلمون . قال أحمد بن أبی ال حواری : 
فحدثت بے أبا سلمان - یعنی الدارانی - فأعجبه ؛ وقال : لیس ینبغی لن أەھم شیا 
أاگاات سر وس رات )کان ۷ ول بد مسق 
تعالیء حتی وافق ما فی قلبہ ( ابن کثیر) . وفی الحدیث: من مل ما علم ورثشه 
ا تعالی علم ما لم یعل ٤‏ . ٰ 
فدلت الایة علی أن العمل بمقتضی العلم سبب لزیادة الم وفتح أبواب 
الرحمةء وسھولة سبیل الله تعالی لصاحبے؛ واللہ سبحانہ وتعا لی نسأل أن پرزقنا 
العلم النافع والعمل بمقتضاہ حتی نصیر لا نبتغی إلا رضاہ ولا نعبد إلا إیاہ . وھذا 
کرای ور اظسوت ووفتفاظ ۷الت . 


ٰ سسو زہ السر وم 


٦‏ الم . غلبت الروم فی أدنی الأرض وھم من بعد غلہہم سیغلبون . ی 
بیع سدن اللہ الامز من قبل ومن بعد ہ 


معجزة لی صل اللہ علیہ وسلم وتصدیقہ فی ا بر عن الغیبات 

الراد ب ہ أدی الٌٔرض؛ أرض الروم القریبة من أھل مکة لأن الکلام معہم 
(روح) أو من أھل فارس لان القتال معھمء ذکرہ ابن جریر ؛ ومعی الایے : 
ان الروم من بعد غلبة فارس [یاھم سیغلبون فارس فی بضع سنیین ( اہن جربر) ۔ 

وھذہ الب من الاأخبار بالمغیبات الآثیةء وقد وقع کا أخبرء فکانت 
معجزة لسیدنا وسید الأنبیاء علیہم الصلوات والسلام . وقد وقع التحدی بە من 
سیدنا آبی بکر الصدیق رغی اللہ عشه ؛ کا روی؛ أن فارس غزا الرومء فوافوہم ٴ 
باذرعات وبصری فغلبوا علیہم . فبلغ ذلك النی صلى اللہ علیه وسلم وأصحابہ وهم 
بمکة فشق ذلك علیہم ٤و‏ کان صلی اللہ علیه وسلم یکرہ ان یظھر الأمیون من 
اجوس علىی أُھل الکتاب من الروم . وفرح الکفار بمکة وشمتواء فلقوا أصحاب الئی 
صل اللہ علیه وسل فقالوا زنک اقل کسام بوسسزر رای ٰ۷ رتدظاہ: 
إخواننا من أھل فارس عل إخوانکم من أھل الکتاب ؛ وإنکم إن قاتلتمونا لنظھرن 
عليکم . فآنزل اللہ تعا یل : دالم ہ غلبت الروم ؛ الایاتء فخرچ أبو بکر رضی 
لہ عنه ال الکفار فقال : أفرحتم بظھور إخوانکم علی إخواننا؟ فلا تفرحوا _ 
ولا یقرن اللہ تعالی عینکمءفواللہ لیظھرن الروم علىی فارس؛ أخبر نا بذك.نیینا صلىی 
اللہ عليه وسل . فقام إليه آئی بن خلف فقال : کذبت: فقال لە أبو بکر رغی اللہ 
عنه : نت أکذب یا عدو اللہ تصا ی! تعال أناحبك )١(‏ عشر قلائص منی وعشر 

)١(‏ أی آرامتك ز الالفت) ۔ ا 


کے 


زوس منث؛ فإن ظھرت الروم على فارس غرمت ‏ وإن ظھرت فارس عل 
روم غرمت؛ ای ثلاٹ: سنین نناحبہ . مم جاء آبو بکر رضی اللہ عنه إلی النی صى 
نہ عليه وسلم فأخبرہ . فقال علیه الصلوۃ والسلام بات رض 
البضع ما بین الثلاث إلی التسع ء فزایدہ فی ا حظر ومادہ نی الأجلء نویسواوزکز 
رضی اللہ عنے فلی أبیاً فقال: لعلك ندمت؟! قال: لاء تعال نا أزایدك نی ا حظرء 
وأمادك ی الاأجل فأجعلھا مأة قلوصء اتک سنین؛ قال: قد فعلت ( أخرجہ 
ان جربر ہسندہ عن مجاھد ) . فلا آراد أبو بکر اله دیق ا حجرة طلب منە أئی کفیلا 
بالحظر إن غلب؛ فکفِل بے ابشه عبد الرحمنء فلا آراد أی انمروج لی أحد 
طلبه عبد الرحمن بالکفیل ء فأعطاہ کفیلا ومات أی من جرح جرحہ النی 7 
اللہ علیه وسلرء وظھرت الروم علی فارس تا دخلت السنے السابعة : وجاء یق 
بیوو زار وابات أنہم ظھروا علیہم یوم الحدیيية ) أخرجہ .ابن جریر عن عکرمة 
وتادة ) ۔ وأخرج الترمذی وحسلهہ اه ما کان یوم بدر ظہھرت الروم علىی 
فارس ؛ فأخد آبو بکر ا لحظر من ورثے آبی وجاء به إل النی صل الله عليه . 
وسم فقال علیرے الصلوۃ والسلام : تصدق بە وی رواییة أئی یعلی وابن بی حانم 
وابن ٭ردویتة وابن عسا کر عن الہراء بن غازب رضی الہ عنه نے علي> الصلوةۃ 
والسلام قال : ھذا وسان للاقات ‏ انت 


سئلة القمار واخواب عن عمل الصدیق 

وأما مسئلۃ القمار الذی قامر بے ہو بکر رضی اللہ عشه فجواہہا آنه 
وقع قبل تمحر القمارء فقد قال ابن جریر : قال الحمعی : المناحبة ا لمراھنة 
اك قبل ان یکون حریم ذلكءثم روی عن قتادة القصة وفیہا: وذلك قبل أت ینہی 
من القمار ( اہن جریر) . و ٹل ذلك آخرجے ابن نی حاتم والبہتی عن قتادة والترمذدی 
-ححہ - عن فیاء بن مکرم السلمی وھو الظاہر ء لان السورة-مکیة؛ وتحریم ا حمر ۔ 
دالیسر من آخر القرآن 'زولا (روح). فلا إ[شکال على مسئلة القمارۃ بعد ذلاك . 


ے ١٤5ا‏ ۔م 


سئلۂ القمار فی دار ا خرب 
ال اہ لا استدلال فی حنفیة القائلین بجواز القمار بآھل ا حرب فی دار 
ارت نعم ا لغم دلا ئل آخر لیس‌ھذا موضع تفصیلھا . 


ولکن پشکل عليه أنە ما کان قبل حرج القار فا وج کونه محتأء والأمر 
بالتظندق ؟ کا ورد ى الرزوایات 'الڈکورة . 
فالنواب أن ھھنا آمران : الأّمربالتصدق وکونە “تا . 


زالاول قد صحت الروایة بەء ولکن لیس من ضررة الأمر بالتصدق ان یکون 
سوامبآ سیلو ر۵1 کرشزذافرواولد رما ول آ6ا ا ظا کال 
وھو تصدق لال : فقد قال الراغب : إن ھذا لکونہ ساحتاً للمروة لائللدین؛ فکانہ 
صلى اللہ عليه وسلم رآی أن تمول ذلك وإن کان حلالا خل یمروۃ ابی بکر رفی 
اللہ عنهء ولا یانی ذلك إذنە علیه الصلوة والسلام فی المناحبة ۔ یعنی القمار - ما آنہا 
لا ضر بالمروۃ أصلاء وفیہا من إظھار الیقین بصدق ما جاء بە النی صل اللہ عليه 
وسام ما فیہا وکان عليه الصلوۃ والسلام على ثقة من صلاح الصدیق رضی الله 
عنه أنه إذا أمرہ بالتصدق با بأآخذ ونہاہ عن نمولە لم مخالفه . 


وأما الٹانی أعنی لفظ السحت فالحواب عنہ أولا : أن صمة ھذا اللفظ فی الروایة 
منوع ؛ وثایاً : على تقدیر تسلم الصحة أن لفظ السحت یطلق على معان : منہا : 
الحرام . ومنہا : ما یکون سببآً للعار ء والنقص ی المروۃ حتی کأنه یسحتا أی 
بسأصلھا تھا فی قوله عليه الصلوةۃ والسلام: رکست الحجام حت :؛ وکا مر عن 
الراغب من إطلاق السحت هھنا لیس بکونه حراماً ہل لکونه ساحتاً للمروة ؛ 


وف الہابےة ان السحت یرد فی بعض الکلام یعنی ال حرام مر ء ویمعی 
اللکروہ آخریء ویستدل علی ذلك بالقرائن: فیجوز أن یکون فی ا مبر إذا صح فیه 


ہ٤١‎ - 


او . فأمر بالنصدق لکونہ رکاففاؤککاان کر حراما 
7 زیادة ونقص ) . 
ری النصدق با مال ا رام وما فی من الشروط 

قلت : وھو ا خلص من إشکال آخر وھو أن الأسر بالتصدق با ال ا حرام 
نوا بختص )وضع لا یکون صاحب الال معلوماً أو لا پقدر على الرد إلیه ء وإلا 
ؤللأمور ےه ہو رد ا ال علىی صاحب . فکیف أمر بالنتصدق وصاحب الال معلوماً 
مرجودغیاله6اوالکنلانظھر آنے لاک سام بل ضازاظلکا اکر رمٰیالڈة 
عنه ؛ فلم یمر پردہ إلی صاحبه بل بالتصدق بے مصلحة رآھا . سم ل اللہ صلی الله 
علیبه وسلم . فانتنی الڑشکال من رأآسہ؛ والحمد لل علىی ذلك . 

) ویومئذ یفرح ا لموٴمنون. بنصر اللہ ینصر من یشاء وهو العز زالرحم‎ ١ 

یپ سس سس سب ئی*.۔.۔ . نلظقئل : 
ان یکون المراد نضرة للمسلمین بحیث وی بعض الظا لین ؛ بعضاً ء وألتی بینہم العداوة 
والہفضاء - کسر بعضہم شوکة بعض ( روح ). 
جواز فرح المسلم بغابة بعض الکفار إذا کان قرب ملة إلی الإسلام 

فعلیى الأول : دلت الاٰیے علىی جواز فرح ا لوؤمنین بغلبة بعض الکفار ء إذا 
کانوا أقرب ملة أو أحسن ہءملة بالمسلمین بالاسبة إ ی ا لمغلوبین . 

١ یعلمون ظاہراً من ا حیوۃ الدنیا وھم عن الآخرة هم غافلون‎ ١ 

عن ان عباس رضی اللہ عنم]|: یعلمون منافعھا ؤمضارها ومی بزرعون ومی 
بحصدون و کیف یبنونء أی ونحو ذلك مما لا یکون لم منہ أثر فی الآخرةء وروی 
وہ عن قتادۃ وعکرمة ء راے ےئ سس اح ان ڈلاض انقاقل فان ق 
الا : بلغ من حذق أ٘حدھم نار دنیاہ أنه نقلب الدرہم علىی ظفرہ فیخیرلۂ 
0 و اھ اصل 


۔افاان۔ 

الیذاقة فی مکاسب الدنیا وفنونہا مع الغفلة عن الآخرۃ جھل لیس من ا ححہة فی ٹی 

دلت الآبة على آن العلم نکاسب الدنیل زالخذاقة فی صناعتہا إذا کان مم 
الغفلة عن الآخرۃ _ کا هو دیدن آبناء الزمان فی العصر ا حاضر ۔ فھو خ۔ران 
وحاقة ء مثل ھذا الع وعدمہ سواء فی نظر أول الایدی والابصار ء والعتل 
والحکمة بمعزل عنہمء فویل من سماہم حکاء اوعقلاء! ولس من أول الالباب ؛ 
إلا الذین یذکرون اللہ قیاما وقعودا وعلی جنو ہم ویتفکرون :_. خلق :لوت والأرض 
ربنا ما خلقت هذا باطلا سبحائك :٠ا‏ عذاب انار . ونبہ سبحانه وتعا ی على 
سو عاقبة ہوٴلاء بقولہ بعا۔ ذلك : ١آ‏ وط بسیروا نی الارشر فینطرو کیف کان 
۔عاقبة الذین من قبّلھم کانوا اُشد منھم قوۃ وأ:اروا الأ٘رض وعمروھا اکٹر ما عمروھا. 


وف الکشاف : 07 علق ۴ بدل من قولە سابقا: ٭ولکن اکر الناس 
لا یعلمون ٤‏ وفی ھذا الإبدال من النکتنة أنە أبدله من وجعله بحیث یقوم مقامہ 
وینسد مسدہء لیعلمك أنە لا فرق بین عدم العلم الذی ہو اہ خھل وبین وجود الہ 
الذی لا یتجاوز الدنیا . وقوله : ٭ ظاہرا من الحیوۃ الدنیا ؛ یفید أن لادایا ظاھراً 
وباطناء فظاہرھا ما یعرفھا اہحھال من التمشع ہز خارفھا والآنعم پملاذھاء وباطا 
وحقیقتہا أُنہا مجاز على الآنرۃ یترود منہا إلھا.جانظاعة ء والأ مال الصالحة . 
وی تنکر الظاھر إنہم لا پعلمون للا ارآ واحداً من جملة الظواہر - انتھی . 
وف النیسابوری: وف تنکیر ظاہرہ إشارۃ إل قلة علمھم بظاہر الدنیا اأبضاًءوظاہر 
الدنیا ملاڈھا وملاعبپاء وباطنہا مضارھا ومتاعبہا۔ -- 


ھی الدنیا نقضول بملاٴفیھا.. حذار حذار من مکی وفکی 
فلا یغرر کم طول ابتسای . کل حعسادہ ولاک 


وقال الشیخ عبد القادر الدھلوی ای اللوضح ما حاصله : إنہم إذا رأوا غلبة 
8×" 00 اروا رکا پروی ان سس می سپمجلط' 


- ۷۔ 


نصرہاوقلیه على غیرہ . رذلگاجھلی وضلال کا ہے سرعائ ماق لوق ا 
١‏ وآما إذا ما ابتلاہ فقدر علیيه رزقہ فیقول ربی أھائن مہ کلا ء . 


الغابة والظھور علىی غبرہ فی الدنیا لیس من إمارات القبول عنذ ال 
فدلت الایة علی ہذا علی أن الغلبة والظھور علىی غیرہ نی الدنیا لیس من 
أمارات القبول عند اللہ تعا ی مطلقاً ء بل قد یکون ذلك استدراجاً ۔ نعوذ باللہ منہ . 


( فسبحن اللہ حبن تمسون وحین نصبحون ۔ إلی قولہ ۔ وعشیاً وحن تظھرون ؛ 
فرضیة الصلوات ا حجمس مع تعیبن أوقانہا بنص القرآن 
ابائملة خبریة الفظاً إنشائیة معنی بان یراد ہا الأمرفکانہ حینذ قیل ؛- 


نم اھ جوا اھکس ای مھ الگا ٹر وسام 
إِن على الممیزین کلھم أن یسبحوہ ویحمدوہ ( روح) . 


وأآخرج عبد الرزاق والفریابی واہن جریر وابن ا منذر وابن أی حاتم والطبر انی 
وا ح اکم وصححہ عن آبی رزین قال : ہ جاء نافع بن الأزرق إلی ابن عباس رضی 
الله عنهء فقال : ہل تجد الصلوات ا لحمس ف القرآن ؟ فقال : نعم ء فقرأہ فسبحان 
اللہ حین نمسون ۰: صلاة المغرب؛ وحین تصبحون ؛ : صلوۃ الصبحء؛ ہ وعشیأً :٤‏ 
صلوۃ العصر*ء ہ وحین تظھرون ؛ : صلوۃ الظھز ء وقرا × من بعد صلوۃ العشاء٢٠۰.‏ 
۱ وأآخرج اہن ای شیبة وابن جررو وان المنذر عنه و قال :.جمعت ھذہ الہ 
مواقیت الصلوةء ہ فسبحان اللہ حین تمسون :٤‏ ا لمغرب والعشاء و وحین تصبحون :؛ 
المفجر ١‏ وعشیاً : العصر ؛ ١‏ وحین تظھرون ؛ الظھر ۰ : وذھب ا لسن لی ذلك . 

وقدم العشی على الإظھار ء لاأنه بالنسبة إل اللإأظھار کالإمساء بالنسبة إلٰ 
الاصباح وق البحر : قوبل بالعشی الإمساء ء وبالإظھار الإصباح ء لان کلا 
من یعقب با قابله ؛ فالعشی یعقبہ الإمساء ؛ وإلإصباح یعقبے الإظھار ۔ وتغییر 


ےت 4۸ت 
۰ : ال الف الا 00ت 

لڈسلوب فی و عشبآ :ما آئہ لا یئ الفعل معن سو 0 سے 
والظھیرة . فدلت الْآیَٰة عل فرضيیة الصلوات ن حمس مع تفصیل اوقاتہا . 

فائدۃ مھمة : وھذہ الکلبات دعاء الحلیل صلوات اللہ علیه وسلامہ فإنه کان 

۶ ع ٴ۶ کا را و الذ 

فی رواےة أحمد واہن جربر وابن ا منذر وابن آٹی حائم وابن السی گ عمل الیرم 
واللیلة ء والطبرانی وابن مردویة والبہٹی فی الدعوات عن معاذ بن آاس رضی ال 
عشہ . وأخرج أبو داوود والطہرانی وابن السنی وابن مردویه عن ابن عباس رضی 
اللہ عنہما عن رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم قال : : من سس سم 
اللہ حین تمسون وحین تصبحون ۔ إلی قولہ تعا لی ۔ و کذلك تخرجونء أدرك ما فانہ 
ی یومہ ء ومن قالھا حین سی آدرك ما فاته من لیلتہ ؛ ( روح ) . 

( ومن آیاتہ أن خلق لکم من أنفسکم أزواجا لنسکنوا إلہا وجعل بینکم 

مودۂ ور حم+ ) 

6دت تاریو کک پرونلگپیوکووراکلومن 
ااعنیین : علىی آن القنی یتضمن معنی الود ء لأن النی هو تشھی حصول ما تودہ 
وقوله: وم بینکم مودۃ ورحمة ة وقولہ: ہ سیجعل مم الرحمن وداء فإشارۃ 
فیا أوقع بینہم من الألفة اذاکزرہ ای فتولنتتقان ممالی آقئت میوالااض 
جمیعا ما آلفت بین قلوبہم ٭ انتہی . والرحمة رقة تقتضی الاحسان إل الرحوم 
وقد تستعمل تارۃ گ ار قة ا چجردۃ وتارۂ یق اللاحسان ا نجرد عن الرقةف قاله الر‌اغب. 
القصد الأقصی من النکاح ہو السکون والاطمینان ولا محصل إلاباللردة بینیا الرحمة 

یں (5الاوض الع رفاازاراد سا افکرن ریف والفاسات :ا 
0 دو ات ا ار ات و تا 
نٹ بن جعل بین الأزواج مودةۃ ورحمة 
تو 0 گائستکاری سرچ کلام لان یں کان 


ھ104 ۔ 
پ00 وا فتحکاشی ترا وی ری چھارنوسرون 
ریووت اطللق:: آد ون الواففوتا وہ ووئاڈ سورس آناطک 
یلام العیشة بینم . ولعل اختیار اللفظین المودۃ والرحمة لأژجل ھذا العنی . و 
وحاصلہ : آنه لا بد من ا مودة بین الزوجینء فإن لم یکن فلا أقل من الرحمة بینہا ۔ 
حرة الازواج لا ینان التقرب ا ی اللہ تعا ی 

ندلت الایة علی عدم التنائی بین حبة الازواج وبین الال والتقرب إلی 
اللہ تبارك وتعسا ی ٤‏ تما یزعمه بعض التقشفین من الزھاد ( مسائل السلوك ) . 
سجوز استعال التعویذ وأمثاله لتحصیل المودة بن الزوجن 

بقا رگللک ستلالان 0ال سرا زا ا0ال اکا من عل الزاتذ 
والتحاہب بین الزوجین ء ومنہا : التعویذ ؛ وعلیى ذلك فا فی ا حامع الصغیر و إن 
21ا أرادت ان تصنع تعوبذاً لیحبہا زوجھا بعد ما کان یبغضھا ان ذلك حرام 
لایحل ء ( حظر ال حانیة ) فحمله ما کان فی سلب الاختیار عن الزوج من تحو 
سر أو أ مال سفلیة توجب تسخیر الزوج؛ وہو لکونہ قلباً للموضوع ممنوع لایحل 
سی واللہ أعلم . 

"ومن آیاته منامکم باللیل واللہار وابتغاء کم من فضلےە ) 

الوم وطلب المعاش لا ینا الزھد 

دب االة على أن النوم اع ا تا اکا ؤال من اھ اق 
کگرونت وا من مننه سبحانه وتظلل ؟ ما هو کذلك لا یکون منافیاً للکسال 
(مسائل السلوك بتوضیح ) . 

۱ (وله الشل الأعل نی السموات والأرض وھو العزیز ا حکم ۱ 


ا2 مخ -_ ۰ : تب الا 
الفرق بن الثل والٹل ونی الول من اللہ سبحانه وثبوت ئي 


دلوزسیاواضنزورفحاك 0 یت نا مال 


_ے ٠۱٥١‏ ۔ 
زی تضربوالل الأمشال ؛ وقد مثل تصا ى 
ول زورہ کشکوٰة فیہا مصباح ٤‏ والل 


رو خظفاز الثال ء غیر الثل, ہہت ×ورس دو 
× پا ب۳ 6 7 ےہ 


زقولہ تعا ی: ہ لیس ھَثله ٹیٴ .٠‏ کذا 


فمقد ہی عنه یق قوله تسالی 
لنغسہ فی القرآن یا قوله تعافی : 


ہش رہ 
لہ تعال ى عقلا وثابت نقلا . والٹانی اہ 
علواً کببرآء وھو باطل عقلا ومنی نقلاء 
فی مسائل السلوك ۔ 

فٹرۃ ال تی فطر لاس علہا لا نیل خلق اللہ فاك الدن القم ؛ 
حقق معٰی الفطرۃ انہا المبئة الستعدة معرفة الحالق وقسول ا حق 

قال الراغب: ہ الفطرۃہ ہو إیجاد اللہ الشی'ٴ وإبداعہ علىی ہیثة مترشحة لفعل 
من الأفعال ء فقولہ : ہ فطرة اللہ التی فطر الناس علیہا ؛ إشارة منہ تا ی إلی ما 
فطر أی أبدع ورکز الناس من مغرفده تا ی ء وفطرۃ اللہ ھی ما رکز فیسە من 
قوته علی معرفة الڑیمان ء وہو ا مشار إلیه بقولہ تعسا لی : ہ ولئن سألنہم من خلقھم 
لیقولن اللہ ؛ انتہی . ونصب ١‏ فطرۃ اللہ ؛ على حذف الفعل أی الزموا واتبعوا 
فطرۃ اللہ ء وہو رجح الأقوال فیسے . 

وقال الطیی : ہ امراد بالفطرة هھنا القکن من افدی فی أصل البلة ؛ 
والتهی لقبول الدین ء فلو ترك الرأً علیہا لا ستمر علی لزومہا وم یفارقھا إلل 
غیرھاء لان حسن ہذا الدین ثابت فی النفوس . وإنھا یعدل عنے لافةمن الأافات 
اارٹززیة کازوابد ان ان :0 و۵ف اللائفاش رر الوناواندئ اتی ول 
هذا مال القرطی ىی الفھم فقال : العنی إن اللہ خلق قلوب , نی آدم موژھلة لقبول 
الحق کا خلق أعینہم وا ماعہم قابلة لات واشموعات ؛ فا دامت باقية 
._ سس وعل تلك الأھلیة أدر کت ا حق ودین الإسلام ء وہو الدین الحق ۔ 
ا ت۸ا اوت ۔ووسوسہ من پر طاکتہ×طن 


-حس ٢١٥١١‏ ۔ 


الفطرة؛ فابواہ یہودانہ أو شض أو پمجسانہ ) حیث قالہ کارتنتھوالپرس تن 
رت از کال اطظاۃ :او رك کڈ کان ہیا ن)اقیب ۔ ولک 
ہے وزج نظادتہ قافو من الائل ذ گرم انلائشری رام 

وقال الإمام التوربشنی رحمہ اللہ تعالل: ہ ذھب بعضھم إل امراد بالفطرۃ : 
الإسلام؛ وذھب بعضہم إلی آن المراد بالفطرة هھناء ما فطر اللہ الحلق علرے ء 
7 0ت 7 او جو سی الا وو 
ىا رکبه فی الناس من العقول . ول ہذا ا لمعنی أشار بقوله سبحانه و فطرة اللہ 
ورس اکا سو رافائار فقاو بد یہھیچھائنت 
وسووتدفعلوضلات ماننزاززا الاک مفٹاکہ وکنا ٹر یولہمساتغلان 
الله ؛ فلو کان ا مراد بالفطرة نفس الإسلام ء للزم من الحدیث تبدیل خلق اللہ 
لان النی صلى اللہ علیيه وسلم قال : ه فأبواہ یہودانە ؛ الحدیث . 

نون 1رك ( را مات کا اطات ری ار اك وذ كك ما 
یتوصل بہ إلی أن الدین عند اللہ هو الإسلام . فالفطرة هی الّی لا یتہیأ لأاحد تبدیلھاء 
17یسا می شال روا خی ا0 00 000ا انت 
اما حجة علیه ء وھی ا نفیة ال وقعت لأول ا حلق فی فطرة العقول . ولیس 
ھذا تبدیلا لە بل عدم ظھور آثرہ بالفعل ؛ ومعنی قفت: ااااوزردا رقاقل 
“ا فطر علیه من العقل القویم ء والوضع لتقم وم یعتزضه آفة من قبل الأبوین 
امیر غیر ھذا الدین النی حسنے ظاھر عند ذوی العقول . 

وهذا أصوب التأاویلین وأولا ما بالتقدم لوجوہ : أُحدھا : ما ذکونا نی 
7 تاویل الآیة . وثانیہا: قولہ صلی اللہ عليہ وسلم یق حدیث موسی وا حضر : ہ الغلام 
سی تر ھی ہم سوست 0۵29.۰ 
مولود مفطوراً ومطبوعاً علی الاسلام ۴ وثالژا : أن الدین المعتد به من باب 
ساوت پ وسسزوت مصوساب طافتاہ موولن کاو لات اعت 


۔١٥٢٢‎ - 


ا یکن کذاگ . ورابعھا : إن المولود ولد مسلا لم بجعل الشرع تابعاً لابویه الکافرین 
او و رر ہے و شش ت ہہت 
أہة فی بطون سے پیج امت 

إِن صاحب سس السلیمة مجبول 0-7 دن الإسلام ؛ وھو و بالاہة 
الک کریمة ولا ینافیےە حدیث غلام ا حضر ؛ ؛ لأنہ مع کون مطبوعا علی اا<ٴر متەکن 
علی اختیار دین الإسلام لو نظر نظرا صحیحاً ( ممعات ) . 


وقال حجة الإسلام الشاہ و اللہ الدھلوی قدس سرہ یق حجة اللہ البالغة : 
د اعلم أن اللہ تسا ى أجری سنتہ بأن بخلق کل نوع من اللحیوانات والنباتات وغیرم| 
علی شکل اس ہہ ء فخص الآنسان بکونه بادی البشرة مستوی القامة عریض _ 
ااقحییزھ سوملافئرد کات وظافف ا ظقاض یرت آئبے فان . أللھم إلا أن مخرق 
اامادۃ نی فرد مر کنا تری أن بعضن المولودات یکون لە خرطوم أو حافر ؛َ فکذاك 
اجری سنة أن یخلق نی کل نوع قسطاً من العل ء والإٴدراك محدو داً بحد مخصوصآً بہ؛ 
٥‏ لایوجد بی غرہ مطرداً ی أفرادہء فخص النحل بإدراك الأشجار المناسبة ما ٹم 
اخاذ الا کنان وجمع العسل انان تازی رحاس االقااتی اس رظ 
ذلكء وخص الام بآنه کیفیہدر وکیف ہٍ یبعشش ؛ وکیف برق فراخہ ء وكذك 
خص ارسات ۔رااد زائد وعقل مستویق ودس فیے معرفة بارءہ والعبادۃ لے ؛ 
وأنواع ما برنفقون اه فی معاشھم ۔ وھو الفطرۃ ۔ فلو آنہم لم ینعھم مائع 
لکبروا علیہا ‏ کچ ووٹ.۔- 
کثل الرعبان یعسکون بأنواع ا یل فیقطعون شھوۃ النساء والحوع ء 
مدسوسان نی فطرۃ الإنسان ہ ( من التعلیق الضتبیتم على :مشکوٰۃ ہے 


سے سب کالہ : ١ن‏ الفطرة اختلف فی تفسیرھا ء فقیل : انا 
]ا سا کہا وت ورمو۲ل ےہ ١‏ ۱ 
۱ 3 ا ت0 ا ای 1 ً پ7 ودڈن الإسلام 4 و دعھا الله تسائریک 


٤ 


.۔١۵۳١‎ - 


پان الإنسان . وآصوب التأویلین عند انحققین ہو الثائی . والڈول ایض منقول 
ےم بعض السلف ؛ وإلیہ مال ابن جریر وابن کثیر . ۱ 
نلت: ولعل الا ختلاف بینم یکون لفظیاً ولامنافات پیا حس الحقة 

انام و اف إن 0 الإسلامء لعله آراد ان اقتضاء الفطرۃ 120 الاسلام 
لأنہا عبےه آو علتده فافھم : 
حقیق معنی تبدیل خلق اللہ تعانی 

وقولہ : ہ لا تبدیل نحلق اللہ ٭ یحتمل العنیین ہ الننی کا ہو ظاہر ا لحملۃ 
احریة ؛ والزں بن یکون إنشساء معنی خبرا لفظاً ء وہو ق ال آن غیر نادر . 
للفوول الاول ال تعا ی .۔:وی بین خلقه کلھم فی الفطرة علی ا حبلة ا لی 
لا بولد اُحد إلاعلىی ‌ذلكء ولا تفاوت بین الناس فی ذلك ( ابن "کثبر ) . وف الروح : 
وقیل : المعنی لا بقدر أحد على أن بغیر خلق اللہ سبحانہ وتعا لی وفطرتہ عز وجل 
فلا بد من حمل التبدیل علی تبدیل نفس الفطرةء بازالتہا رأسأء ووضمٌ فطرۃ آخری 
گاپاموسحیتو مفلورا گی سو ااککتھراوزا کضھووہ ٹڑھواژان 
المعنی الڈول ( یعنی الإحلال بویا وعدم تر تیب مقتضاها علہا باتباع ال ھوی 
وقبول وسوسسة الشیاطین ںٍ مشٌدو_ بل واقعع قطعاً ٠‏ فالتعلیل حینثذ من جھة ان 
سلامة الفطرۃ متحققة فی کل أحد ء فلا بدرمن لزومھا بتر تیب مقتضاما علیہا ء 
وعدم الإخلال ہے بما ذکر من اتباع ا ھوی ؛ ووسوس الشیاطین (روح) . 


ویوضح ھذا ا معنی ماقال الإمام: بحعمل أن یقال : إن الہ تعا ی خلق خلقه 
لاد ء وھم کلہم عبیدة لا تبدیل حلق اللہ أی لیس کونہم عبیداً مثل کون 
الملوك عبداً لاونسان ء فانے بنتقل عدے إل غیرہ ء ویخرج عن ملکه بالعتق 
بل لا خروج لق عن العبادة والعبودیة . وھذا لبیان فساد قول من یقول : 
اائئرکسڈرکات ودک روسسھہا اخووسات لان 5مد 
7ء اگسید اود والنصوف ) وقول المشرکین : (ن الناقص 


۱ ۔‎ ٥٥١ - 


ریس ؛ وإنھا بعبد حو الکواکب وہی عبید اللہ تعا ی وئرل 
النصاری : إن عیسی علیےے السلام کل بحلول اللہ تسا لی فیسے وصار مةلھأ اھ 
بت : سالتالقالاہے غل مدا اللقا : +آعی کون اہلیسلة خبرا عل 
ظاہرھا علىی مسائل : 
العبد لا یصل إلی رتبة بر تفع عنه التکلیف 
الاول مسامتشید یی ہہ تی حین من 
الأحیان بلغ من العبادة والریاضة إلی ما بلغخ . 


إبطال قول الصابیة ٰ 
الٹانسےة : او ‏ وت ا لعبادة اللہ تعسا لی ناقصاً کان أو کاملا علىی 
خلاف ما زعمه الصائبتۓة وبعض أھل الشك کا ذ کرہ النیسابوری . 


العیذ لا بمکن ان مخرج من العبدیة إلی ا لمعبودیة . ۱ 

لثااةٴ: إِن العبد لا بمکن أن یخرج من العبدیة إلی المعہود یة ؛ کیغا 
کان وأیما بلغ من القرب والقبول عند اللہ تعا ی . 

رع ا2و 2000 الس کرن ات سرد اتھااز رھاب ہی 
ہو ما قالے ابن کثیر : و لا تبدیل ‏ حلئی اللہ ؛ قال بعضھم : معناہ لا تبدلوا خلق 
اللہ تعا ی فتغیروا الناس عن فطرتہم ال فطرھم اللہ تسا ی علیہاء فیکون خبرا بمعنی 
الطلب ؛ کقوله تعسا لی پی : و ومن دخله کان آمنا ء وہو معنی حسن حبح . 
وقال النیسابوری : وقولہ : و لا تبدیل لحلق اللہ ہ نئی ی معنی النہی ء أی لا تبدلوا 
خلق اللہ تعا یى الذی فط رکم علیسه ء فإن الإیمان الفطری غبر کاف . واختارہ 
ان جریر حیث قال وتزالات : ٭ لا تبدیل لحلق اللہ ء یقول : لا تغیبر لدین الله ؛ 


سو ہس ہے و مس سر 


ا 


ہیں عن اتباع افھوی وقبسول الوساوس _ ٰ 
ررق۔: نظ‌سھنا ال دت الا علی وجوب اتباع الفطرة وتہیوٴ 


زور ا085 عن رما اع افویٰ رقول ساب گان 


۔رارا روا أن اللہ ببسط الرزق من یشاء وبقدر إن فی ذلك لآبات لقوم 
بوٴمنون فات ذا القربی ۔ یٰ قوله ۔ وارللك حم اللفلحون ء. 

ولب کیااک سوا خر 
ْ الز مخشری. ون تعتال 01ا1ذ کر ان السئة أصابتہم بما قدمت أیدیہم ؛ اه 
ذکر ما بجب أن بفعل وما بجب أن پترك ء وحاصله على ما فی الکشاف : إن 
امتٹال أوامرہ تعا ی جلبة لرضاہ ء والحیوۃ الطببتة تتبعه ؛ کا ان عصیانه سبحانه 
جلبہے لسخطہ ؛ وال لحدب والضیق من روادفه . فإذا استبان ذلك فات یا محمد 
راس آ ھکگریز ین وط4 انہوں کال ےکنا 


وذکر الإمام وجھا آخر مبنیاً على أن الأمر متفرع علىی حدیث البسط 
والقدر : وھو اه ال لاٹ أنه سبحانه ببسط ویقدر أمر جل وعلا باللإانفاق 
ناوات ھی 21 رو اتی[ نات 0 ظا 
الرزق لا ینقص بالإنفاق وإذا قدر لا بزداد بالإمساك کا قیل :_ 
(نقات لھا عق متا 9 و رر پ_۔- 
فلا اللود یفنیہا إذا ھی أقبلت ولا البخل بقہا إذا ھی تذھب 
والظامر علىی ما ذکرہ الإمام و سی لوان 01 اضف 
جانب السکین واہن السپیل . وحمل ذلك بعضہم علی وت عبات جا 


َََِ 7 


ے پان سس 


و و بے موس سَ وروی 
آنہا مدنیتة بحتاج إلی نقل سحیسح ؛ وسبق ارول على ا حکم اڑدڈاولاار پر 
مت 129000010037 ٰ 


الا ستدلال على وجوب النفقة لذی الرحم انحرم 

وحکی أن أبا حنیفة رحمہ اللہ استدل بالایپے علىی وجوب النفقة لکل ذی 
رحم حرم ذکرآ کان أو نی ؛ إذا کان فقیر ا و عاجز أ عن الکسب ء ووجےہ 
آنکروا وجوب النفقة من ذ کر ء وقالوا : لا نفقة بالقرابےة إلا علی الولد والوالدین 
على ما ذکر فی النفقة . والمراد بالحق اللصرح بے فی ذی القری صلة الرحم , 
بأنواعھا ؛ وبالحق امعبر فی جانب ال مسکین وابن السبیل صدقة کانت مفروضة بل 
رف کا1 آر الک ار 00ا مدزۓر‌ار لگک رالطولفعات 
عل الحکم . ا رم کن 

۱ : ۱ 

وقال بعض اجلۓة الشافعیة راداً علی الا ستدلا ل : إنے کیٹ یم 
مع احتّال أن یکون الأمر :بابتاء الصدقۃ ا٘یضاً بدلیل ما تلاہ ؟ مم إن ذوی القری 
معجمل عند السقدل ؛ ومن ین لہ آنے بین یدی الرحم ارم ؟ رکافاازت 
۱:5( 00): ر الات ۸ وو سی سی تی رص 
النفقة وصل الرحم من الواجیات الو کلاة'۔ انتبی.. والحق آحی:بالا تا 
نقائل الاظاڈا ر حا سا ہرد پوس سیکا لا نی على علےاء مذے 
رروح الگائی۔ 
۱ رف فالحاصل ان الا ستلالا ل ہذہ الاتتاقل وجوت النفقة لکل ذی 
دچو وی 5ا بل چویوافواان رئا وی صلےة الرحم بأنواعھا ؛ 
بل و ا ا اس 0+0 


ے ۷ا6 کے 


اونگ .---070-1 وا السبیل هو الصدقة مطلقا بأنواعھا ء وبدخل 
006000 راقو شر لکپونوں 
تصیص ذی الرحم انرم من ذوی القری ؛ ولا علی تخصیص حت النفقة . وما 
ےکی عن الإمام قدس سرہ من الا سقدلاال فا زیئبت نسہتے ا(لیه ؛ ویخنل آن 
پکون المستدل بے غیرہ من المشایخ ا حنفیسة مم نسب إلی أبی حنیفة رحمہ اللہ 
مازاً وتوسعاء کا هو شائع یق کن من ا مسائل الفقھینة . ٰ 
وما آئیم من ربا لبربوا فی أموال الناس فلابربو عند اللہ وما آئییم من 
زکوۃ تریدون وجہ اللہ فأوالك ھم الضعفون ٢‏ _. 

کراھة افدیة على ية ا لکافات بال؟أفضل 

قال ابحغصاص : روی عن ابن عباس ومجاہد نی قوله : دہ وما آئیتم من 
رہبأ ؛ و الرجل یہب الشی پَرید أُن یثاب أفضل منے ؛ فذلك الذی لا پربو 
عند اللہ ولا ہوٴجر صاحہے فیه ولا إئم علیے . وہ وما آتیتم من زکاۃ ٤‏ عن 
سعبد بن جبیر رحمہ اللہ قال : هو الرجل یعطی لیٹاب علیے . وروی عبد الو ہاب 
من غاد عن عکرمسۃ ہ وم آئیتم من ربا ہ قال : الریا ریوان ٭ فرب حلال 
وربا حرام ء فأما الربا ا حلال فھو الذی یہدی فیلتمس بے:ما هو أفضل منےە . 
روی ز کریا عن الشٹعی قال : کان, الرجل یسافر مع الرجل فیخضِ لە وبحدمه 
فبجعل لە من ربح مالہ لیجزیه بذلك . وی 0ند اعضان 
لاف ہے قالت مزال الاک سئ الال مت اٹ 
لف ہی رے ہے رہ ۳ع وہ و انا ھن اکم 
7 مئٰ رٹھکاڑااتاں : لال اداد.. 

۱ ۱ ؛ لأانەه 
.گر بکر : بوز ان یکون ذث خاصا لی صل ال علی دس 

وت می شس ہی . 


۔ ۸٥۔ہ‏ 

قلت : فعلی ما قال الشصاص واختارہ جمھور المفسرین نظم الایےة یحتمل 
المعنین : 

الآول : إن الاھداء بنرےة أن بجازی بأفضل واکثر منے وإن کان حلالا 
ولکٹئه خلاف للمروءة غیر مبارك فیسه . 

والٹانی : حرمتة ذلك . وعلى الأول فحکم الایے عام شامل الزی صا 
لقہ علیےە وسلم وأمتہ أجمعین . وعلى الٹانی ھز خصوصیة من خصائصه صل ال 
علیے وسل کقوله تضالی : و ولا تئان تستکٹر ؛ فالإڑھداء بقصد ا لکافات بالأفضل 
مکروہ لکل الأمة لکونے خلافاً للمروءةء وحرام علیى الرسول صلی اللہ علرے 
وسلم بالحاصة لا ختصاصہ صلی اللہ علرے وسل بأعلى مراتب الخمال ؛ وذك 
کحرمة الصدقة علیيه وعلی آلے خاصة ( أحکام القرآن مح؟صاص ) . 

وحملے بعضھم على الربا ا حرام المعروف فی الفقهء فالایة على ھنا 
التفسیر فی معنی قوله تعالی : ه يمحت اللہ الربا ویر ی الصدقات ٦‏ . وثوت 
حرمة الربا نی القرآن جلىی واضح ؛ ولکن الایة مکیة وحرمة الربوا نزلت بالمدینة 
نی آخحر عمرہ صلی اللہ عليه وسلء فحمله على الرہا ا حرام المعروف لایکاد یصح. 


١‏ ظھر الفساد یق ار ريد ما كت اوعئ النىاس لیذیقھم بعذ بعض الذی 
عملوا لعلھم رجعون ؛ 
ا ملعاصی اُسباب الو بال والفساد والغلاء والوباء ومحق و‌ حق الرکات 


1ح :01اوو راگائسو حاحت را نونات رک فا فا بی وڈان 
وإخفاق الضیادین والغاصة ومحق البرکات من کل شی“ ؛ وقلة التائعم ٔ 
الحملۓ وکثرة المضار, سے الروی عن ابن عباس رغی اللہ عنے . وقال 
جاھہد: 0 ظھر الفساد ورالئت ؛ یقتل ابن آدم او وی و البحر : بأخذ الفن 


غصبا بمو روایة عن اہن عباس رضی الله عنه وکا رالراد التیل لأءا 


ٍچ-.- -. 3- 
اآرل معصیة وت ی ایی راو تال ناك :کات االازض انظظر 
ات ان آدم شجرۃة للا و جو ات ے سیت ا۱ے 
ان لا یفتر س الأسد البقر ولا الذئب الغنم : فا قتل قابیل ہابیل افشعر ما ی 
الأارض وشاکت الأشجار ؛ وصار ھاء البحر ملحأ زعافأاء وقصد ا لیوان 
ا 


کان رج سی غ او از ا ا ا 
کور سے مہ مت وط : گان ق زمان سابق عل 
زمان الرٴول اعم من اك یکون الزمان الذی قبیل البعشة أو بعیدھا ء او غیر ذ 3ك 
وحکم الایتة عام نی کل فساد یظھر إل یوم القیامے ( قلت : وھذا ہو ظاھر 

ومن هھنا قیل : من أذنب ذنبأً یکون جمیع ا حلائق من الإنس والدواب 
العصیة فیتضرر بذلك أھل البر والبحر جمیعاً . وروی عن شقیق الزامد آآنه 
قال : من أاکل الحرام فقد خان جمیع الناس . 

ٹم عقبے تعا ی بقولە : ه قل سیروا فی الأرض فانظروا کیف کان عاقبة 
امو ائسسپوتراآر ہوسشتاھوا کت او ام یل الا رام 
سوء العاقیۓےة لمعاصیہم ۔ اہی ( روح ) ۱ 

لت :الات الا عان ان العاصی أسباب للوبال والفساد ف الدنیا أَیضا ء 
ولعذاب الآخرة أکبر. نعوذ باللہ منےه فی عاجل أمرنا و آجلے . 


وقال حجة الإسلام 7ں اظلانیں جج ھا اتا ظ 


ے کات 

ى الجازات المارجیة أنہا تکون ی تضاعیف أسباب ؛ فن أحاط بتلك الأمباِ 
وعمثل عندہ النظام البعث منہا عم قطعاً أن الحق لا یدع عاصیأ إلا یجازیے نی 
الدنیا مم رعابة ذلك النظام . ہکات إذا مدأات الا تعن تنعیمه وتعذیے, 
نعم بسبب الاٌعمال الصالحة أو عذب بسبب الا عمال الفاجرة . 

پڑن کی ن إذا أجمعت الٌسباب على إیلامهہ وکان صال حا و کان قبضھا لمعارغزز 
صلاحہ غیر قبیحء صرفت آعمالہ إلی رفع البلام ‏ أو تخفیفہ أو علی إنعامہ : و 
کنا سرت ''زنرارت تو رک0 کا یراتا ازااےے 
عل مناسبة أعمالہ آمد نی ذلك إمداداً بین . وربا کان حکم النظام أوجب من _ 
حکم الأحمال فیستدرج بالفاجر ویضیق على الصالح ف الظاہرء ویصرف التضیبق 
ل کسر ب*یمدے ویفھم ذلك فیرضی کالذی بشرب الدواء ا مر راغباً فیے ؛ 
. وھہذا معی قولة صلى اللہ علیے وسل : ٭ مثل ا موٴمن کمثل خامة من الزرع 
تفیثہا الریاح تصرعھا مرة وتعدھا آخری حتی بأتی أجله ہ الحدیث ۔۔ إ ی أن قال ۔_ 
:وھذہ انجازات گمارۃ تکون فی نفس العبد بإفاضة البسط والطانینة ء أو القبض 
والفزع ء وثارۃ فی بدنہ بمنرٴلة الأمراض الطارثة من جوم غم أو خوف ؛ 
وتارۂ مالە وأھلَء ورعا أھم الناس والملائکة والبہا مم أن پحسنوا لیے آیولاڑا. 

رتافد ری ک لین زا ام من (تکازوت 
کثیرۃ کعارافلد الاحاڈرٹ ل2 الترو لق آآفاالن مت زڑاا الاوقٰ) و تھی معت 
سس ء والاحادیث 00 ان الفجار یعجل ہم الحسنات فی الدنیا ء وأن 
ا کاو مر تار راک ات 
( حجة الله الال نے ) . : 
جواب الإشکال على الإآرة بالاحاڈیٹ الدالة علىی ان الوٴمن اکر الناس بلاہ 


قلت ۳ ھ چ ۱ 
ہے ست- رع (فات طز ۷رسر زاس نان 
من آنافساد یوون اھم والغم والحدب والأمراض والوتان 


ے 1ت 


وأمثال ذلك ؛ انا ھی بسبب المعاصی فی الدنیا . فإنہا بظاہرھا حالف ما ورد بہ 
غر واحد من الروایات الصحیحة بأن الدنیا سجن المومن وجنة الکافر ٤‏ وآن 


وحاصل الحواب : أن ا جازات على الأُعمال فی الدنیا إنھا تقع مع رعایےة 
نظام الأسباب الظاھرةء وحینٹذ فالداعی إ ی ا حیر والشر والراحة وا مصیبة فی الدنیا 
أمرات : أحدھم| : نظام الاُسباب فانے یقتضی إبلام بعض وإنعام بعض 
وإھلاك بعض وإحیاء بعض . وثانیم]: الأُعمال الصالحة أو الفاجرة؛ فان الصالحة 
منما نقتضی الإنعام, ؛ والفاجرة تقتضی الإیلام فہذان الداعیان قد بتفقان وقد 
۔ختلفان . فإذا اتفق نظام الأسباب والأٔأ عمال الصا ححة على إنعام احد رحجی 
أعللٰ مراتب المنعمین ەغلیہم اق الدنیا ء وإذا اتفق نظام الاأسباب ول مال الفاجرة 
عل إیلام ایت اگنر اپ المذبین فی الدنیا . وإذا اختلت الداعیان 
فالا باب تقتضی الیلامء والاإ‌ عحال تقتذیی الإنعام: صومرفت الأ حال إل دفع 
الإیلام فلا پظھر أثر إنعامےٴفی الدنیا ظھوراً بیناٌ ء و کذا من اقتضی نظام الُسبابِ_ 
إنعامے ء واقتضٰت الاأآ مال الفاجرة إبلامے: صرفت الاُعمال إلی إزالة نعیمہ 
ناقازہ رت اتا آثر [یلامے ظہھورا بیناً . هذا هو الضابط الأصلى ی ا جازات . 


وربا کان حکم نظام الاأسباب أوجب و آکد من حکم ال عمال فلا بظھر 
لاعمال أثر نی الدنیا ء بل یشاہد الواقع علىی خلاف ا لأُعمال کلیتة ء فیبسط 
الرزق والصحة والعافیے للفاجر والکافر ؛ ویضیق الرزق والصحة والعافروة 
علی ا مؤمن الصالح ؛ وذلك من الول استدراج ومن الٹانی تطھیر وتکمیل ء وذلك 
یکون ابتلاء عظما لصاحب ال محال ولکل من پراہ؛ نعوذ باللہ من مکرہ؛ فلایأمن 
مکر اللہ إلا القوم الکافؤون : 


کے وخلاصة الکلام اہ آسوق احاکسساف کیہ اق نز - نان 
اما لات فقد پتخلف أثر السبب عن السبب ا بجتمع على اللسبب أسیاب شی 


ح٠‏ ۱۹۹۳ ےت 


مترااحمة ء فلا یکاد ری أثر شیٴ منہا أو بعضھا وال أعلم . 


اغیرٴ بن النقمة وا حنة ۱ 
فائدۃ : فإن اختلج فی قلبك أن ال حوادث والنوائب إذا کانت فی بعۂ 
جزاء الأ مال الفاجرة ء وی بعضھم ابتلاء حضاً وتطھیرا ولڑکیة ء؛ وصورۃ 
النوائب واحدق؛ فکیف تاز الأول من الاآحر؟ قلت: قد سبق من الشاہ ول الہ 
قدس سرہ إشارة إلیٰ جوارے : وهو أن الوٴمن الصالح الڈی ببتلی بالنوائب 
وا حوادث ألتی اللہ تعا ی فی قلبے السکون والطانینة فیرضی بہا کرضا امریض 
علزفالااء ار ولا كَاالناغر فان پخاوب ااڈفرزارآ هنازدا : 
قال شیختا شرف المشایخ قدس سرہ : إن اقائز بینم ہزیادة الإنابے إل 
.اللہ تبارك وتعسالی:وقلتہا ء قامبتل بہا إن زادت بہا إنابٹہ إلی ربے فیعلم آنے ابتلاء 
حض وتطھیز وتزْكکیة ؛ لا عذاب رز اءَلِْ ىر صالح . وإن قلت إماہتہ بعد 
]صابة ابلاد فیعلم آنے قھر وغضب وجزاء لبعض الاٌعمال الفاجرة . واللہ سنحانہ 
وتسا ی أعلم . ۱ 


تنکمیل الحبور بسماع ا9ل القہے ر (١)‏ 
وفإنك لا تسمع الموٹی ۔ إلی قوله ۔ وما أنت بہادی العمی عن ضلالًہم ؛ 


تحقیق سماع الموٹی 

قال ابن کثیر : یقول تعا ی : کا أنك لیس فی قدرتك أن تسمع الأموات 
ی اُجداہا ولا تبلغ کاڈ الصم الذین لا بسمعون وھم مع ذلكٰ مدہرون 
عنكء كکذلك لا تقدر علىی ھدایے العمیان عن الحق وردھم عن ضلالتہم؛ ہل 
ذلك إلی اللہ تعسا لی ؛ فانے تعا ی بقدره یسمع الاأموات أصوات الحیاء إذا 
شاء ٤‏ ویہدی من یشاء ویضل من یشاء ٤‏ ولیس ذاك لأحد سواہ . قلت : ومر 
مثل ہذہ الایة فی سورة الفل وقد وعدنا ہناک اسقیفاء البحث فی ماع ا موی فی 
سورة الروم . فھاك ما یسر اللہ تعا لی للعبد الضعیف أسألە العصمة والصواب . 

فاعم آن مسائعت ماع الموتی وعدمہ من المسائل التی وفع الحلاف فیے 
بین الصحابے رضوان الہ علیہم أجمعین . فہذا عبد اللہ ابن عمر رضی اللہ عنہم| 
یثبت السماع للموتی ؛ وہذہ أم ا لمومنین عائشة الصدیقة رضی اللہ عنہا تنفيه . وإل 
کل مالت طائفة من علاء الصحابے والتابعین . 
طر وظھر علیہم ۔۔ یعنی مشرکی قریش ۔۔۔ رسول اللہ صلی اللہ علیپه وسلم 

)١(‏ وحیت ھمذا ابےیزء دہ تکمیل ا ہور بسیاع أھل القبور ہ لیسھل 
شرہ ستقلا أیضاً (مؤلف) ۔ 


٢ 0-‏ -ہ 

أمر ببضع وعشرین رجلا ۔۔ وق روایبة أرہحع سو ے 
صنادید قرغ الا یفاژیٰ -اافاؤز من 'اطوام بدر ۔۔ 9إا رسول الله صل 
الله علرے وسل ناداھم: یا أبا جھل ابن ہشام ؛ یا أمیة بن خلف؛ پا عتبة ن ربیعق 
ألپس قد وجتم ما وعد کم ربکم حقاً؟ فإئی وجدت ما وعدئی رب حقا ء فقال 
مر رضی اللہ عنه : یا رسول اللہ ؛ ما تکام من أجساد لا رواح ھا ا فقال : 
الذی نفس محمد بیدہ! ما آنتم یأسمع ما آقول منہم - زاد فی روایة لمسلم عن نس ۔ 
ولکہم لا یقدرون أن ییبوا ١‏ . ۱ 

وی حیح البخاری عن هشام عن آبیے قال :: ٭ ذ کر عند عائشة رضی ال 
عنہا ان ابن عمر رغع) مل رسول اللہ صلی اللہ علیےے وسل أن الیت یعذب بکاء 
اُھلے عليهء فقالت : وھل ابن مر ء نما قال :رسول اللہ صلى الہ عليه وسلم : 
نے لیعذب بخطیثتہ وذنبے ء وأن أھله لییکون عليه الان. قالت : وذلك مثل 
. قولہ : إن رسول اللہ صلى اللہ علیے وسلم قام علىی القلیب ء وفیہ قتلی بدر من 
اللشرکین ؛ فقال لحم ما قال : إنہم لیسمعون ما:أقول ؛ لِنما قال : إنہم الن 
لیعلمون أن ما کنت أقول لم حق؛ مج قرأت ہ إنك لا قسمع الموتی وما أنت بمسمع 
من نی القبور ؛ کذا نی الروح 2 ۱ 

وحی السفارینی فی البحور الزاخسرۃ أن عائشة رضی اللہ علہا ذھبت 
لی نی سمساع الموتی ووافقھا طائفےة من العلاء علی ذلك ء ورجحہ القاضی 
أبو یعلی من أکابر أصمابنا یعنی الحناباتة نی کتابه جامع الکبیر : 


ونسل العلامےة ابن ا مام أنه قال : اکثر مشابخنا علىی أن الیت لا بسمع 
انل انان > را ناوت ضرا صیورنی سراتتال : 
درگ میں سس رانا ار ان یز ) 
)١( ٰ‏ وھو مستحب عند الشافعیة واکثر ا حنابلة ء وقال ( الامام ) 
النووی 7 0ھاواائن اتا : اکب سرت مسہوب جط“ 


٥ ‫َ‏ ۔-۔ 


وذھبت طوائف من ہل العلم إلی سماعھم فی ال حملة ءٗ وقال ابن عبدالبر: 
إن الأکثرین علی ذلك وہو اختیار ابن جریز الطہری ؛ و کذا ذ کر ابن قتیبة ونیرہ. 
واحتجوا با مر من روایات الصحیحین نی ماعھم ( کذا فی الروح ) سس 
ان کثیر :ہ والصحیح عند العلاء روایےة عبد اللہ بن خحمحر رضی ال عنما ۔- یعی 
الذ کور آنفاً ۔۔ ما هھا من الشواہذ علىی صحتہا من وچوہ کثیة.. من آشھر ذلك 
ما رواہ ابن عبد البر مصححآً لہ عن ابن عباس رضی اللہ عنہما مرفوعاً ۵ ما من أحد 
بمر بقبر أخیہ المسلم کان یعرفہ الدنیا فیسام عليه ]لا رد اللہ علیسه روحہ حی 
یرد علیےے السلام ؛ وثبت عنہ صل اللہ علیے وسل لأمدے إذا آسلموا علی آھل 
لقبور أن یسلموا علیہم سلام من بخاطبونه ؛ فیقول المسم : السلام علیکم دار 
قوم مژمنین ء وھذا خطاب لن یسمع ویعقل ؛ ولولا ہذا ا لحطاب لکانوا بمنرٴلة 
خطاب المعدوم وا ماد . والسلف مجمعون على ھذاء وقد تواٹرت الاثار عنہم بن 
الیت یعرف بُزیارة الحی ء ویستبشر 

سرد ان کی واوایات اکزاة: علع×ذاكف:: . وئی شرح الصدور للسیوطی 
وإحیاء العلوم للغزا لی ؛ وختصر تذکرۃ القرطی للشعرانی اکٹر واکثر من ذلك؛ 
کلھا مسممی فان تع سافن زی دتقاشقی تشد 
ویانس بہے 

اب کے طلا کی رر طظلالت 7 ۱ 
وذکر این عبد البر ان الأکٹرین علىی ذلك ۔ یعنی ماعہم نی ا حملة ۔ ہو 
اک ورکرسھت ‏ اگ کن ےت 2ی سیت 
- إلى أن قال __ 27 بزل ہل الشام على العمل بہذا فی زمن من یقتدی بە وإلل 
الان ء وھذا التلقین فی حق الکلف البت آسا السی فلایلقن واللہ أعلم . کذا: 
سیت 02111ە. 


انت 
ان اظططی بالقدت زی پرحد ضیغۃ:الئن:آن:وشأن الئرول ؛ وبہے نرائی 
الروایات من صت ح ال ول اقاعلتۃ وم۲ رھڑا چ مشایحنا 
دامت ہر کاتہم ما ہبت الدبور والقبول . وقال شیخنا انور المشایخ قدس سرہ 
نی مشکلات القرآن نظا : 


تصاع موتی کلام اللق قاطبة 
وآینے النی ی نی انتفاعھم 
وف االآمر بالمزاوف عندھم 
وأنےه لیس رکن ٹم عندھم 
وذلك الأمر نفس الأمر فی نظر 
وما لذلك کلام مضرد نقاً 
وقد یقال حیوۃ ال حلق یق شغل 
وتلك بعد حیوۃ الأصل آتیےة 


قد صح فيه لنا الآثار فی الکتب 
لانسعون لفاون من آدت 
کا تقرر فی الأذھان من عطب 
کرتد فه تٹیه لطلب 
بے پٹبے للتقریر یق نوب 
نعم بأطرافه یبدوکقتضب 
صلوّہم وکذ کر الرب من رغب 
فوجے السمع للافعال من ارب 


وسرد رحمہ اللہ نظ| بدیعاً طویلا . مم قال : وذکر ی فاطر أن ا لمراد بقولە : 
و وما نت بمسمع من ق القبور؛ هھم الآجساد لا الارواح . ویوژیدہ حدیث ابن حبان 
نی إعلام اللوفقین من عذاب القبر ۔ انتہی ملخصآً ( مشکل القرآن ص ۔ )۲٢٢‏ 


حقیقة الوت 

وتوضیح ذلك یتوقف على معرفة حقیقة الملوت . قال الإمام الڈزا لی رحمة 
اللہ علیيے ىی الریع الرابع من الإحیاء : إنہ لا ینکشف الغطاء عن کنہ حقیفة 
الموت ؛ إذ لا یعرف الموت من لابعرف الحیوة ؛ ومعرضفۃ الحیوۃ بمعرفة 
حقیقة الروح ؛ لإدراك ما من ذاتہا . وم یژذن لرسول اللہ صل اللہ علیے وسلم 
اد ھٹا ولا ان یزید علی أنْ یقول: ہ الروح من آمر رف ء . (قال العراق 
ڈرضزولوزالاظاظ:: حدزنلائننن علیہ عن عبد اق رین مسعرد رھی(اڈاف:) 
وائا للأذون فیسےە ذکر کا0 رر ۸د١1‏ کک ھی 


دہ 


وت : ورے یعرف حمیعة اللوت وصورت۔بوجہ ما . ولذلك قال الإماء 
3ن 0 لہ 0(7 امام زں 'خوڑی ال تشون واکاسب 
رفوروہد حا ال دنگ وئرموسرواسب کی ےس7 
ان للوت انقطاع تصرف الروح عن ال لحسدء وأن الروح بعد مفارقة البدن تبتی حیة 
مت ار رثات 


ٹم صفات الروح وحالاتہا حین کانت فی البدن ؛ کانت علی قسمین 
قسم مہا : کانت متصفة بہا بالذات بدون واسطة اہ لحسد کا لحزن والفرح واللذة 
والم . وقسم آخر : کان اتصاف الروح بہا بواسطة اب حسد ء کالتکلم والسماع 
والحركة والسکون وأعسال الحوارح کلھا . فإذا فارقت ا لحسد تبتی أوصافھا ال 
کانت متصفة بہا بالذات علىی حاھا ء وأما الأوصاف والأفعال الّی کانت تتصف 
بہا بواسطة ابلحسد ؛ فإنہا تتعطل پوت اب لسد ء إلی أن تعاد الروح إلی اللحسد ء 
ولا بعد أن تعاد الروح إپی اب حسد ی القبر ء ولا یبعد أن یؤخر إلی یوم البعث . 
واللہ أعلم بھا حکم بە علی کل عبد من عبادہ . 


واغا تعطل ا لحسد عوته یضاھی تعطل أعضاء اللےرء بفساد مزاج یقع 
فیسه ء وبشدة تقع نی الاأعصاب تمنع نفوذ الروح فیہا . فتکون الروح العا لمة 
العاقل_ة المدرکة باقیة مستعملة لبعض الأعضاء  :‏ وقد استعصی علیہا بعضھا 
واللوت عبارةۃ عن استعصاء الٌأعضاء کلہا , وبدل علی ان اللوت لیسن عبارة عن 
انعدام الروح وانعدام إدراکاتہا آیات وأخبار کثیرة ۔ ٹم سرد قسطاً منہاء ولیس 
ھذا موضع تفصیلهاء وإن شثت فراجع الاحیاء: وتفسیر ابن کثبر ؛ وشرح الصدور 
وو وکطاتو .کہ رف ا 5000005 
وحسبك منہا قولہ تعا ی نی الشھداء : و ولا تحسبن الذین قتلوا ‏ سبیل اللہ أمواناً 
بل أحیاء عند رہہم برزقونہ فرحین بما آناہم اللہ من فضلہ ویستبشرون بالذین. 
|یلحقوا بہم من خلفھم أن لا خوف علیہم ولا ہم بحزنون ہ فانہا تدک علىی 


۔٦۸‎ - 


یس سے آفاقااناقتة 
ُن إدراك الروح وأفعالما من الارتفاق پالرزف داظا بافتے علی حاا بعد مفارز 
الدن ‏ فع منه إمکانه بل وقوغۂ نے ہس ےت 


الاٰة مخصوصة بالشھداء . 
نع ور ارات ما مر من لا ا تن اب هر توق اللہ عنہما زی 

وو وم در ہی ضر ادن اعد لہ ۶راوتا رس 
اھت سرع و رد ا المسلم کان دروم یا ہے 
عليه إلا رد اللہ عليه روحہ حتّی پرد علیه السلام ١‏ ُهٰذا اخلات صوروسم 
السلام والحواب عنه ؛ ویستدل منے علی إمکان ماع الموتی بل وقوعہ فی الما , 
ولنا قلنا بکونە نی املة لن السماع لا کان من الأوصاف ال تتصف بہا الروح 
بواسطة ابحسد ؛ وبعد المفارقة إنما یتصور بإعادتہا لی اب لحسد کا فی حدیث ان 
عباس رضی اللہ نما اللذ کور آنفاء أو بتطورہا فی صورۃة جسدیبة آخری: أو 
بقیامھا بالنسمة ۔على ما فی حجة اللہ البالضة ‏ وسیانی ۔ و کل ذلك وإن کان مک 
وثبت ‏ ی ا حدیث وقوعہ عند سلام ا حی على المیت ء ولکن إطرادہ نی سائر الکلام 
وسائر الأحیان وسائر أفسراد الانسان غبر معلوم ء لا فی ھذا الحدیث ولائی 
شی من الروایات والاگار . 


فالقول بإطلاق ماع اس وو وو : قول با لیس ك 
به علء والقول بنفیےے رأسآ مزاحمة للنصوص اذ کورةۃ آثفأًء ولذاك قلنا بژوہ 
ق اہحملة ؛ اعی یق حین دون حین ٤+‏ لشخص دون شخص ؛ فی کلام دول 
کلام . وبذلك تتوافق النصوص والآثار الواردة نی ھذا الاب . غالی بستفاد 
منہا السماع فنی بعضھا والتی یستفاد منہا نفی فئی بعض آخر . 


فان قلت نا ری نی الآحیاء آن الرجل إذا کان پسمع شیئا من السلا! 
لکلام حکم علی الاطلاق آئہ سمیع یسیع کل کلام وذلك و و ھا 
0 تا انی مو وت ا فی سائثر الکلام إلی دلیل 5ئ 


٦۹۹ -ے‎ 


فکیف لا یحکم على المیت أنه یسمع کل کلام بعد ما ثبت ثبت بالحدیث ماعہ صیغة 
السلام ورد السلام من حی حتاج إلی تجشم الا ستدلا ل عليه بحدیث مستقل ؟ 
قلنا :ْ ذاك قیاس مع الفارق ء وھو أن ماع الروح ی الإنسان ال حی بواسطة 
الپدن عى جریان العادة من الله سبحانه وتعال ى ؛ وماعھا بعد مفارقة البدن خرق 
نع الفادة او الل ا متخائنەاقادر علیےہء ایفعل می شائ من شاءاء ولیس الا 
نی قاہون الأسہاب والعادۃ حتی یطرد حکمه بدون دلیل مستقلء بل الواجب علی 
العاقل المنصف أن یقفِ ف باہە علی موافق النقل الصحیح ؛ فحیث ورد النقل 
بثہوت السماع قال به ء وحیث نفاہ نفاہ ء وحیث سکت سکت عنه . 
فالحادیث الصحیحة لما کانت ناطقتےة بثبوت السماع فی قتلی بدر وفی 
صیضة السلام لکل مسلم نطقنا بہە ‏ وھی ساکتة عن سائثر الکلام فسکتنا عنہ ء 
ولکن لا سکوت الححود والإنکار بل سکوت من لا یعلم أمرآ مکن الوقوع ٤‏ 
مل وقع أم لا؟ فإن ثبت بدلیل وقوعہ قلنا به ؛ وإلا دمنا علی سکوتنا لقوله 
تعا ی: ہ ولا تقف ما لیس اك بہ علم ٠‏ . مم إن ثبت الوقوع بدلیل یقینی کالنصوص 
القطعية نذعن له ؛ آو بدلیل ظنی کان حبر الواحد لحدیث قلنا بثبوتہ ظناً ء وإن 
علم بنوع مکاشفة أو المنام وصفناہ فی درجة اللکاشفة والمضام ے- 
وقد ثبت ما بلغ التواتر عن کثیر من اللقات سماغ رد السلام أو کلام 
آخرعن صاحب القبر ما سیأتی فی خائمة الکلام؛ فذلك أیضاً لا ینکر علیيهء ولکن 
بثبوتہ فی ہذہ المرۃ فی ھذا ا حین لا یقطع بثبوتہ فی کل مرة وکل حینء وکذابثبوتہ 
من میت لا یقطع بثبوتہ عن سائر الموتی . فلم بحصل إلا ثبوته فی اہ حملة کا قلنا . 
تاوس : قال السبی : عود الروح إلی اب لحسد فی القبر ثابت نی الصحیح 
لسائثر الموتی فضلا عن الشھداء ء وامنا النظر نی استمرازھا فی البدن ء وی أن الندن 
یصیر حیأٗٴ کحالده فی الدنیا أو حیاً بدونہا ء وہی حیث شاء اللہ ء فإن ملازنے 
اة للروح أمر عادی لاعقلی؛ فہذا أی أن البدن پصیر بہا کحالتہ نی الدنیاء 


کر دوہ 

فا حور زالولات نزتاتصحھرت مو اب رئح ذکر اتپ 
العلاء ویشھد لہ صلوۃ موسی عليه السلام فی قبرہ ء فإن الصلوۃ تستدعی ہ۶_ر) 
حیأً ؛ وکذاك الصفات اذ کورة فی الأنبیاء لیلة الإٴسراء کلھا صفات الأجسام ‏ 
ولا یلزم من کونہا حیاۃ حقیقنة أن تکون الابدان معھا کا کانت فی الدنی 
الاحتیاج لی الطعام والشراب وغیر ذلك من صفات الاأجسام ال نشامدھا 
بل یکون ھا حکم آخحر . وأما الإدراکات کالعلم والسمع فلاشك أن ذلك ابت 
حم ۔-یعنی الشہداء ۔ وسائر ا موقی ( شرح الصدور ص - ۸۰ ) . 

ولعل نظم الایة پرشدك إلی ما قلناء فإن مضمون ھذہ الاية قد وردنی 
القرآن العظیم نی مواضع عدیدة ء وتری فی کلھا ننی قدرة الإ ماع عن ا حاطب . 
لا نئی قدرة السماع عن المیت ء وی سورۃ الغل : ہ إنك لا تسمع الوئی ولائسع 
الصم الدعاء إذا ولوا مدہرین ؛ وکذلك فی ہذہ السورۃ وسورۃ الروم بعین ‏ اك 
الألفاظ ء وفی سورۃ فاطر : و وما نت بمسمع من ف القبور ؛ فانظر کیف غیر سبحانہ 
وتعسالی أسلوب الکلام من ننی ماع لموتی إلی نی قدرة الحی علی إ ماعھم ‏ وذك 
یشیر لی ما مر منا عن الغزا لی آن ماع الموتی ثابت فی ابحعلة ء ولکن لاعلى 
حسب العادة السابقة اہلحاریة ء بل خر قاً اعادة إذا شاء سبحانے وتعا ی لمن شاء: 
وف ای کلام شاء ؛ فا لم یعلم تعلق المشیة ہه بالوحی و خہر الرسول صل اللعایہ 
وسلىم بی تملا غیر مقطوع بے . فاتضح أن ماع الموتی ثابت فی المملة غبر 
غیر مقطوع به فی جمیع الموتی ٤‏ ولانی جمیع الأأحیان ء ولا نی کل مایتکا 
بہ الأنخیاء ٤‏ بل ما لم برد فی خبں یدل علن ٹیونہ فمومسکوات عدہ حقعل 
الوقوع وعدمہ . ٰ 

ٹم ثابت بالاثار والمنقول عن ا مشایخ ۔ أر باب الکشف والقامات الصادفة: 
المتواطئة ۔ ہو أن أحوال الناس فی البرزخ مختلضةء بعضہم یسمعون کل سلا] 
وکلام نی کل حین ؛ کا أذن ھم اللہ تعسا لی نی ذلك ٤‏ وبعضہم لا بمعوۂ ا 
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لزظ السلام فقط ء ولکن یکل حین کا فی حدیث ابن عباس رضی اللہ عنما . 
وبعضهم لا یسمعون السلام ا٘یضاً للا یق یوم الحمعة ولیلته . وبعضہم یسمعوزہ 
ی یوم الحمعة ویوم قبله ویوم بعدہ کنا سیآتی فی الحائمة من روایة ابن أی الدنیا 
والبیی فی الشعب عن حمدٴن واسع ( شرح الصدور ص - ۸۷).. 
مم بعضتہم یردون السلام ویچییون الکلام بحیث بسمغہ اسحی کا سیاتی 
وقائعہ ی ا حاغة ٤‏ وبعضھم یر دون السلام فقط بحیث لا بسمعہ الحی ء تھا بشھد 
ما مر من حدیث ابن عباس رضیٰ اللہ عنم مرفوعاً سحیحاً عند ابن عبد البرء 
وبعصھم ینکلمون ولا بنتظیعون أن بردوا السلام مطلقاأء؛ کا یستفاد مما حکی 
السیوطی فی شرح الصدور من یونس بن حلیس ؛ أنە کان بمر علی مقاہر بدمشق 
نی یوم اہلحمعة فسمع قائلا یقول :و ھذا یونس بن حلیس قد ہاجر بحجون ویعتمرون 
کل شھر ویصلون کل یوم خحمسن صلوات؛ آنتم تعملون ولا تعلمون ء ونحن نعل 
ولا نعمل قال : فالتفت یونس فسلم فلم بردوا عليهء قال : سبحان اللہ! اع کلامکم 
وآسام علیکم فلا تردون ؟ قالوا: قد ممعنا كکلامك وولکہا حسنةء وقد حیل بیننا 
وبین ا لحسنات والسیثات | ۔ انتہی ( شرح الصدور ص ۔ ۸۹) . وھذا الکلام إِن 
صح فھو معارض بالروایات ا ژبتة تلاوۃ القرآن والصلوۃ من بعض أھل القبور : 
ولکن لا إشکال على ما قلنا من تفاوت أحوال الناس فی البرزخ . وبہذا تتوافق _ 
الروایات النقولة ىىق ھذا اہاب جمیعآ ومن لم بحط علا پا قلنا یراھا بظاهرھا 
متعارضة متراحمة ‏ ولیس کا یظن بل کلھا ثابتة سحیحة فی مواضعھا۔_ 

وی ھذا یشھد کلام حجة الڑإسلام الشاہ وی اللہ الدھلوی فی حجة اللہ 
البالغة ( ۳۳:۱ ) حیث قال نی حقیقة الموت : کل صورة لا بد ما من مادة تقوم 
بہاء وانما تکون ا مادة ما یناسبہا . وامنا مثٹل الصورة کٹل خلقة الانسان القائمة 
بالشمعة فی القثال ولابمکن أن توجد الحلقة إلا بالشمعة . فن قال ہأن اللفس النطقیة 
اغومۃ بالاضائاظناالزت رض لادالااتاتء نقداعرِمنرزائاکلانم . . 


انت 
نعم! ا مادة بالذات وھی النسمة ء ومادة بالعرض وہو اہحسم الأرفی ۱ 
فإذا مات الإنسان م یضر نفضه زوال المادة الأرضیة ؛ وبقیت حالة با 
السمة ویکُون کالکائب الجید المشغوف بکتاہدے إذا قطعت یداہ وملک: 
الکتابة بمحاماے والسہر بالٹی إذا فطعت رجلاہ ؛ والسمیع والبصر إذا جعل 
می وأصم ۔ مم ال بعد ذلك ۔ باب اختلاف أحوال الاس فی البرزخ : اعلم أن 
لاس ی ہذا العالم ۔ یعنی الہرزخ ۔ على طبفات شنی لا رجی إحصائہا ؛ لکن 
روٴس الأصناف آ کا 


اصنف ھم أھل الیقظة وأولك یعذہون وینعمون بأنفس تلك الذافرات 
وا لمناسبات؛ وال حال عذا الصنف وقعثٗ الاشارة فی قولہ تعا لی : و آن تفول 
: یا وفع ل ما نوطعاق سالک رنزاااکت ‏ ار االکاشزن ٠۷‏ : رَزأك 
طالفة من أھل اللہ صازت نفوسہم بمنرٴلة الحواں الممتلئة ماء راکداً لا تہیجہ 
الریاح ؛ فضربہا ضوہ الشمس ىی الٰاجرۃ فصارت عنرالة قطعة من النور ء وذك 
الاؤر إظافار افقان ا رف ایکون ایا ات مت اور آاگات. 


وصنف قریب امأخذ منہم لکنہم أھل النوم الطبیعی فأوللك تصییہم ریا . 
والرویا فیا حضور علوم مخزونة فی ا حس المشترك کانت مسکة الیقظة تمنع 
عن الا ستغراق فہا ء والذھول عن کونہا خیالات ء فیا نام لم یشك أُنہا عین 
ما ھی صورھا ؛ ورما یری الصفراوی ان یق غیضة یابسة فی یوم صائف وشموم 
۔ إل قوله ۔ ویری البلغمی آنە ی لیلة شاتیة ونہر باردء وریح زمھربریة : 
- إل قوله ۔وإن استقریت النامی لم تجد أحدا إلا وقد جرب من نفسه تشبح الحوادث 
اجتمعة بتصورات وتوجیہات مناسبة لھا وللنفس الرائة جمیعاً ۔ إل قولە - 
وصاحب الرویا لا یعرف فی رویاہ اُنہا م نکن ماء خارجة والتوجم والنعم 
م یکن نی العالم المارجی ء ولولا یقظة م یتنبے لهذا السر ۔ 


)١(‏ کذا فی الأصل ومعناہ : الذاکرة ۔ 
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وصنف' بہیمیتہم وملکیتھمصعیفتان یلحقون الملائکة السافلة لأسیاب جلة 
إن عانت ملکیتہم قلیلة الإنغماس ئق البهيمیة غیر مذعنة ما ولا متارة میاے - 
ٍى_.یرة بأن لا بست الطھارات بداعیة قلبیة ومکنت من نفسھا الإھامات وبوارق 
رزکیة ؛ فا أن الإنسان رما بخلق فی صورة الذکران وفی مزاجہ خنوشة ومیل 
یل ھیثات الإاناٹ فکذلك الٴنسان قد یکون فی حیات الدنیا مشغولا بشھوۃ الطعامء 
والشراب والغلمة ء وغیرھا من مقتضیات الطبیعة والرسم ؛ ولکنە قریب ا أخذ 
7 من املا السافل قوی النجذاب إلیہم ٤‏ فإذا مات انقطعت العلاقات ورجع لی مزاجہ 
با رسا مراف لفاون ؛ وسعی فما یسعون فی . 


ا وف ال حدیث' : عزارت مان ن ان طالب ملکا بطبر فی ال حنة مع الملائکة 
ناحین ہ أو رعا اشتغل هولاء بإعلاء کَلمة اللہ ونصر حزب اللہ ورعا کانٴ 
مل خیر بان آدم ورما اشتاق بعضھم لی صورة س7ا ام تا فا قاید آ :اشنا 
من أصل جبلة؛ فقرع ذلك باب من ا ثال واختلطت قوۃ منە بالنسمة اھواثیة وصار 
کاللسدیرااتا تن ور غعا اشتاق بعضہم إلی مطعوم ونحوہ فآمد فیا اشتھی قضاء 
لشوقەء وإلیےےه الإشارۃ نی قولہ تعا ی: و ولا تحسبن الڈین قتلوا فی سبیل اللہ أمواناً 
بل أحیاء عند ربہم برزقون فرحین بما آناہم الہ من فضله ٠‏ . 
وب[زاء ہوٴلاء قوم قریبو الاخذ من الشیاطین جبلة بأن کان مزاجھم فاسداً 
بستوجب آراء مناقضة حق منافرة للرأی الکلی ؛ علىی طرف شاسع من حاسن 
الأخلاق . وکسا بأن لابست هیئات خسیسة وأفکاراً فاسدة ؛ وانقادت لؤسوسة _ 
الشیاطین ء واحاط ہہم اللعن . فإذا ماتوا ا حقوا بالشیاطین وألبسوا لباس ظلانیاً و 
اقم کووووانےپسسویں من الملاذ الحسَسة . والأول ینعم بحدوث 
انہاج فی نفسہ والثانی بعذب بضیق وغم ء کالخنٹ یعا آن النوئة آسواً حالات 
اسان ء ولکن لا یستطیع الاإقلاع عده . 


وصنف ھم أھل اصطلاح؛ قویة بہیمیتہم؛ ضعیفة ملکیتہم؛ وھم اکئر 


سے 
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۱ ۱ ۹ 7 انت اس 7 ۱ ۱ 
۳ْٰ٘.ں. ریس ضص سو _۔ 
ہیر رالونی بس نکیدالات افکاکاامعرع تفتائاویم 
ہل تنفك تدبیراً ولا نفك وا ۔ إل قولہ - فأولئك إذا اجوہ کشر 
ضعف؛ وتراءی لە۔خیال طفیف مثل ما یکون هھنا المر تاضین ۔ لی آتحر ما قال , 


والعبد الضعیف کان ذات یوم متفکرآ فی تزاحم الاثار الواردة فی أحرال 
البرزخ ء فأرانی اللہ سبحانه وتع‌الی۔فما یراہ النائم کان قائلا یقول : إن کل نبر 
عالم برأسہ ء ولا یقاس عا م على عالم آخر ؛ فاحوال النساس فی قبورہم ختائۂ 
على أنواع وأصناف لا حصہہا إلا الذی أحصی کل شی“ عدداً ء بل أحوال شخص 
واحد فی أوقات ختلفة متفاوتۃ . فاستیقظت بحمد اللہ منشرحاً قلی وعرضت ھذہ 
الرویا علی شیخی حکم الأمة شرف ا مشایخ قدس سرہ ؛ فقال : إنہا إِن شاء 
اللہ تعا ی رویاً حق . ٰ 

اقلت : وھو الذی یعول علیه وب تنخل اکثر الا ت الواردتقمر 
الأاجساد والارواح بعد مفارقتہا الابدان ء وب تتوافق عامة الروایات الوار:ة 
اتسرا 2 7زاعہ لع اوت رتافد راگاتباء وت رسمہا 
( 19 رع دگڑھ حووطارورو افظاار یوقت ینتا 
اسدتاکھا7 ای (کتھکوسات راغ بے وس "کا 
قەم جمع الول :*. سس 
5 قلت : ویشھد لە قول سبحانه وتصالی ی ألفاظ : ٥‏ إن تدعوهم لا بسعوا 
د عقم داو نمەرا ما استجاہوا لکم ؛ فان الثین کان انکفار یدعونہم کا کاڈ 
ت٠‏ ا سے کكذلك کان من قبیل دُڈوی الارواح ۔-- کوع وعزر 
.-۔ علیہم السلام_ فقولہ سبحانہ : ولا یسمموا دعاکم ؛ یشعلہم 
صا والعہ. إز : کویت 

والمعی نہ لیس بلازم ولا دائم ماعھم و کا کیانت عقیدتہم فہم . ویٹ 


لا گی ش ۓ .اھ ہ 
إِلٰ ھذ العنی کلام شیخنا أشرف الشایخ ف بیان القرآن . واللہ سبحانهہ وتعا لی أعل 7 


ےت ۹0ن 
ییة ى ال خبار الواردة یق أھل القبور ٰ 
ری کفازاة بستدعی إحصائہا طولا فأقتصر منہا عل جملة چمیلة اعتی 


فنی تفسیر اہن کثیر : ۶روی ابن عبد البر مصححًآً لە عن ان غبساس رغی 
اللہ عنما مرفوعاً و ما من أحد پھر بقبر أأخبہ المسلم کانیعرفه فی الانیا فیسلم علبه 
إلارد اللہ عليه روحہ حی پرد علیه السلام ۰ . 

وروی ابن آی الدنیا انی کتاب القبور عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت : 
نال رسول اللہ صلى اللہ عليیه وسام اہ ےس بس 
إلا اسٹانس به ورد علیيه حتی یقوم ٠ء‏ 


وروی عن آبی ھریرۃ رضی الله عنه قال : (لإذ مر الرجل بقبر یعرفہ فسلم 
علیہ رد عليیے السلام ٠ ٤‏ ۱ 


وروی ان 2 الدنیا پإسنادہ عن حسن القصاب قال : ٭ کنت آغدو مع 
حمد بن واسع فی کل غداۃ مجت حتی اتی أھل اب لحبان فنقف على القبور ونسام 
علیہم وندعو ہم مم ننصرف ؛ فقلت ذات یوم: : لو صیرت ھذا الیوم یوم الإئنین ! 
قال :بلغنی أن الموٹی یعلمون بزوارہم یوم الحمعة وبوماً قبلھاء ویوماً بعدھا ء فاات : 
وأخخرجہ البیپتی فی الشعب کا فی شرح الصدور . وروی عن الضحاك أأنە قال : 
١ن‏ زار برا یوم النبت بل طلوع الشمس علمت ایت ہزیارته ہ , فقیل لە : 
دکیف ذلك ؟ قال : ملمکان یوم ا لحمعة ٥‏ . 

وروی عن أی لتیاح عن مطراف یقول: : بلغنا أنه کان ینرال بغوطة فاقبل 
ليلة ءحتی إذا کان عند ا مقاہر یقوم وھو عل فرسہ فرأی أھل القبورء کل صاحب 
قبر جالساً علی قبرہ ء فقالوا : ھذا مطرف پاتی ا لحمعة ؛ قلت :ویصلون عند کم 
ا حمعة ؟ قالوا: نممء ونم ما یقول فیہ الطیر؛ قلت : ات 0لا: 01+ 
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بات و رر سا یس ےچس ہے ات 
بت راھدا فکنت آئی قبرہ یق کل یوم ؛ تم قصرت عن ذاك ما شر 
اق مم آنی ائینہ پیا نبینا انا جالس عند القبر غلبتتی عینای فدمت؛ فرأیت کان زر 
أں قد انفرج ؛ و کاأنە قاعصد نی قہرہ متوشح أکفانه علیه محنة ا موتی ء تال . 
فکانی بکیت ما رایتہ ء قال: یا بنی ما أبطاأ ہك عنی ؟ قلت : وانك لتعلم بمجئیم 
نال مسر لاو راطق فاسر بك ویسر من حول بدعائك . 
قال : فکنت آئیه بعد ذلك کثبرا . ( قلت : فان کان ہذا الرویا حقاً فیدل عل 
معرفة أھل القبور زوارہم کل یوم لا ق یوم خصوص فقط ) . 


وعن عبد اللہ بن المبارك حدثنی ثور بن بزید عن [ہراھم عن أیوب ہ فقال : 
تعرض أعمال الأحیاء علی الموتیء فإذا رأوا حسنآً فرحوا واستبشرواء وإن رارا 
آسوء قالوا : أللھم راجع به ٥ء‏ ْ 

وثله روی ابن أ الدنیا عن عباد بن عباد آنه دخل علی [براہم بن صالہ 
فوعظه وقال : و إن آمعمال الأحیاء تعرض على أقاربہم من ا موتی ء فانظر مایئرزض 
علىی رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم من عملك . فبی ]براہیم حتی احضل لحینہ۱. 

وکان بعض الانصار من أقارب عبد اللہ بن رواحة یققول: أللھم أعوذ بك 
من عمل آخزی بے عند عبد اللہ بن رواحة ٢”کان‏ یقول ذلك بعد أن اسنشھد 
عبد اللہ . - ْ 

سرد ذلك کلہ ابن کثیر فی تفسیرہ مم تال : وقد شرع السلام علی الو _ 
والسلام علی من م بشعر ولا یع بالمسام محال ؛ وقد علم النی صل اللہ علیه وس 
7 أمته إذا رأوا القبور أن یقولوا : السلام عليکم مل الدہار ضن ا موٴمنین ' وإنا !۵ 
شاء اللہ بکم لا حقونء بپرحم اللہ المستقدمین منکم رلوھری ماکان 
وخم العافیة ۔فھذا السلام والخطاب والنداء موجود یسمع ومخاطب ویعتل لِل_ 
وإِن نم بسمع السل الرد.. ( )٥:٣٤۹‏ .“ .جج 


ے 1ے 


وفی شرح الصدور للسیوطی قال : أآخرج العقیلی عن آى ھریرۃ رضی الله 
نہ قال : قال أبو رزین : ہ یا رسول اللہ إن طریتی علی الموتی فھل من کلام 
و ا قال :96: السلام عليکم یا أھل القبور من المسلمین 
والژمنین آنم سلفنا وحن لکم تع ؛ وإنا إن شاء اللہ بکم لاحقون . قال آبورزین: 
ہا رسول اللہ ؛ یسمعون ؟ قال انان ا ك۸لھاہت لات ان ہین . قال ؛: 
پا آبا رزین؛ أَلا ترضی أن یرد عليیك بعددھم من الملائکة ؟۱ قولە: دالاوستظیئرن 
أن یجیبوا ء ای جواباً یسمعہ الحن والإنس فھم یردون حیث لا یسمع . 


وأآخرج أحمد والحاکم عن عائشة رضی اللہ عنہا ہ قالت : کنت أدخل 
اللیت اضع وی وأقول نا ہو أی وزوجی ؛ فلا دفن مر معھا ما دخلت إلا 
آنا مشدودة علی ثیاای حیاء من یک ا سا ا ہا 


وأآخرج الطبرانی نی الأوسط عن ٦‏ رضی اللہ عثه قال : مر رسول 
اللہ صلى اللہ علیه وسلم عل .مصعب بن عمیر حین رجع من أحد فوقف علیه وعلى 
أآارے فقال : : أشھد أنکم أحیاء عند اللہ فزوروهم ؛ وسلموا علیہم؛ فوالذی نفسی 
بیدہ! لا یسام علیہم أحد إلا ردوا عليه إلی یوم القیامة ؛ وآخرج الحاکم ومصحہ 
والبیبق عن آں ھریرۃ مٹلے . 

‫ وف الاُربعین الطائبة .: روی عن النی صل اللہ علیه وسل أنه قال : 
٥‏ آنس ما یکون المیت فی قبرۂ إذا زارہ من کان بعرفه فی الدنیا ٤‏ . (قلت : فہذہ. 
الروایات تفید بسماع الو وعلمھم یق کل زمان وکل یوم من دون نحصیص 
بالحمعة أو یومن قبلھا وبعدھا) . 

ونقل السهیلی فی دلا ئل اللبوۃ عن بعض الصحابة : آنه حفر ف مکان : 
فانفتحت طاقة ء فإذا شخص على سربر وبین یدیبە مصحف یقرأ فیىە وأمامه 
روضة خضراء ‏ وذلك بأاحد ء وعلم آنە من الٹھداء ء تر آئ:عحافاۃ ۱ 
وجهھہ جرحا ؛ وأورد ذلك أیضاً أبوحیان . ۱ 


- ۱۷۰۸۔ تک 

ورشبہ ہذا ما حکاہ الیافعی فی روض الریاحین عن بعض الصالحین قال : 

۷۶۶۶۶۶ رأخااتھ ٠‏ فبینا آنا آسوی احمد إذ سقطت لبنة من 

لحد قبر یلییە ء فنظرت فإذا بشیخ جالس فی القبر علیله ثیاب پیض تقعح ‏ وی 

حجرہ مصحف من ذھب مکتوب بالذھب وھو یقرأً فیيه ء فرفع زأسه وئال 

یل: أقامت القات ر سان اشافاقلت :لا قال : رد اللبنة إ ی موضعھا عافاك 
اللہ تعالی ! فرددتہا . والیافعی حکایات آخری تشبھھا ۔ - 


ومنہا ما حکاہ عن زین الدین البوشی عن الفقيہ عید الرحمن النویری آنە 
ما کان فی ا لمنصورۃ وأسروا المسلمین وکان الفقيه عبد الرحمن یقرأً القرآن فتلا 
ولا تحسبن الذین قتلوا نی سبیل اللہ أمواتاً بل أحیاء عند رہہم یرزقون ؛ فلا قتل 
الفقيه عبد الرحمن حفر أحد الفرنج ٤‏ وی یدہ حربة فلکز بھاء وقال: یا قسیس 
السلمین؛ قال ربکم: إنکم أحیاء ترزقون ؛ أین ہو ؟ فرفع الفقيه رأسە وقال: 
جی ورب الکعبة ! فترال الفرنجی عن فرسه وجعل پقبل وجهه ء وأمر غلامی _ 
حمله معه إلی بلدہ ۔ _ - ٰ جات 


- 


وآخرج ابن نی اللانیا فی کتاب القبور بسند فیه مبہم عن عمر بن الیطاب 
رضی اللہ عشه ہ ان مر بالبقیع فقال : السلام علیکم یا أھل القبور ء أخبار ما 
عندنا ؛ إن نساء کم قد تزوجن ٤‏ ودیارکم قد:سکنت ؛ وأموالکم قد فرقت . 
فأجارہ دا تا : ریا مات رغی اللہ عنهء أخہار ما عندناء إن ما قدمناہ فقد 
وجدناہ :“وما أنفقناہ فقد رعناہ وما خلفناہ فقد خسرناہ . 


۱ وآخرج ا حاکم فی تاریخ نیسابور والبمی وابن عساکر فی تاریخ دمشن 
مہ من بجھل عن سعید بن اللسیب قال : ہ دخلنا مقاہر اللدیة مع على بن أ 
یر : وجھه فنادی: یا أھل القبورء السلام عليکم ورحمة اللہ تخبرونا 
باخبارکم آم تریدون ان حب رکم ؟ قال : فسمعنا صوتَاً من داخل القبر : وعليك 
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- ۷۹۔ 


ری اللہ عنه : ما آزواجکم فقد تزوجن ء وأما أموالکم فقد قسمت : والأولاد 
پڑں حشروا فی زھرے البتانی ؛ و'ناء الذی شیدتم فقد سکنہ أعداء کم ء فہذا 
اعار ما عندنا . ما أُخبارکم ما عند کم ؟ فأجابہ میت : قد مخرقت ال|أکفان 
وانثرت الشعورء وتقطعت ابلملود ء وسالت الأحداق علىی ا لحدود ؛ وسالت 
الاخر بالقیح والصدید ؛ وما قدمناہ وجدناە ؛ وماخلفناہ خسرناہء وحن 
مرک بالأآ حال ٦‏ . 


وأخحرج ابن آئی الدنیا موم و ورس مگ 
آیہ عن یىی عمّان النہدی عن ابن میناء و قال : دخلت ا لحہانة فصلیت رکعتین 
خفیفتین مم اضطجعت ا ی قبر : فو اللہ إنی لنبہان إذ معت قائلا فی القبر یقول!: 
سے سے سرت ونحن نعل ولانعمل؛ فواللّہ لان 
اکرہ ات فا تت1 سے زیر لاوما جو . 


قلت : وقد ثبت فیا مر من الروایات صلوۃ موسی علٍےه السلام یی قبرہ 
وتلاوۃ القرآن من غیر واحد من الصلحاء؛ فلا جواب إلاما قلنا من اختلاف أحوال 
الناس فی الہرزخ ؛ فہذا القائل نما ذکر حاله وہو لا یقتضی ممومہ لسائر ا موتی . 


وآخرج ابن .ا کرعن الاوزاعی قال : مر میسرۃ بن حلیس بمقاہر باب توماء 
وقائد یقودہ ء وکان مکفوفاً فقال : السلام علیکم أھل القبور ء أتم لنا سلف 
ون لکم تبع ؛ فرحمنا اللہ وإیاکمء وغفر لنا ولکم ؛ فکكأنا وقد صرنا إ لی ما صرتم 
إلٍه . فرد اللہ الروح فی رجل منہم ء فأجابه فقال : طوق لکم یا أھل الدنیا 
حجون الشھر آریع مرات ء قال : وإئی این پرحمك الله ؟ قال : إل الحمعۃة 
[ٹائیلبرن أورڈستوسووورسھا: . قال: ما خیر ما قدمم ؟ قال : الا ستغفاو 
وقد غلقت هو دوننا فلا فی حسنة تزید ولا من سیئة تنقص ٢‏ . 


وأخرج الإمام۔احمد نی الرھد وابن بی الدنیا من طریق عبد الرحمن بن 
یر بن نفیر عن یزید بن شریح ا حیٹمی وه آننہ سمع صوتاً من قبز ان تزوروا الیوم 


- ۸۰ہ 
أمٹالنا فقد کنا أمثالکم ؛ وکنا ی ا حیوة:کشک'کم ؛ فتك البیداء تسنی ریا , 
وحن فی مقصورة لاُننا لکم؛ فن يك منا فلیس براچع ء سب ۴۰۰ 
وأخرج ابن أپی الدنیا عن سلیان بن یسار الحضری قال : کان قوم پمبرون 
بالمقابر إذ معوا من قبر قائلا یقول : 


0 30333ھھ'83030 عفان لا نت 
توطتزتار' ےآ فہا إلینا الملصیر 
کم منمنعم یق نعم وتسلبنے الٰدھصور 
ئا سفق عون ذاا(ااشحر 


فکا کنم کنا فغیرنا ریب المنون ؛ وسوف کا کنا تکونون, 
رتاقات اق للا : ۱ 
آیا السرکب ا خبونا علی الأرض ال جدونا 
کا أنم کذا کنا کتاھصے کر ڑا 
وأخرج البی نی دلائل النبوۃ عن سعید بن ال مسب ان زید ن خارجۂ 
الانصاری نم من بی حارشة ابن الحزرج توفی فی زمن عمان رضی اللہ عنه فسجی م 
إنہم سمعوا جلجلة نی صدرہ ؛ نم تکام فقال : أحمد أحمد نی الکتاب الال صق 
ٰ صدق أہو بکر الصدیق ٣‏ الضعیف فی نفسہ القوی فی أمر اللہ ی الکتاب الول؛ 
صدق صدق مر بن الحطاں اللقوٰی الأنین ء صدق صدق عاان ابن عفان علی 
منہاجھم ٤‏ مضت آریع وبتی ثنتان ‏ أنت الفتن واکل الشدید الضعیف ؛ وثاٹ 
بھی من جیشکم خبر بئر آریسء وما بئر آریس؟ قال سعد: 
انس رجل من خطمة فسجی بٹثوبہ ء فسمع جلجلة وسہہ +ت5 
9 اہ خا بنی الحارث بن اظ حزرج صدق صدق . قال البیہی مذا اس 
سحخحیسح ول شوامد, 


- ۱۸۱۸ ۔ 


وآخرج البنہتی وابن عساکر من وجهہ آخر قال : بیمَا ھم یوارون القطلی_ 
۔ پوم صفین آو یوم الحمل ۔ إذ تکلم رجل من الأنصار من القتل؛ فقال: ە محمد 
رسول اللہ ( صلى اللہ علیه وسل ) ہو بکر الصدیق؛ عمر الشھید ء عان الرحیم ہ 

نس ٰ 

وآخرج البخاری نی تاریخ وابن مندہ عن عبد اللہ بن عبید الله الَأنصاری 
قال : کنت فی من دفن ثابت بن قیس بن شماس ء و کان أصیب یوم المامة ء 
فلا أدخلناہ قبرہ سعناہ یقول: و محمد رسول اللہء أبو بکر الصدیقء عمر الشھید 
عان أمین رحم ؛ فنظرنا إلیه فإذا ہو میت . 

وأآخرج أَیضاً عن سعید العمی قال : خرج قوم غزاۃ فی البحر فجاء شاب 
کان پہ رہق لیرکب معھم فاأبواء ئم أنہم حملوہ معھمء فلقوا العدو فکان الشاب 
من أحسنہم بلاء؛ مم أنه قتلء فقام رأسه واستقبل أھل الرکب وھو یقول :ہ ثلك الدار 
الآخرۃ مجعلھا للذین لاہریدون علواً فی الأرض ولا فساداً والعاقبة للمتقین ؛ ٹم 
انغمس فذھب ۔ انتہی . وسرد السیوطی فی شرح الصدور فی ھذا الباب حکایات 
کثیرۃ آخری م قال : فھذہ آثار مسندة خرجھا أُئُة الحدیث بأخانیدھم فی 
کتبہم ؛ أوردتہا تقویة ما حکاہ الیافعی ۔_ 

وقال الیافعی : روٴیة الموتی نی خیر أو شر نوع من للُکشف بظھر اللہ 
تسا ی تبشیراً وموعظة أو مصلحة للمیت من [یصال خیر لہ ٭٭و قغضاء دین ‏ أو 
غیر ذلك . مم ھذہ الروٴیبة قد ٹکون فی النوؤم وہو الغالب وقلیئکون فی الیقظة 
وذلك سن کرامات الأولیاء : 

وقال فی موضع آخر : مذہب أہل السنة أن آرواح الموتی ترد فی بعض 
الأوقات من العلیین أو من سحجین إلی أجسادھم فی قبورھم ؛ عند إرادة اللہ تسا ى 
وخصوصاآ لیلة ابحمعةء ویجلسون ویتحدثون وینعم أھل النعم ویعذب أھل العذا. 


١۸۲ -‏ ۔ 
قڈال : و نحتص الاروای دون الأجساد ے او الات اق و کان َو 
مین ء وی القبور یشترك الروح وا سد - انتھی . 
نات : فہذا القول قح با حفقناہ من ان أحوال الناس فی الرزخ 
م اہ کی الافراد والأزمان: فلا ضابط مم محکم عليه عاماً َ2 جمیع 
الموتی نی جمیع الاحیان ء ولا پقاس بعضھم علىی بعض . واللہ سبحائه وتعال 
أعل بأحوال العباد ی البدأً والمعاد وزیاہ نسأل الثواب والسدادء ونستمد رے 
سس کک ٰ ۱ ۱ 
( وبوم نقوم الساعة یقسم ا جرمون‌ا لبٹوا غر ساعةء کذلك کانوا یوٴفکون ؛ 
لا یستطیع الإنسان الکذب فی الرزخ ویستطیع فی اغحشر 
روی عن الکلی ومقاتل أن امراد أنہم ما أقاموا بعد الملوت غیر ساعة أی 
فظاة قلیلَة من]الزمان ء ورؤی:غیر وانقاااعن تفائۃ آنہم عون :ما ٹوا ی االنیا 
غیر ساعة ٤‏ یسح الاول بن لشہم مغیاً بیوم الک ولیس لبژئہم فی الدنا 
كکذلك ( روح ) . ْ ٰ 


وی 1907 عل آجد الاقڑال دلیل عبی وقوع الکذب ىی الآخرة ( روح). 
ویشھد لہ آیة آخری قولہ تعالی حکایة عن قوا الشرکین : و واللہ ربنا ماک 
بی کن ا ۱ 


ا: از ن الاک الوورت زان ات آمتھاصٗرتتاف 
بقول : ھاہ ھاہ لا أدری : إن الکذب لا یکون فی البرزخ ء ولولا ذلك لکان 
مکن 1 یکذب الکافر ‏ فیقول عند ذاك: إن ربی اللہ ء ودینی الاسلام وإنمه 
صلى اللہ علیے وسلم رسول الہ ۔ وا حاصل أن الکافر لا یستطیسع أن یکذب عند 
المذکر والنکیر ٠‏ فکان ذلك من العجالب دہ یستظیع الکذب فی حضرة ابلباد 
القھار ولا بستطیع سجاہ ملکین مأمورین . ولعل الحکمة فی ذلك ان الملکین مأموران 


٦‏ ۸۳ جچ 
الارتحان ؛ ومناط عملھم فی ابحزاء من الثواب والعذاب على ذلك الامتحان 
فقطء وھا لا یعلان الغیب ولیس عندہ| ما بمبرآن بە الصدق عن الکذب؛ مخلاف ۔ 
نے الحق جل وعلا شأنه ٠‏ فإنہم إذا کذبوا نی حضرشہ یحکم أن یختم علی 
آنراهھم فتکلمه أیدیہم وأرجلھم ما کانوا یکسبون . 
آخحر سورۃ الروم ؛ وقد مت ی لیلة السبت ثلاث بین من الشوال 
سنة ۱۳٦١‏ من ال مجرة بکورة فقیر وا ی من مضافات بہاولبور . 


السعی الخثیت فی تفسبر فو احدیث )١(‏ 


۱ ٭ تلك آیات الکتاب ا حکم ء هدی ورحمة المحسئین ہ الین یقیمون الصارق _ 
۔ إلی قولہ ۔ من پشری فو الحدیث لیضل عن سیل اللہ بغبر علم ویتخذھا هزرٗم 


قال فی الروح : وا لمملة ۔ یعنی قولہ : ہ ومن الناس ہ - عطف عل 
م× قبلھا بحسب العنی کكأنه قیل : من الناس اد مھدی ومنہم ضال مضل . 
وقوله : ۵ من پشتری ہ الا شتراء فی استعارة عن الا ختیار علی القرآن واستبدالہ 
به ء وقیسل ہے راد باشتراء اللھسو اشتراء۔ ا لمغنیات 
وأسباب اللھو ( روح ) 


واختلفوا پمساسوسہبوت یز موافادووابل عتزت 
ابن مسعود رضی اللہ عشہ ؛ أنخرجہ ابن آئی شیبة وابن بی الدنیا وابن جربر وان 
المنذر ء وا حاکم وصحححہ : والبیپتی فی الشعب ء وھو أحد أقوال عبد اللہ ان 
عباس . وروی عن جار قال : هو الغناء والاستاع لہ ء وروی مثلے عن جاھد . 


)١(‏ میت ھذا ابمزء ب و البعی الحثیت تی تفسیر غو ا لحیدیث : باسم 
مستقل ...سی ومن سے سو و۳۰۰ 
از او امس ون اقاس من پکٹری فو اد 


تيضل عن سبیل اللہ ای ویتخذھا نا برای اختلفوا الخ ( موٴلف 


مہ سے 


وعکرفة ذکرھا ابن جربر بسندہ . والڈی علیيه ال حمھور من الصحابة والتابمین 
وعامة 'الفضرین اہو ما رویعن الحسن رغی ال عنه آن و مو الدیث:؛ کل 
را شۂلك عن عبادة اللہ وذکرہ ء من السمر والأضاحيك وا حرافات والفناء 
ونحوھا . وھذا العموم ہو المروی عن اہن عبساس رضی اللہ عنه ء أخرجہ البخاری 
نی الأدب الفرد ٤‏ وابن آبی اللدنیا وابن جریر وابن أنی حاتم وابن مردویه والبہتی 
ات آسشتال ( لھوالحدث هو الغناء وأشباہ ہ . وہو قول جاہد أخرجہ 
آدم وابن جربر والبیتی تی سنن و أنہ قال : ہو اشترائہ المغنی وا لمغنیة والاستاع 
إلِه وإلی مثله من الباطل ؛ ( روح بتلخیص ) . وقال فی الروح : والاأحسن تفسیرہ 
ما یعم کل ذلك کا ذکرناہ عن الحسن . وھو الذی اختارہ شیٰخنا قذس سرہ 


فی بیان القرآن . 


وقال ابن جربر : والصواب من القول فی ذلك أُن یقال: عنی,به کل ما کان 
من الحدیث ملتہیاًاعن سبیل اللہ مما نہی اللہ عن استّاعہ أو رسولە ؛ لْن اللہ تعالل 
عم بقوله: ١‏ مو الحدیث ہ وم بُص بعضأدون بعض؛ فذلك علىی مومه؛ والغناء 
والشركغ من ذلك ۔ انتہی . فعل ھذا دلت الایة علىی حرمة کل ما یلھی ویشغل 
منق::ذ کن الله تعا یىی وعبادته ٤‏ سواء کان غناء ومعازف آرتطت آخر من الملاھی 
الشطرنج وأمثالہ ء وما یسمی فی عرفنا بالتاش وکنکوا ؛ و مثله مطالعة الکتب 
الشنملة على ا خترعات والاًباطیل ا مسماة فی عرفنا بالناول ٤‏ ومثله شرکة انجالس 


الشنملة عیى ان حرافات اللھیة عن ذ کر اللہ تعا ى وعبادنے . 


وا حاصل : أُن الػیٰة حرمت کل اللاھی اللھیة عن عبادة اللہ تعال ‏ 
ومنھا الغناء والمزامیر ء فأردنا إبراد بعض التفصیل فی ھذا الاب مفصولاً بفصلین : 

الال : ی عامة الملاھی . 

والثانی : فی الغناء وا لمز امیر . وتخصیصہ بالذ کر ا وقعت الفتنة فیىە اکثر 
عن سائر الملاھی حتی ظنے بعض الناس عبادة . ٤‏ 


ر 


۱۸۹۵ 
الناھی عن ا ملڈھی ۸ 


َ اللاھی عامة ففہا تنعل ولا وفع ف آمرھا بس 
کلام الفقھاء وظاہر النعارض فی الآثار والروایات ردنا يضاحہ والله الوفق ولمین, 


معنی اللھو واللعب والفرق بیہما ۱ 
فاعل ولا ان و اللھو ؛ نی اللغة ما بشغل الإنسان ما یعینه ویہمه ء یقال : 
موت بکذا وٰیت عن کذا اشتغلت عنے بلھو ء قال تعا ی : ١‏ نا ا حیوۃ الانا 
لعب وو ہ وا حیوٰۃ الدنیا و ولعب : یقال: آھاہ کذا ای شغله عما هوآہم إلی: 
قال تعسا ی : و اکم النکائر ہ وقال تعام : ہ رجال لا تلھیہم سجارة ولا بیع عن 
ذکر اللہ ہ ولیس ذلك لہا عن التجارة و کراہیة ھا ء بل ہو ہی عن الہافت 
فیہا والاشتغال عن الصلوات والعبادات ہہا . ألا تری إلی قوله: وہ لیشھدوا ماع 
ہم ولیس علیکم جناح ان تبتغوا فضلا من ؟ وقوله تعا ی: ہ لاہیة قلوہم؛ ای 
ساہیة مشتغلة با لا یعنیہاء قاله الراغب فی مفردات القرآن . وفی المصباح الْذیر: 
و قال الطرطوشی : وأصل اللھو الترویج عن النفس ا لا تقضیه الحکہمة ۰ - انھی . 
فقوت اورک ااوکات نا0 1 ڑانغے :ریت لان رڈالتان 
فعله غیر قاصد ہے مقصداً حیحاً : ۔ انتہی . والعبث مثله فقد قال الراغب : 
العبث أن بخلط بعمله لعباً ؛ ویقال ما لیس لە غرض صحیح : عبث . قال تعالی : 
و أفحسبّ آنغا خلقناکم عبثاً :. ُ ْ 
وق روح المصانی : ه واللو واللعب ہ علی ما فی درة النتریل پشٹرکا 
ق أنہا الاشتغال با لا یعنی سواء کان حراماً أو لا . وفرق بینہیا بأن اللعب ماق 
7 تعجیل السرة والاسترواح به ء واللھو کل ما شغل من ھوی وطرب دا“ 
یقصد ہہ ذك ۔ وقیل : إِن کل شغل أقبل عليه لزم الإعراض عن کل ما-" 
)١(‏ میت ھذا جلیزء بہ و الناھی عن اللاھی ہ (مولف) . ۱ 


0ت 
زان من لا بشغله شژأن عن شآن ہو اللہ تعالی . فإذا أقبل علی الباطسل لزم 
الاعراض عن ا حق ٤‏ فالإقبال على الباطل لعب . والؤعراض عن الحق مو . 
وفیل : العاقل الشتغل بشیٴ لا بد لہ من ترجیحہ وتقدیمہ علی غیرہ ء فان قدمہ 
من غیر ترك الآخر فلعب ؛ وإن ترکە وئسیە بە فھو لھو ( روح سورۃ أنعام 
حت قولہ تعالی: و وما ا حیوۃ الدنیا إلا لعب وٹھو )٤‏ . قلت : فاللعب واللھو علی 
القول الژانی متلازمان ء فان اللھو علی ذلك لازم لللعبِ ؛ وعلى القو ل الثالث فیا 
موم وخصوص من وجہ ؛ و کذلك على القول الأول . 


مم اعلم أن الأحادیث والآثار ی مذا الاب بعضھا تقتضی بظاھرها ا حواز 
مطلقاً وبعضا ا حرمة أو الکراهة مطلقاً ء؛ وبعضھا تعطی فیہ تفصیلا بحیث بجوز 
البعض ویجحرم بعضاً آخر . 


ما یدل علىی جواز اللھو من الدلائل 

فالڈول : ما رواہ البیہ‌تی فی شعب الإبمان عن عبد المطلب بن عبد اللہ مرفوعاً 
( افمرا والعبوا فإنی آکرہ أن یری فی دینکم غلظة ء (کنرل العمال کتاب اللھو) .' 
وعن عائشة رضی اللہ تعا ى عنہا قالت : و مر رسول اللہ صلی اللہ علیه وساٍم 
الذین یدرکون بالمدیشة فقام علیہم وکنت أنظر فیا بین یه ء وہو یقول : 
خذوا یا بنی أرفدة حتی تعلم الیہود رالتضازی آت جیسمرسااف سی ھینا ‏ 
یقولون : أبوالقاسم الطیب أبوالقاسم الطیب؛ فجاء عر فارتدعوا (کنر' عن الدیلمی ) . 
فھذہ الروایة بإطلاقھا یقتضی جواز اللھو مطلقاً بظاہر لفظھا وسیآتی ما فیہا ۔ 
ابی عن اللھو-۔ 

والٹائی : أعنی الٗحادیث ا حرمة لللھو مطلقاً ء فا قال صاحب الدر ا ختار 
ی الحظر: ولقولہ علیہ السلام : دکل لو المسلم حرام إلا ثلاشة : ملاعبتہ أھلە 
ونادیےە لفرسەہء ومناضلده بقوسه : ۔ انتہی. قلت : ولکنی لم أجدہ بہذا اللفظ . 


۰ ۸ ہ۔ 


جراز ملاعبۃ الٛأھل وتادیب الفرس والری بالقوس 

نعم | وی الما کم فی المستدرآ نی ابھادعن سوید بن عبدالمزبزا حر 
عجلان عن سعید المقہری عن ای ھریرۃ رضی اللہ عده أن رسول اللہ صل ا 
علیہ وسام قال : کل شیٴ من و الدنیا باطل إلا ثلائة انتضالك بفرركٰ 
وتأادیبيك لفرسك؛ وملاعبتك أھلك؛ فإنہن من ا حق) ( مختصر ) وقال: حدٰ 
صحبح على شرط مسل ۔ ائٹی . وتعقبہ الذھی فی مختصرہ فقال :سوید بن عبدالمزز 
ارہ افو کال ان أی حاتم ی کتاب العلل : سالت أی وآبازرعذ من 
حدیث رواہ سوید بن عبد العزیزعن ابن عجلان عن سعید المقبری عن أئی ھررز 
٭_ ارضی اللہ عده عن النی صلى الہ علیه وسل أنه قال ء فذ کرہ ء فقالا : ھذا 
خطاً وہم فے سوید ؛ إنما ہو عن ابن عجلان عن عبد اللہ بن عبد الرحمن بن أی 
ا حسین قال : ہ بلغنی ان رسول اللہ صل اللہ علیه وسل قال فذ کرہ ؛ ھکذا روا, 
االیٹ وحاتم بن إماعیل وجاعة؛ وهو الصحیح مرسلاء قال أىی : ورواہ ان عینة 
عن ابن آبی الحسین عن رجل عن آی الشعثاء عن النی صلى اللہ علیه وسلم وھ 
٘یضاً مرسل ۔ انتہی کلامه ( تخریج ادایة للزیلعی ٤‏ : ۲۷) . واہنا 
روی الطبرانی فى معجمہ الأوسط من حدیث المنڈر بن زیاد الطائی عن زید بن أسل 
عن آبیسە عن عمر بن الخطاب رضی اللہ عشه قال : قال رسول اللہ صل ال علب 
وسلم: دکل فو یکرہ إلاملاعة الرجل امرأتەے ومشیہ بین اٰمدفین ؛ وتعلمه 
فرسے ہ انی . ورواہ ابن حبان قی کتاب الضعفاء وأعله بالمنذر وقال : إنە بقلب 
الأسانیدء وینفرد بالمناکیر عن المشاہیر ء لایحتج بە إذا انفرد - انتہی ( نصب الرایة) ٠‏ 
وروی أحمد فی الزھد مرفوعاً والبیہتی فی الشعب موقوفاً علىی قاسم بن محمد 
کلافاسن دذکزتار انُس نسن سط وس ۰۹ 

فلت : فحدیث عمر رضی اشاعده إن م :۔یصلح مثبتا وحجةاٹیکی 
موٴیدالحدیث آی ھریرۃة المرسل ء فإِن المرسل حجة عند ألحمھور . فھذہ الروایة 


ص۹۸۹۰ ے 

رف ات دن الاالاظاقتات )کان سیباشوویزدتکتض,ص٤مورت‏ 
مو بصورتہا . کا دل علییه حدیث عقبة بن عامر رضی اللہ عنہ عند آصاں 
السان الأربعة نی اہلھادء قال : قال رسول اللہ صلى,اللہ عليه وسلم ۔ نق حدیث 
طویل-: ہ لیس من اللھو ثلاث : تادیب الرجل فرسه ء وملاعبده أھلء ورمہ 
تق ولبله ا حدیث ؛ ( نصب الرایىة )۲۷۳:٣‏ . فعلم ان المستٹنی من اللھو إنما 
اسنٹنی لانہا لیست بلھو حقیقة بل صورۃ فقط ء فعم أن اللھو مطلقاً لا بجوز. 
ابی عن بعض اللاھی معیناً 

ولا اك :۶ اعق الروایات الی تفصل بین ہ ہو دون ہو فتجوز شباً 
وحرم آخر . 
الہی عن ارد ۱ 

فا: ما رواہ مسلم عن سلیمان بن ہریدة عن أبیسە ریدة قال : قال رسول 
اللہ صلاق علبیں وسا : ومن لب بالئزدشیر نكأقاصیغآیدہای اطن :خر 
رذقلا لق راظاب ات2 ) . 

روی أحمد وأبو داوود وابن ماجہ ومالك نی الموٴطاً عن أىی موسی الٌشعری 
رضی الله عنه عن النبی صلی اللہ علیه وسلم قال : ۷ من لعب بالرد فقد عصی 
الله ورسولە ۰ . وروی أحمد عن أی موسی أن النی صلی اللہ عليه وس قال : 
۷ من لعب بالکعاب فقد عصی اللہ ورسولے ؛ والکعاب ھی فصوص النرد 
( یل الأوطار باب حر القمار ۹٠۰۰۸‏ ) . 
انی عن الشطرنج ٰ 

وآخرج العقیل نی ضعفاءہ عن بی عریرۃ رضی اللہ عشه قال : ہمر رسول 
اللہ صلى اللہ عليه وس بقوم یلعبون بالشغطرنج ء فقال : ما ہذہ الکوبة ؟ ام نہ 


کر وش 


عنہا ؟ لعن اللہ من یلعب بہا ٤‏ انتھی , سمستس سے 
وروی ان حبان یق ضعفائشه عن وائلة بن الأسقع عن النبی صل اللہ علبہ وسا 
قال: ہ إن للہ عز وجل ی کل یوم ثلاث مائة وستین نظرة لا ینظر فیہا لی صاحب 
الحدیث جداً لا تحل الروایة عده ۔ انتہی ( نصب الرايىة ٤‏ : ۲۷۰) . 
النبی عن اللعب بالحمام ٰ 
پتبع جامة فقال: ؛شیطان یتبع شیطائة ۔ روی أحمد وأہو داوود واہن ماجہ 
وقال یتبع شیطاناً ء ( نیل الُوطار ۸ ۰ ۹۱) . 
النہی عن الضرب بالکعاب والصفر بالمام 

وقال علییه السلام : ہ ثلاث من المیسر : القمار والضرب بالکعاب والصفیر 
بالحیام ؛ رواہ أبو داوود ی مراسیله عن شریح ( کثر ۷ : ۳۳۲) . 
اللھو المباح 

ومن اللھو المباح فی الروایات ما روی عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت : 
و سابقنی رسول اللہ صلى اللہ علیہ وسلم فسبقده ؛ فلبٹشا حتی إذا أرهقنی اللحم 
ساہقی فسبقی 6 فقال ھذہ بتلك ؛ رواہ أحمد 0 ڈاووڈ“, 
جواز المسابقة بالگرجل ٰ 

رعتضاعت 8 اااکرع ری اقافت (ن: جت غرم رز کا رع 
من الأنصار لا پسبق شدا فجیپل یقول : لا ابق إلاالكزكة! مل من متابق؟ 
فقلت : آما تکرم کریا ولا تہاب شریفا؟ قال : لا ء لا أن یکون رسول اللہ 
مل اوه ماوررہر . اق لت : یا رسول الہ وات آنترواع نون داتاٹ 
اارچل؛ قال : إن شثت ء قال : فسبقتہ إلی الدیشة ‏ مختصرآ من أحمد ومسلم 
(ئیل ۸: ۹۲). وعن ابن عمر رضیٰ اللہ عنما ہ أن عمر سابت الز بیر فسبق الزبیر 
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فقال : یرت کو بززفاھ رکال ای ا ء فقال 
عمر : سبقتك ورب الکعبة ؛ رواہ ا حاملی ( کنر ۷ ٠‏ ‌‌۳م). 


جواز الصارعة 


روآ عون عون وکا ۱ آن رکاکاضارع یس ررقت 

فصر عہ النی صلی اللہ علیه وسلم ہ رواہ أبو داوود والتر مذی وأآخرجہ أبو داوود 
نی الراسل . اوقال اضلفظ : زئنادہ مور رق ینان لاہ الکآآن ہیدا؟ 

م بدرك رکانة . قال لوق ‌۔ موصولا ء ورواہ أبو الشیخ عن سعید عن 
ان عباس مطولا ورواہ أ ہو تہ یق معرفة الصحابة من حدیث أی أمامة 
وإسنادما ضعیف (ئیل ۸ : ۹۳). 
جواز السباحة والرمایة والغزل 

وعن ان عباس رضی الہ عنہما مرفوعاً : و خیر مو المؤمن السباحة وخیر 
ہو المرأة الغزل ٤‏ اہحامع الصغیر برمز ابن عدی ووضع علیيه علامت الضعیف 
(ض ) . وعن ابن عمر رضی اللہ عنما مرفوعاآ دالری خیر ما وم ب٤‏ ذکرہ 
نی ال لحامع الصغیر برمز مسند الفردوس ؛ وعنہ 'أحب اللھو لی اللہ تعا لی إجراء 
ا حیل والریە برمز ان عدی ف الکامل . 


صورۃة النطبیق ببن الروایات التعارضة بظاھرها 

فھذہ عدة روایات بظاہرها یعارض بعضھا بعضاً ء وهی فی الحقیقة متوافقة 
متطایقة . وصورۃ اہادمع والتطبیق أن الروایات النی یوخذ منہا جواز اللھو مطاقاً 
لیست بمطلقة ‏ بل مقیدة پموردھا وإن خرج اللفظ عاماً کا یدل علیه سیاق 
الحدیثء فإن قولہ صلى اللہ عليه وسلم : ہ الوا والعبوا ؛ انا وقع علی حراب ا لحبشة 
لامطلقاً لکل مو ولعب . کا شھد بە حدیث عائشة رضی اللہ عنہا ا مذ کور 
بعدہ آنفاً . کیف وقد ورد النہی عن اللھو مطلقاً ومقیداً ی غیر واحد من الروایات . 


١۹۲١ -‏ ۔ 


الصحیحة ؟ وہذا لم پذھب آحد من العلاء سلفاً وخلفاً ل جواز اللھو علی إطادی 
فعلی ذا م پیق فی روایات الحدیث إلا ما یمشع اللھو مطلقاً ء وما یبیح بعضپ 
وعنم باقہا . ۱ ْ 

وإذا أمعنت النظر ی اللاھی المستثناۃ الباحة وچدتا اُنہا لیست بلھر 
حقیقة ؛ وإنما سمیت لوا حض ا مشاکلة کا مر من حدیث عتببة بن عامر عزر 
گاب ھی ترمصعلوفازد رنگاناۃ: ( لیس من اللھو ثلاث ۔ الحدث ۔ 
کیف واللھو هو الاشتغال بما لا یعنی وما لیس لە غرض ومقصد صحیح ؟ وھذ, 
المستثناة المباحة نا أبیحت اخوطغضن وفوائد لا تحصل الا بأمثاھا . وھٰذا 2 
الفقھاء أُن ا ملاھی المباحة أ٘یضآ, نما تباح إذا اشتغل بہا لتلك الأآغراض والفوائد ء 
لا إذا قصد بہا التلھی فقط ء فانہا أ٘یضاً لا نجوز بقصد التلھی والتلعب . فن 
إشتفل فی المصارعة والہباحة والمسابقة والرمایة وأمثالھا من اللھو المباح بمحض 
قصد التلھی کان مکروھا . ٌََٛ" 

فحاصل الکلام بعد النقض الإبرام: ہو أن اللھو مطلقاً محظور ممنوع 
وما ورد ق بعض الروایات إباحة بعضه فھو حمول علىی ما خرجت حقیقنہ من 
االھو ء فلم یبق مشه إلا الصورة فقط ؛ وما ورد فی بعض الروایات إطلاق المواز 
فھو أ٘یضاً مقید بسیاق احدیث ؛ وذلك القید أ٘یضاً خارج من اللھو یحقیقتہ ؛ وإن 
کان داخلا فیه بصورته . وھکذا فلبحرر لتتفق معانی الآثار ولا تتضاد . 
الکلام عى اللھو واللعب من جھة الْر 

0ار رطلاقق لان الاب رالفنت بتصرسووصحممسڈظ 
اللھو واللعب لا فی حل الم والکراھےة ‏ فقال تسا ی ی الأنعسام : ہ وما 
الحیوۃ الدنیسا إلا لعب وھو وللدار الآخسرۃة خیر اللین یتقون ہ ومٹلے فذ 
2ید 0[۰اپی ایا شہوریں ون اشک پووجتھہرجاڈت 
ایوۃ الدنیا لا مو ولعب٠‏ . قال فی الروح : فالمراد وا أعمال الا الدنیا الختصة 


پررو کہ 


إلا کاللعب واللھو ی عدم النفع والثبات ؛ وہہذا النقدیر خرج ۔ کا قال غیر 
ٹا فیہا من الاٌعمال الصالحة کالعبادةۃ وما کان لضرورة ا معاش . والکلام 
,ن النشبیه البلیغ لو لم یقدر مضاف وبعلت الدنیا نفسپا لعباد ھواً کا فی قوله : 
وا ھی إقبال وإدبار ْ 

ٹم ذکر سر تقدیم اللعب على اللھو فی الأنعام والحدید وعکسه فی العنکبوت 
زار وو 068۳7۲ 

رقالااتتقال ں سر ر ڈ8الائیاء :را سرت زالگاس وماتتا 
لاعبین . لو اُردنا اُن نشخے لھسوا لاتنضلذناہ من لدنا إن کنا فاعلین . بل نقذف 
بالحق على الباطل فیدمغه فإذا هو زاھق ولکم الویل مما تصفون ١‏ . قال فی الکشاف : 
پہن آن السہب فی ترك اتفاذ اللھو واللعب وانتفاله عن أفعال هو أن الحجککة 
صارفة عنه ؛ وإلا فأنا قادر علىی ات خاذہ ,. مم قال تحت قولە : ہو بل نقذفْ 
الخ :٤‏ إضراب عن ات خاذ اللھو واللعب وتٹرزیە منه لذاته کأنە قال : سبحاننا 
ان نتخذ اللھو واللعب ٤‏ بل من عادتنا وموجب حکمتنا واستغنائنا عن القبیح 
ان تغلب :اللعب بالحد : وندحض الباطل :بالحق (کشاف .)٥٤ ٤٤٢‏ وعثٹله یق 
الروح ( )۳۳٣ : ٥‏ . وقال تعا ی فی سورة الحمعة: و وإذا رأوا نجارۃ أو وا 
انفضوا إلیہا ؛ قال فی الروح : واختیر ضعیر التجارۃ دون اللھو؛ لن الانفضاض 
لتجارۃ مع ال حاجة إلیہا والانتفاع بہا إذا کان مذموماً فا ظنك بالانفضاض لی 
اللھو وہو مذموم فی نفسہ ؟ 

وقال الطبی ما حاصلہ : إن لفظة ہ أو ء ھہنا معنی ہ ہل : وا مراد ہاللھو 
فی ہی النجارۃ نفسہا ء فالضمیر فی ہ إلبہا ٤‏ راجسع لی اللھو باعتبار امعنی ء 
والسر فیە أن النجارۃ إذا شغلت الکلف عن ذکر اللہ تعال عدت فواء 
دتعد فضلا إِن م لشغلہ کا فی قوله تسا ی : ہ فإذا قضیت الصلوۃ فانتشروا فی 
ریو وگ ۔ تق اور رت ظ۶ 


0ڈ 
فھذہ إشارات الکتاب بل تکاد ان تکونە تصر یحات علی مذمة اللھو وا 
والا شتغال با ء و آیة الباب أعنی ةقولہ تعا ی : و ومن الناس من پشتری 
ا حدیث ؛ على تفسیر الحمھور شامل لکل هھو أصرح شی ق ھذا لباب . 
وأما السنة : فحسبك مہا ما ذکرنا آنغاً . وہذا حکم اللھو من حر ار 
مو بحسب ذاته وھذا کلے بحکم الائ ر. 


النظر الفھی فی حکم اللھو واللعب 

وآما حکم النظر فاعلم أولا ان الأصل نی الاشیاء الإباحة ما لم برد فیہالبی 
وتحریم من جھة الشرع ؛ لقولہ تعسالی : ہ خلق لکم ما فی الارض جمعاء؛ ور 
مر الکلام علیہ فی أول الکتاب وہو المقرر فی الأصول ؛ وتوضیحہ فی 
الشباہ والنظائر . نم اعلم ان الشھور على الألسنة ہو التقسیم الٹلاٹی للاعمال: مند 
ُ ومضر ء وغیر مفید ولا مضر . ولکن قال شیخنا حکم الأمة أشرف امشاخ قدس 
سرہ : إن التقسم بعد إمعان النظر ثنائی ٠‏ فإن القسم اللالکگ آئققّما لیس مد 
. ولا مضر داخل بحسب ال حقیقة فی القسم الٹانی ۔ أعنی المضر - فإن العمل الذی 
لا فائدة فیه لا ی الدنیا ولا فی الآخرۃ فالا شتغال فیه وصرف الوقت والئرۂ 
إلیه خسران مبین لا پرتضیه العاقل فیە أبداً ء فکیف لا یکون مضر؟ ؟ على آنے 
إِن سلمنا عدم ضررہ نی نفسه فالاشتغال فی أمثاله بجر لی اجلحرائم والمعاصی عادۂ 
ونجربة ؛ ولذا قال المارفون : اشغل نفساث فإن لم تشغلہ أشغلتك . وعل ھذا 
ال ناكواار الب 'یگرن یی آنے افو ر زن خاقادی جحسھووئت: 
الشرع لام الا رتفاقات والتفر بحات إذا / یکن فی غلو۔ 

م اعلم آن الشریمة الصطفویة االسمحة البیضاء لامنم الارۃفضاا“ 
گے اتی فطرت علیہا الطبیعصة البشرینة ولا ترتضی الرھبانية والبتسل ' 
بل تتفی المدئیة ولمعاشرۃ الصالحۃ . نعم! نمدع الغلو فی المسلیات الا مك فو 


تحیٹ ا سر فان ۳ : 
: یلھی عن الضروریات الدیزرۓ آو المعاشة ون العلوم آن مم الاجا“ 


ے ۱۹١‏ ۔ 

الفطور علیہا الانسان تمرین البدن ورویح القلب وتفر یبحه ساعة فساعة ء ومن 
مہنا قال عليٍه الصلوةۃ والسلام : ہ٭روحوا القلوب ساعة فساعة ہ آخحرجہ أبو داوود 
نی مراسیله عن ابن شھاب مرسلاء وأبو بکر الملقری ى فوائدہء والقضاعی عنہ 
عن آنس ( جامع صغیر) . ومن ھھنا جرت سُنة المزاح فی أقواله علیے السلام 
المہلوۃ وأفعاله . وروی عن النی صلی اللہ علیے وس أنە قال : و اغوا والعہوا 
فڑنی آکرہ أن ری ی دینکم غلفاة ؛ رواہ البیہتی . وعن عائشة رض اللہ تعا ی عنہا 
أن النی صلى اللہ علیےه وسلم قال : ×ھل کان معکم من فو ؟ فان الانصار یحبون 
اللھو؛ رواہ ا حا کم. ومن م جاء عن على واہن مسعود رضی اللہ عنما د القلب 
مل کا تمل الاٌبدانء فاطلبوا هھا طرائق ا حکمة ہ وعن اہن عباس رضی اللہ عنه 
(أنهكاق‌ٌڑإذا آک2 الکلام فی القرآن والسنن قال لمن عندہ: اعھف یا - ائفوس ا 
ى الشعر والأخبار- . وقال غیرہ : روحوا القلوب مع الذکر ( کف الرعاع 
ماتے عل فائشن حر ۲۱۹۵۰۰۱۹ ٰ ُ 

قال حجة الإسلام الشاہ ول اللہ الدھلوی قدس سرہ ی باب الرسوم السائرةۃ 
من حجة اللہ البالغة : ه اعلم ان الرسوم من الا تفاقات ھی َنْرٴلة القلب من جسد 
الإنسان وإیاھا قصدت الشرائع انلفَرَْا لقاصتوورفلافالوٹ وق الا تر ۰٦‏ 
الإهیة ؛ والیہا لڑغازات لال ُ قال ۔ لکنہا ینضم معھا باطل فیلبس علی الناس 
سنتہم بان یتر اس )٢(‏ قوم یغلب علیہم الآراء الحزثیة دون امصالح الکلیة 
فیخرجون لی أعمال سبعیة ؛ کقطع الطریق والغصب؛ أو شھوبة کاللواطة و _ 
ٹائٹ الرجالء أو ]إکساب ضارة کالربا وتطفیف الکیل والوزن؛ أو عادات ف 
الزی والولائم بمیل إلی الإسراف وتحتاج إلی تعمق بلیغ نی الإاکساب آؤ الاکثار 
من ا مسلیات )٣(‏ ہنی زااافکال العاش والمعاد کالز امیر والشطرنج 
والصید واقتناء الام ونحوھا ( حجة اللہ ١٤ : ١‏ ). 
)١( ٣‏ الشرائم . )٢(‏ بالفارسیة رٹیس کردد . )٣(‏ اسلاہ سی غم 
وورسعوتےے لی حر سوا کووت موو ۷ 


9ء و وس 

ٹم قال یق باب الللاس والزینة: ومنہا - یعنی من الزینة المذمومة ۔ الاشتخال 
اتی پھورسوموم کلت کا وع الات کات 
والشطر نج واللعب بالحام واللعب بتحریئ البہاتم و حوھا ء فإن الإنسان إإذا اشتنل 
بہذہ الاٗشباء لھا عن طعامہ وشرابە وحاجتە؛ ورعما کان حاقتاً ولا یقوم لبول, 
فان جری الرسم بالاشتغال بہا صار الناس کلا على المدنیة ء. وم بتوجھرا 
مل إِصلاح نفوسھم ۔ ٹم قال - فا ملاھی نوعان حرم وھی الالات الطربة کالزامر 
ومباح وھو الدف والغناء فی الولیة و نحوھا من حادث سرور ( حجة الل ۲ : ۱۹۲) 


وحاصل الکلام أن ترویح القلب وتفریحہ وکذا تمرین البدن من الاتفاقات 
المبٰاحة والمصالح البشریة لا تمنعھا الشریعة السمحة برأسهاء نعم ! تمنع الفلو 
والانمماك فیا بحیث یضر بالمعاش أو ا لمعاد . وھذا ہو السر ی إباحة بعض اللاھی 
نی بعض الأحیانء فإن هذا اللھو على ھذہ اللية والغرض لم یبق وا بل عاد مصلحة 
وفائدۃ کا سبق فی الاُحادیث ا مذکورة من إباحة السباحة والرماِبة والانتضال 
بالقوس وا مسابقة بالإبل والبہائم وإجراء ا حیل وملاعبة الأھل ٤‏ فاإنہا وإن کانت 
ق' سور الو 7ل کنپاہنلا' 'کان الاشتغال فیہا علی غرض صحیح ومصالح معاشیة 
أو معادبة خرجت عن اللهویة حقیقة فأبیحت ورا استحبت . 

نعم ! من فعلھا بقصمد التلھی والتلعب کان حراماً ومکروہاآً نی حقه ؛: 
صرح بے الفقھاء . و کا أن اللھو قد یصیر مصلحة بالنیة ویخرج عن اللھوبة 
کكذلك قد تصبر الإُعمال الصالحة باللیة الفاسدة وا ء أو تعود لسدھا عن ذکر اللہ 
لعباً ومعصیة . قال علیه الصلوۃ والسلام : ہ کل شی لیس من ذکر اللہ فھو مو 
ولعب : ذکرہ فی الحامع. الصغیر برمز النسائی ووضع عليه علامة الحسن . 

وذلك علىی ما حققہ ابحزری نی و الحصن الحصین ہ أن ذکر اللہ تعالی 
0207ااق کلبیں و کرت سوا سیف 
رای اید 1افت نوراہ سراءعکاتسزااظالالتا ار سا نان 


الا 
را یکن العبد فیہ طائعاً مولاہ فھو لو ولعب . وقد مر عن الطیبی فی قولہ تعا لی : 
و وإذا رأو نجارۃ أو هموا ء إن النجارة إذا شغلت المراً عن ذ کر اللہ صارت فوآ . 
وروی البیہتی فی الشعب عن اہن عمر رضی اللہ عنە أنە قال للقاسم بن حمد: وھذلہ 
افاقاذ کرتچا:ت فا بال الشطر نج ؟ قال : ما آٰھی عن ذ کر اللہ فھو ا میسرہ . ورواہ 
أحمد ی الزھد من قول القاسم بن محمد ( نصبِ الرایة) ٠.‏ 
اختلاف الفقھاء ئى بعض اللامی 
وإذا عرفت أن اللھو قد یعود مصلحة بنیة صحیحة ومصلحة مقصودة ؛ 
والصالح قد تعود موا بنیة فاسدة أو إنہماك فیہا بحیٹ بشغل عن ذکر اللہ فقد 
انضح لك اختلاف الفقھاء فی بعض اللاھی ؛ فإنه أحلھا من أحلھا إذا کانت 
لغرض سصحیح بنیىة صالحة لا من حیث أنہا عادت مصا ح بعد ما کانت ملاہی . 
وحرمھا من حرمھا لعدم اعتدادہ تلك النیے الصالحة والغرض الصحیح فی جنب 
ما یلزمہ من المفاسد ؛ ولا رأ٘ی بالتجربة أُن انمھا اکبر من نفعھا وھی لا تکاد 
حلو عن المفاسد . پا حل لم بحلھا مع تضمنا المفاسد من الإ ماك والإھاء عن ذ کر 
اللہ بل علی تقدیر خلوها عنەء وان حرم نما حرمہا لمشاھدته أُنہا لاتُلوا عن ال مفاسدة 
عادۃء والنادر کالعدوم ء فلم یبق الاختلاف إلا صورۃة ولفظاً دون حقیقة ومعنی . 
ومن ھذا القبیل الاختلاف الواقع یق النرد فإنه کر هھا عامة الصحابة : 
وروی ان رخص فیہا ابن مغفسل وابن ا مسیب على غیر مار وقال أبو إ اق 
والمروزی : یکرہ ولا یحرم . وکذلك اختلف ف الشطرنجء قال النووی : مذھبنا 
انم کروووزرا :اظزام ::وقزام رع اس لافتمن انازغان 00ا0 افالغازآحاد : 
ہو حرام ؛ قال مالك : ہو شر من النرد . وروی عن ابن عباس وابن عمحر 
وأ موسی الاّشعری وآنی سعید وعائشة رضی اللہ غنہم أنہم کرھوا ذلك . 
دی فی ضوء النہار عن ابن عبساس وأئی ھریرة وابن سیرین وہشام بن عروۃ ابن 


ازبیر رضی اللہ عنہم وسعیسد بن ال مسیب وابن جبیر أنہم أباحوہ ( نیل الاأوطار 
ملخصاً ۸ ۰ ۹). ٰ 


-۔۱۹۸۔ 


وقال ان حجر الکی یق کف الرعاع : اللعب سست' 
0ٹ مر ات ر۶۱ یں 
إنفاکرززہ کر افقاتازایةت وعليه آبر اخاق اررزی ٌرالاناق مووداظ لا 
ہذا الویعه ء وقالوا : ]إنه لیس بشی؛ خالفتہ الادلة الاَیة إذ ھی صریھ زی 
التحریم بل من کونە کبیرة کا پأتی ؛ وا لمنقول عن الشافعی واکثر أصحاب ہز 
ہذا القول . ومما بزلفہ أیضاً نقل القرطی نی شرح مسلم اتفاق العلماء على ات 
جج براعزازااواخکافاشاعوق سو ا( ' علافخرطقات نڑاکت ری 
ہامش الزواجر .)۱٥٢١ : ١١‏ 


وٴق الدر ا ختار : والمصارعة لیست ببدعة إلا لتلھی فتکرہ ( پرجندی) 
وأما السباق بلا جعل فیحل فی کل شیٴ کا بأتی ( قال الشامی : أی مما یعلم الفراب 
ویعین علىی اإلحھاد بلا قصد التٰھی کا یظھر من کلام فقھائنا مستدلین بقولہ علب 
الصلوۃ والسلام : ہ لا تحضر اللائکة شیا من ا ملاھیٰ سوی النضال ؛ أی الری 
وا مسابقة لک ان 1۱ کی رایت تأمل . مم قال فی الدراغتار 
: وعند الشافعیےة ا مساہقة بالاقدام والطیر والبقر والسفن والسباحة والصولان 
والبندق وری الحجر والشالة بالید والشباك والوقوف علىی رجل ومعرفۂ 
ما بیدہ زوج آو فرد ؛ واللعب بالحاتم ء وکذا حل کل لعب خطر لحاذق تغلب 
سلامتہ کری یرام ١‏ رم روغ( اسرعٴ وف وسیستا 


وی ا گی : ولا آدری وجه ذکر ھذہ العبارۃ غبر 
انہا أوھمت أن القواعد تقتضیہا ؛ ولیس کذاك بل قواعد الملذہھب تقتفی أُن 
خااساننہ لئار اغرن۔ کالوارئظان رموست اتی مت . ازس من 
عن القھستانی جواز اللعب بالصوبلحان وہو الکرة للفروسیة ء ونی جواز الابفة 
بالطیر عندنا نظر ٤‏ وکللك فی جواز معرفة ما نی الید واللعب بالحاتم ء فإنہ مجر* 
ردان السابقة بالبقر والسفن والسباحة فظاہر کلامھم اللواز ء وری ال 


.۹۹ے 


,رر کالری بالسھم ء وأما إشالة الحجر بالید فالظاہر أنه إِن قصد بہ الترن 
ینوی على الشجاعة لا بس ببە ؛ مم قال : معت من بعض فقھاء الشافعية ان 
راز معرفة ما بیدہ من زوج أو فرد عندھم إذا کان مبنیاً علىی قواعد حسابیة 
ىا زکرہ علاء الحساب ف طریق استخراج ذلك بخصوصه ء لا بمجرد ارز 
والنخمین . ( آقول: والظاہر جواز ذلك حینثذ عندنا أبضاً إِن قصد بہ القرن عى 
مرنة الحساب ؛ وآأما الشطرنج فإسہ وإن آفاد علم الفروسیة لکن حرمتہ عندنا 
ا حدیث ؛ لکثرة غوائله بإکباب صاحبے علیه ء فلا ینی نفعہ بضررہ کا نصوا 
علبہ بخلاف ھا ذ کرناء تأمل ) . مم قال نی الدر ا ختار: وحدیث و حدثوا عن بنی 
إسرائیل ؛ یفید حل ماع الأعاجیب والفرائب من کل ما لا یتیقن کذبے بقصد 
ضرب الأمثال والمواعظ وتعلمم نحو الشجاعة على ألسنة آدمیین أو حیوانات 
ذکرہ ابن حجر أی الکی نی شرحہ على المنہاج شامی ( در ختار مع الشای فی الحظر 
الکن ٰ ٰ 


وی ا ٰدایة : قال - ایی ا حامع الصغیر - : ویکرہ اللعب بالشطر نج 
والٹرد والأربعة عشر وکل فو ؛ لأنە إن قامر بہا فالمیسر حرام بالنص ؛ وھو 
اسم لکل تار ؛ وإن ‏ م یقامر بہا فھو عبث وقال علیے السلام : ٭ فو ا مؤمن باطل 
لا ثلاث ہ ا حدیث انتہی . وی العالمکیریة ء الباب الساہم عشر من الکراہة : 
. الصارعة بدعةء وھل تتر خص الشبان؟ قال رحمه الله: لیست ببدعة وقد جاء الأثر 
فیا ء إلا نہ ینظر إِن آراد بہا النٹھی یکرہ لە ذاك ویمشع عنە ء وإن أراد تحصیل 
افو لیقدر علی القائلة مع الکفرة فإنہ بجوز ویٹاب عليه . وفیہا بعد ذلك : 
کل لو ما سسوی الشطرنج حسرام بالإجتاع ٤‏ وأما الشطرنج فاللعب 
حرام اصدنا ( عالکیری مصیزی ٥‏ : ۳۸۸) . 

فالضابطة فی ھذا الاب ۔ عند مشاعنا ا حنفة ۔ المستفادة من آصومم 
دأفوامم الذکورۃ فا : ِن اللھو البرد الذی لا طائل حتہ ولیس لە غرض صحیح 


عو ار کان 


مفید فی المعاش ولا المعاد حرام ؛ آو مکروہ حریما . وھذا آہ مجع عیر 
اکشووسورماویین ا 6ا56 0زس رکتکوورنت أددیریا, زر 
ورد الٰہی علہ من الکتاب أو السنة کان حراماً أو مکروھا تحرییا وألنت رر 
الصلحة والغرض لعارضتہا النہی ا أثورة حہ۸اء بآن ضررہ أعظم من زئں 
ولیس من الضرورات أن یکون کل غرض ونفع یکتسبہ الإنسان جائزاً بائ 
کیف ہ:الشی إذا غلب شرہ علىی خیرہ وضررہ علىی نفعهہ عد من اللضرات عند الیز 
قطعاً ؟ وإلا فلا شیٴ من السموم والمھلکات لا یکون فوهہ نفع ما ونائرز, 
ولکن ما غلب ضررہ علىی نفعه عدوہ من الضرات ؛ فکذلك الما ور 
الشرع بالنھی عنه مع ما فیه من بعض الفوائد وا نافع ٤‏ علمنا أن ضررہ أعظم من 
من نفعه وألغیت تلك النائم والمصالح فی جنب ما یتولد من من ال مضار والفاسد , 
آلاتری فیہ قولہ عز وجل : ہ فیما إئم کبیر ومناضع للناس وا مھا آکبر سن 
نفعھھا ؟ فلم ینکر القرآن لەز زالمنافع المودعة فیہاء ولکن ورد علی أسلوب المکم 
حیث وضع ال نافع والمضار فی میرزان ا حکمة وغلب غالبہا . وھذا أیضاً منفت علہ 
پین الأئمة غیر آنہ لم یثبت بعض النھی عند بعضھم فجوزہ ورخص عنہ ؛ وك 
وت مو رت وی لیے کالشطرنج فان النہی الوارد فیہ متکلم فیہ من 
جھة الروایىة والنقل ؛ فثبت عند ا حنفیة وعامة الفقھاء فکرہواہ ء وم پثبت عند 
ان ایب وان الفغل پ وف رووا : عند القافیق) ایشا نافازائتزہ . 


راقاقاز ےد گا عن الشارع ہ٤‏ و فائدة وسسعداتة للناس فھو ہالنظر 
الفقھی علی نوعین : 

الأول : ما شھدت التجر تة بن ضصررہ اعظم من ز٠قعه ‏ ومفاسدہ أغلب 
ماف تن اضزاب لھوتد کر اللہ وحدہ عن الصلوات والمساجد 
التحق فلك بالٹھی عنہء لاشتراك العلء فکان حراماً أو مکروھا۔ 


والٹانی : ما لیس کذلك؛ فھو أ٘یضا إِن اشتخل بے بنیة النلھی والنلاعب نہد 


- .نے 


بکروہ ء وإن اشتفل بہه لتحصیل تلك النفعة وبنیة استجلاب الصلحة ٹر 
مباح؛ ہل قد رتی ذدرجة الا ستحباب أو أعظم ملہ , 
علاصة الکلام ٰ ْ ا ۱ 
وفذلکة الکلام أن اللھو علی أنواع : ہھو مجرد ء وغو فیە نفع وفائدۃ ولکن 
ورہ الشرغ بالبچی :خنہ ؛ وفر فیە فائدۃ و یرد فی الشرع نہی صریح علە ‏ 
وفو فیہ فالدة وا یرد الشرع پتحریمہء ول پخلب عل للعہ ضررہ: ولگن _ 
پشتغل فیه بقصد التلھی ء وو فی فائدة مقصودة وم یرد الشرع بتحریمهہ ولیس 
فیه مفسدة دیلیة واشتغل بے علىی غرض صحیح لتحصیل الفائدة المطلوبة لا 
بقصمد التلھی . 

فھذہ خمسة آنواع لا جائز فیہا إلا الأخیر ا حامس؛ فھو أیضاً لیس من إباحة 

اللھو فی شی بل ]باحة ما کان موا صورۃ مم خرج عن اللھویة بقصد صالح وغرض 
یح فلم بیسق لوا . 
اللھر امباح الو الج ق العصر ٰ 

وعلى ھذا فالمباح من املاھی هی الراجة فی ھدا العصر بشرط أن لا یکون 
ھا تمار ء ولا یکون بقصد اننلھی بل لقرن البدن أو تعلم الشجاعة :ھی المابقة 
بالبہائم والسفن والڈرجل ؛ وا لمسابقة بین الطلباء نی النعلیم والتعلم ١‏ والمصارعة 
اشرط ستر العورۃ وعدم الإناك فیە ء والصوبحان ء والبندق ؛ والری:؛ والسباحة 
والری با لحجر ء وإشالة ا حمجر الثقیل بالید ء والشباك ( وھو ما یقال لە بامنلہبة 
جہ کردن ) والوقوف علىی رجل واحدة وأمثاله ؛ ما فیه تغرن البدن وریاضتہ 
ا تعلم الشجاعة أو فیە تع الحساب وأمثاله ء کا ق بعض أقسام یقال لە : 
' تعلیسی تاش ‏ بامندیة إذا علم بالتجربة آنە لا یفضی إِل الإٰہاء ولا پتضمن 


٣٣ ٠‏ ۔ 


معصیة ؛ وإلا فھو داخل یق اغحرمات . ولاتغفل عن شرط عدم القمار وعد 
7 الدلھی ء وقید تصحیح النیےة . وقلیل فاعله ؛ إلاً ما شاء اللہ تصالی . 


الملاھی انحرمة الرائجة ٴ 

واحرم الکروہ من املاھی الرائجة نی عصرنا ھی کل فو اشتمل عل الفار 
آی هوکان؛ فإن القمار وامیسر حرام بنص القرآن؛ والنرد والشطرنجء والاأرررۂ 
عشر ( باہمندیىة جوسر ) واللعب بالحمام ء وما یقال لە ه تاش ١‏ إذا م یکن مہ 
فی تعلیم عل مفید أو کان یفضی إل الإفاء ء أو اشتمل علی القمار ۔ 


وما: یلعب بے الصبیان من ال لحواز والبوتام ( بتن ) والکرات الزجاجیۓ 
( کولیان ) وآمٹاهھا فنہا تشتمل على القمار ء فالواجب على أولیائہم أن یمنعوہم 
عنہا . وکذلك ما یقال لە فی عرفنا : ( کنکوا ) سواء اشتمل على القمار آم لا 
وکذا التحریش بین الہہائم والطیور واللعب بالناریات ( آتشبازی ) وأمٹاھا ؛ 
فإنہا کلھا لو لم یتضمن معاصی ومنکرات لا تخلو عنہا عادة ء فھی فی نفسہا من 
اللھو ا جرد الذی وقع الإجاع علىی تحریمہ أو کراہتہ ٤‏ ول اش المشنی عا رع 
یہ لسن اکلویمین الات اغزاتت سی لوان دیرتق رافارا دحتم 
موا ولعباً . اللھم اھدنا وإیاہم لصالح العمال والأخلاق ءَ إنە لا بہدی لصالھا 
اااکء ره رت عاحت٥‏ لایصرف عنا سیٹھا لا انت . ولا حول ولانوة 
إلا باللہ الەلی العظم . 


ٌ 


کسی ا(تحسباء عن وصف الٹتنسا: رم 


ا بعد! فلما رأیت طائضة من منآاخرین العلاء والصوفیة قدمٰ أسرارهم نیہ 
عل طرف نقیض؛ وڈھبسوا للی إفراط وتفریطء وقعوا فی حیص وبیض ؛ ففریق 
مہم جعلوہ دیدنا ودینا ء وائتخذوہ النجات حرزامتینا . وفزیق بالغوا فی إطلاق 
التحریم والتضیق والتأئم حتی بلغ بعضہم إلی التکفیر ء لأھل الغناء والمزامیر . 
والعدل عند أُر باب التحقیق ی التفصیل والتفریقء فإن الغناء مل حرام بالاجاع ء 
ومنہ مباح بالإجاع ء ومنه مختلف فیہ بین العلباء ء فآراد العبد الضعیف. مستییناً 
اللہ تعا ی أن یکشف ا حق ا حقیق ویختار القول العدل فی التحقیق ۔-- 
ْ فقد قال شیخ الإسلام والمسلمین خامة الفقھاء ا حققَین ء العلامة خیر الدین 
ہلل فی فتاواہ المسماۃ ب و الحیریة علیٰ مذہب النفیة ٤‏ (۴) : إن فسئلة السماع 
دقیقة اللغزی بعیدة الری ؛ واسعة ا جال شاسعة ا منال ء قد اضطربت فہا أقوال ۔ 
السلف ء واختلف فی تقریرعا أئمة الحلف ء حتی عدھا بعض العلاء من اللمسائل 
اتی ھی للن لم تحرر ء وإن کثر البحث فیہ وتکرر . و کثیر من العلاء جنح إلی 
عم الترجیح ؛ ومال إ ی التوقف دون تقویة ولا تضحیح. فکیف یقطع بالتحرم 
ام کیٹ یعدل على حسن الظن والنسلم ؟ وکیف یکفر من قال باب لحواز والاباحة 

)١(‏ میت ھذا ال مزء باسم مفرد مفرد رجاء أن یکون جزء مفرداً ق 
؛ وقولا عدلا یذھب کل ارتیاب ء ومن أفرد ہذا ابزء بالإشاعة فعليە 
کا ید نی أولہ ہذہ ا حطبة: و بسم اللہ الرحمن الرحم ا حمد للہ وکنی وسلام علی 
7 علق( آنا رو موالت . تک 

() فتاوی خیرة کتاب الکرامة والا ستکسان ٢‏ : : ۱۸۳۴). 


سے 


گج 


ی مسئلة قد آجال کل عام فیا قداحة ووقف بعد الامل دون الباحة؟ زار 

دن و 7 .-.. : 1 
س شش ہہ رت ۵٣۲م‏ 
کفر کا ورد فی الأثر ہ من حرم ال حلال فقد وقع١فی‏ الضلال ١‏ انی بلفٹل 


وھا أنا أنقح اك المقال ؛ واللہ سبحانہ وتعا ی آرجو أن یوفقنی فیہ لأعدل الأقوال, 


افصل الاول فی آیات القرآن وروایات آلحدیث مع نطبیق تخنلنھا 

۰ الفصل الأول : ف: آیات الکتاب وروایات ا حدیثٹ الواردة فی أمر النا, 
. والزامیر نہبآ وتحر یبا و إجازة وإباحةء مع تنقید الروایبة حسما تیسر العبدالضین 
ومع توجیے التطبیق بین الروایاث فی آخرہ . 


ما الکتاب : فنہ آیة اباب أعنی قولہ تعا لی : ہ ومن الناس من بشری 
ات ا ا سح ی سعو سطزاات ہت ور یرہ ا الا 
حیث قال : و ہو واللہ الفناء : آنخرجہ ابن آئی شیبة بإسناد صحح. وآخرججہ الحاکی 
والبیبتی وجحتحاہ ‏ وآخرجہ البیہتی ایض عن ابن عباس بلفظ و ہو الناء وأشبامہ: 
کو تہ ۰. وروی عن الحسن أن ہو الحدیث کل ما شفك 
عن عبادة اللہ تعا لی وذکرہ؛ من السمر والأضاحیك وان حرافات والغناء ونوھا؛ 
وھو ا مروی عن ابن عباس رضی اللہ عنہما آخرجہ البخاری فی الدب الفرہ ؛ 
ن۵ 2127۷ رتا اس کرات دوہ بس ی ک٭تا: 
دو الحدیث الغناء وأشبامہ 4 ومعوتارلن سای آخرجہ آدم وان جریر والعلی . 
فی سننه ولفظه : 9 ہو اشتراء الغنی والمغنیظق والاستّاع إلیه والی مثلہ من 
”لمفظافاقصی نو ااٗسوس ار وو وس7۸۰۶( 
کت : × رہن(فاویمیرفئکائی ائلاٹ ال سے سن رٹ 
7 حور۰ انان مرو عتمت رہ 


وہ داگزوا گا پہے مورک 


ے 0 کی 


مجاعد بقوله : و هو الغناء ران واللھو والباطل ای ا 
وغیرما . کذا ف الروح ( سورۃ الإسراء ) . 


رت فلہ تعکال : ہ ان ہذا افلیث:صجیون وتضحکون ولا کرد 
وآنم ساسدون ہ علی ما فی الروح عن أی عبیدة أُنه قال ٢‏ السمود الغناء بلفۃ 

حمیر؛ وروی تحوہ عن عکرمة . وأخرج عبد الرزاق والبرزار وابن جریر والبہتی 
انی سننہ وجاعة عن ابن عباس رضی اللہ عتما آئە قال: : و ھو الغناء بالمانیة ے 
وکانوا إذا معوا القر آن غنوا تشاغلا عنے ؛ . وقد استدل بہذہ الآیات الالاث 
سیت ا حققین السھروردی قی کتابہ عوارف سو ہس 


بن ا منذڈر وابن جریر 


رت 0ع ووولفم ود اسر ربدت 
ومجاھد : إنے الغناء . ذکرہ ابن حجر الکی یف کف الرعاع . قال اخصاص فی 
ہذہ الایة: عن أبی حنیفة : ہ الزور ء الغناء . مم قال : وعن حمد بن ا حنفیة أبضاً 
فی قولہ تعالی : ہ لا یشھدون الزور ؛ ان لاتقف ما لیس لك بے علء إن السمع 
والبصر والفواد کل أولئك کان عنه مسئولا . قال آبو بکر : یحتمل أن پرید 
به الغناء عیى ما تأولوہ عليه؛ ویحتمل یبا القول بما لاعلم القائل بە ٠‏ وہوعلى 
الأمرین لعموم اللفظ ( أحکام القرآن )٦٢٤ : ٣‏ . ٰ 


فھذہ آیات الکتاب علیى التهاسیر چھروہ تدل بظامر ھا عی حریم النناء 
وللزامبر مطلقاً کا لا یبخی . 
وافاالفعۂ : فا ےو سسصحب اس 07" 
الإباحة واہموازے: 


دوایات الحدیث الدالة علی تمرم الفثاء _ ٰ 
فالأول منہا: : ما رواہ البخاریٰ عن عبد الرحمن بن غنم قال: : حدثنی أبو عامر 
۱ اد أبو مالغ الأشعری رضی اللہ عفه ء أنہ ‏ مع النی صل اللہ علیه وسلم یقول : 


۲٠٢ -‏ ۔ 


لہ وا نت مختصراً ومدار مسانیدھہ| على عبد الرحمن بن زید بن إی ۱ 
(اڈکزن من ام أقوام یستحلون ا حر( وا حریر وا حمر اقااب و ریس 
البخاری فی الأشربة ‏ وف لفظ : و لیشرین ناس من آمتی انغمر یسوتا:ر 
اتمہھا یعزف على رەوسهم با لمعازف وا لمغنیات بحسف الل : بہم الأرض؛ ۴0 
القردة وا حنازیرہ رواہ ابن ماجه وقال: عن أئی مالك سی یشك ء وآخری 
آرونڈاؤوکرزضس ارواظلاترولدغواسدؤتک۸ مک 


۱ زم نا ریز ھا او مز امہ وباق ات ۶ں 

زمارة راع فوضع إصبعیہ نی أُذنیہ وعدل راحلته عن الطریق وھو یقول: یا ناغ 
زا و ات : اانعم . فضی حی قلت : لاء فرفع یدہ وعدل راحلنہ إ یل 
الطلالی ؛رلقال : رایت رسول اللہ صلى اللہ علیه وسلم مع زمارۃ راع نمع 
مٹل ھذا . آوردہ ا حافظ فی التلخیص وسکت عنہء وقال أبو علی. ۔وھو الالوی۔ 
معت آأبا داوود یقول : وفراظلاث :اکر ران ئلٹ سسي 
انت تد طاواعل االوری ابف رون 


ٰ ظا : ما رواہ أحمد وأبو داوود عن عبد اللہ بن عمر رضی اللہ عنم| ان 
انی صلی اللہ علیه وسلم قال :.9]ن اللہ حرم ان حمر وا میسر والکوبة والیراہ: 
ٰ کل مسکر حرام ؛ سکت عنہ الحافظ فی التلخیص أیضاً ء وی إسنادہ الولید بن 
الراوی لە عن ابن عمر ؛ قال أبوسختم الرازی : ہو جھول ء وقال ابن یونس ل 
تاریخ المصر بین : الالاظائن زید انت . وقال النذری : إن الحدث 
معلول ولکدہ یشھد لە ما اخرجہ أحمد وب داؤود وان جبان والیہتی من حلبٌ' 
ان عباس رضی اللہ عنما بنحوہ وسیاتی تسس ا 


می چھھت ات 

)١ (‏ قوله: فو - بکے حا وت راء مھملتین مھملتین - الفرج وأصلہ: : الحرح' 
پرید به کثرۃ الزنا ء ویمکن کون سز نس جم البحاد)" 
کذا فی ا امش عل البخاری ( الناش . 


-۲۷۔ 


ان عبادة . وہ الکوبة ؛ بضم الکاف قیل: ھی الطبل تما 0ء ای کھت 
ان عباس رضی الله عنہماء وہین ان ہذا التفسیر من کلام علی بن بذیمة . وہ الغبیراءہ 
ہضم الغین العجمة قال ق العلخیص : اختلف فی تفسیرھا فقیل : الطنبور ء 
وقیل : العود ٤‏ وقیل : البربط ء وقیل : مزر یصنع'من الذرۃ أو من القمح ء 
وبذلك فسرہ فی اللمایة . گا فی الیل ٰ 

ومنہا : ما روی عن ابن عباس رضی اللہ عنہا أن رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسل قال: ہن اللہ حرم الحمر وامیسر والکوبة؛ وکل مسکر حرام ؛ رواہ أحمد . 
وہ الکوبة ؛ الطبل قاله سفیان عن علیى بن بذیمة ' وأخرجہ أیضا أبو داوود و 
ان حبان والبمٹی ( نیل ۸: ۹۹). 

ومنہا : ما روی عن ممران بن حصہن رضی اللہ عنے أن رسول اللہ صل اللہ 
علیہ وسل قال : ہی هذہ الأمة خسف سخ وقذف ء فقال رجل من المسلمین : 
یا زسول اللہ ؛ ومتی ذلك ؟ قال: إذا ظھرت القیان والمعازف وشربت ا لحمور 
رواہ الرمذی وقال : ھذا حدیث غریب. 

وستا نارووف ام اد ویر رحلق اللہ عنه قال : قال رسول اللہ صلی 
الہ عليه وسلم : و إذا ائخذ الفی دولاء والأمانة مغا ؛ والزکاة مفرمآء وتعلم لغیر 
الدین ء وأطاع الرجل امرأنہ ء وعق أمہ ء وأدئی صدیقه ء وأقصی آباہ ء 
وظھرت الأصوات فی المساجد ؛ وساد القبیلة فاسقھم ء و کان زعم القوم أُرذھم 
وأکرم الرجل خافة شرہ ء وظھرت القیان والمعازفء وشربت ا حمور؛ ولعن 
7ع مل الاک اطاوزسو ادا وم(اسرءھہوااھرگتا راتا 
وتذناً ٤‏ و آیات تتابع کنظام بال قطع سلکھ ؛ فتابع بعضه بعضأء رواہ 
اثرمذدی وقال: ھذا حدیث حسن غریب . ٰ ۱ 


ومنہا : ما رواہ الترمذنی مرا ال را الله عنے قال : قال 
رسول اللہ صل اللہ علیه وسلم : ه |ذا فعلت أمتی خمس عشرة مخصلة حل بہا 


.اگا'۔ ۱ 
إلا من ھذا الوجھ ‏ ولا نعام أحداً رواہ عن بی من سعید الأنصاری غیر الفرج بن 
فضالة ء والفرج بن فضالة قد تکلم فیه بعض آھل الحدیث ؛ وضعفہ من قبل حزنل 
وقد روی عشه وکیع وغیر واحد من الأئُة - انتھی . 

ومنہا : ما ذکرہ فی نیل الاأوطار معزیاً نحمد بن إسحاق النیسابوری من 
حدیث ابن مسعود رضی اللہ عنہ و أن النی صلى اللہ عليه وسلم مع رجلا یتغنی من 
الیل فقال : لا صلاۃ لە! لا صلاة لە ا ۱ (نیل ۸ : )٠۰٠۰‏ وف تل کرۃ الموضوعات 
.. ومہا : ما آخرجہ أیضآ من حدیث أبی ھریرۃ رضی اللہ عنہ أن النی صل 
اللہ علديه وسلم قال : ہ اسمّاع ا ملاھی معصیة واہلحلوس علیہا فسق ؛ والتلذذ ہہ 
کفر . ( قال ی الد ا ختار وغیرہ: أی بالنعمة ) کذا ف الئیل . 

را : ما رواہ ابن غیلان عن عىل رضی الله عینه داآن النی صل اللہ علبه 
و سٰ قال : و بعثت بکسر الز اہی ویو یی ٣‏ ۱ 

ومنہا : ما رواہ الطبراقی من حدیث عمر رضی مل 
صمت وغنائہا حزام ؛ ( النیل ۸ نا 


ومنہا : ما أنخرجہ القاسم بن سلام عن علىی رضیی اللڈاعن و أنَ انی صل 


ومتھا : ما زوی عن یں أمامة ری اللہ عنہ وٴأن رسول اللہ صل ال علبه 
وسلم قال : إن اللہ عز وجنل بعٹنی هدی ورحمة للموژمئین ‏ وأمرئی مخق الزاہز 
والأوتار والصلیب وآمر الحاہلیة ٤‏ رواہ آبو داوود الطیالسی فی حدیث طوبل 
واللفظ لە وأحمد نانبل (ااکٹ الرغاع لان حر وذحرو فی اڑا عن 
بکر الشافعی تی الغیلانیات وسندہ ضعیف , 0 


ى٠۹‏ ۔ 
ومنہا : ما روی عن ابن عباس رضی اللہ عنہ| تقال : ١‏ الکوبة حرام والدن 
حرام ؛ والمزامیر حرام ؛ رواہ مسدد والبہی قی سلننه الکری موقوفا ورواہ 
الرار مر نظ بتغیر بعضص الأالفاظ ٠‏ ٰ 


ومنہا : ما روی عن آی ھریرۃ رضی اللہ عنه أُن رسول اللہ صلی اللہ علیے 
وسل قال : ہ یمسخ قوم من أمتی فی آجر الزمان قردة وخنازیر ء قالوا : یا رسول 
ا ؛ المسلمون ہم ؟ قال : نعم ؛ یشھدون أن لا إلە إلا اللہ وأئی رسول اللہ 
ویصومون ؛ قالوا : فا بالمم یا رسول الله ؟ قال, : احذوا ا معازف والقینات 
والافوف وشربڑا ہذہ ال٘شربة فبانوا علىی شرابہم وفوھم فاصبحوا وقد 
مسخوا| رواه مسدد وان حبان . 

رما ری ساس تن 6ا رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم : 
ایکون فی ھذہ الأمڈ خسف ومسخ وقذف ؛اقیل : وَاقتخ ند ۵كاآیا رسرلااللا؟ 
قال : إذا ظھرث القینات وا معازف واستحلت ا حمر ہ رواہ عبد بن حمید واللفظ 
ٰ واِن ماجة ختصرآا ٤‏ ومدار مسانیدھا على عبدد الرحمن بن زید بن أسام وھو 
ضعیفٴ: وصح من طرق خلافاأ ما وہم فیه ابن حزم فقد علقه البخاری ء ووصله 
الإ ماعیل وأحمد وابن ماجه وأہو داوود بآسانید حیحة لا مطعن فیہاء وصحہ 
جاعة آخحرون من الئمة کا قاله بعض الحفاظ إنه صل اللہ علیه وسلم قال : 
لیکونن فی أمتی أقوام یستحلون از وا حریر والمر وللعازف؛ (کف الرعاع ) . 
وذکرہ فی. ا حامع الصغیر ووضع عليےه علامة الحسن . ھلذہ الروایات کلھا 

صریة ظاہرة فی تحریم جمیع آلات اللھو الطربة سواء کان غناء أوآداء . 

۱ ومّہا: ماروی عن اہن مسعود رضی اللہ عنہ أن النی صل اللہ علیه وس 
قال : ١‏ الغناء پنبت النفاق نی القلب کا پنبت الاء البقل ہ رواہ البہئی وابن أں 
الدنیا + وکذا أبو داوود ولکن بدون التشبیهەء ورواہ البیہیقی أبضاً موقوفاً . وف 
ہاب عن آئی.عریرۃ رغی اللہ عنه أیضا رواہ ان عدی وکذاالدیلی ؛ وذکرہ 


رات 

یافالکٹز' وست افرولوسن جار رفی اللہ عنم أیضاً ء وقال المرای 
ق گے اڑتاء × جزاموم ہجتہ جرد فو اطناکس لوف اود ی 
ران ای اعد ء ولس ی روایة اللوٴلوی ء ورواہ البمی مرفوعاً وموقوا, 

ومہا : ماروی عن على رضی اللہ عنه : و آن رسول اللہ صلى اللہ علیے 
وسلم نبی عن ضرب الاف ولعب الصبخ وضرب المزمارة ‏ أخرجہ ا حطابی 
وذ کرہ فی الکن برمز الدار قطنی ء وی الغنی : مطھر بن سا م غن على مجھول . 

ومنہا : ماروی عن أنس رغی اللہ عنه ان رسول اللہ صلى اللہ علیے وس 
قال : ہ من قعد إلی قینة یستمع منہا صب اللہ فی أُذنیے الانك یوم القیامة ہ رواہ 
ان صصری ف أماليه وابن عساکر فی تاریخه . 


ومہا: ماروی عن صفوان بن أمیة أن مرو بن قرة قال : حثیت عل 
الشقوةء فلا أآری آرزق إلامن دنی فأذن لی فی الغناء من غیر فاحشةء فقال لہ. 
رسول اللہ صلى اللہ عليه وسل : ہ لا آذن لكء ولاکرامة ولا نعمة عینء کذہت أی 
عدواللہءلٍلقد رزق اللہ حلالا طیباء واخترت ما حرم اللہ عليیك من رزقہ مکان _ 
ما أحل اللہ لك من حلاله ۰ . رواہ البیہتی والطبر انی والدیلمی فی حدیث طویل ۔ وفە۔ 
واعلم ان عون اللہ مع صا حی النجارء " 


ومنہا : ما روی عن: على رضی اللہ عنه أن الننی صلی اللہ علیه وسل قال : 
اون مات وله قینة فلا صلوة عليه ‏ رواہ ا ح اکم فی تاریخ والایلی 
وسندہ ضعیف ۰ ۱ 


: ومنیا : ما روی عن ابن اس ری اللہ عنہما أن النی صلى اللہ علیِے وسلم _ 
قال: ہ إن خر اعل آبی ان حمر والمیسر والکوبة ۔ والُٗشیاء عددھا۔ : رواہ 


امت 1 ۰ کے -. 


ا دا :۰ -08 7 7ے 
6ن 6ت او مر رح اللہ عنم وزاد ہ والغبیراء ء وزاد أحمد فیه 


ے 2۱0۷۹ 


و والزرہ . ورواہ أحمد أیضاً من حدیث قیس ن سعد بن عبادة رضی اللہ عنه . 
موی الطنبور ساسا غیر ذلك .: 


قال: وإذا ۳ یوم القیامة قال سر ای الذین: کانڑڑا ینزھون کت 
وأہصارھم عن مزامیر الشیطان ؟ میروہم ؛ فیمیرونہم فی کب السك والعنبر ء 
مم یقول لملائکتہ: اسمعوہم من تسبیحی وتمجیدی) فیسمعون باصوات م یسمع 
السامعون مٹلھا ٭ . أخرجہ الدیلمی وذ کرہ فی الکٹر' معزیاٌ الدیلمی عن' جابر 
رضی اللہ عنہ أ٘یضاً . وذکرہ فی جم الفوائد معزیاً لرزین ۔ 

ومنہا : ما روی عن آنی ھریرةۃ رضی اللہ عنه أن النی صلى اللہ علیبه وسل. 
قال : و حب الغناء یلبت النفاق فی القلب کا ینبت اماء العشب : أخرجہ الدیلمی . 


یرٹسہ وت نویس صلى اللہ علیبه وسام 
: ٭ لیا کم وماع ا معازف والغناء ء فإنمما ینبتان النفاق فی القلب کا ینبت 
سنا رواہ ابن صفری ف أمالیي ء وأخرج الدیلمی أنە صل اللہ عليه وس 
قال : ہ الغناء واللھو بنبتان النفاق فى القلب ؛ کا ینبت ا ماء العشب ء والذی نفسی 
بیدہ! إن القرآن والذ کر لینبتان الایمان فی القلب کا ینبت ا ماء العشب ٢‏ . ۱ 


ومنہا : ما روی عن أىی موسی الأشعری رضی اللہ عنه أن ألنی صل اللہ 

علیہ وسلم قال : ۵ من استمع إل صوت غاء م بژذن أن یستیع إل صوت 
لروحانیین ی الحنة رواہ ا حکم الترمذدیء وزاد فی الکٹر : ٭ قال : ومن 
الروحانیون ؟ قال : قراء أہل الحدة ء از کٹر ۷ : ۳۳۳) . 


ومنہا : ما روی غن آئنس وعائشة رضی اللہ عنما عن النی صل اللہ علیه 
صلم [نه قال : ہ صوتان ملعونان فی الدنیا والأخری : مزمار عند نغمة ورنة 
عنل مصیبة ء رواہ البرٴار وابن مردویہ والیٹی؛ وذ کرہ فی الکٹر عن 'الضیاء ا٘یضآ 
اکر ۷ :-۳۳۳) . ۱ 


- ۹۹۹۳۳۴ سے 


کت 7ا ررئ اع ان غوربی ا5ا ھلاتی گے وہر 
اونہی عن الغناء والاستاع إلی الغناء ء ونہی عن الیمة والاستاع للی الیمة 
رواہ الطہرانی: والحطانیء ومثله فی الکٹر' . 


دہ أحادیث ناتہا ن جزء (کف الرعاع؛ ملاة ان حجر الک ۔ . وزدتث 
یا ات من ا وی اق 


لہ اوہ موومل جطوااس 7ی کول 
عليه وس عن المغنیات والنواحات وعن شرائہن وبیعھن والتجارة فیہنء قال : 


0000 ہہ : الترمذی ء وأق داوود والنسائی: 


بت : ما روی عن زید بن أرقم رضی اللہ عنه قال : بینا النی :صلی اللہ 
عليه وس بمشی ف بعض سکك الدینة إذ مر الشاں وھہویغی فوقف عليه فقال: 
ویلك یا شاب ء هلا بالقرآن تغنی ؟ قالھما مراراً ٤‏ رواہ ا لحسن بن سفیان والدیلی . 


وکا : ما أخرجہ این آئی الدنیا واین مردویه عن أی آمامة رضی اللہ عن 
أن رسول اللہ صل اللہ عليے وسلم قال : ہ مارفع أحد صوته بفناء: إلارعٹ 
رپوا یں سے 
اوذکرہ اعراقی فی مخریج الإحیاء مغزیا الطبرائی نی الکبیر ایض م 
ضعیف ( الإحیاء )١۲ ٢‏ وکا فی موضوعات الفتنی قال ہے 
والظبرای ؛ ضعیف ( تذکرۃ الوضوعات ص -۷. 


نا : ما راہ ابن آئی الدنیا وابن مردویه عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت : 
قال وسول اللہ صلی اللہ علیہ وس : 8ن اللہ تعسا لی حرم القینة وبیعھا ونمنہا و 
تعلیمھا والاستّاع لیا ٹم قرآ ہ ومن الساس من پٹ یشتری و الحدیث ہ الیل آخر 
الایےة (من الروح ۳٠٢ ٦‏ ۰ھ نات 


می .6 


فنہذہ اثنان وٹلائون حدیثاً منہا اح وحسان ومنہا ضعاف ؛ ولکہا 
پجملتہا تشھد على محر العاز ف والقینات الفناء ء ولا ظن ملا یشك فیہ بعد " 
ما ہشن وظاہرها الإطلاق فی التحریم والکراخة . 


آثار الع حابة الدالة علىی التحر ٭ 7 
ٰ را 010و ا ا ون گت 

الرجل الدابة وم یسم ردفه شیطان ء فقال : تغنہ فإن کان لا بحسن قال : یو 
آخرجه ان فی الدنیا والبیڈتی ی شعبه . وآخرجا أیضا عن الشعی عن القاسم بن حمد ْ 
وھو أحد السبعة من فقھاء المدیة - نہ سئل عن الغناء فقال للسائل : أنہاكه 
وھو أکرھےالك ء فقال السائل: : آحرام ہو؟ قال : انظر یا ابن أُخی إذا میرز اللہ 
تعالی ا تی من الباطل نی أیہا یحعل سبحانے الغناء ؟ موس 
. لعنالل المغی والغی لے . ُ 

وآخرجا أیضاً عن آی عمًان اللیٹی قال : قال ۲" الناقص : 
یا بنی أمیق [یا کم والغناء؛ فإنه ینقص الیاءء وبزید فی الشھوةء ویہدم ا مروعءۃ . 
وِنه لبنوب عن اتلحمر ویفعل ما یفعل اللسکر . فان کنتم لا بد فاعلین قجابوہ _ 
النساء ء فإن الغناء داعیة الز نا . وقال الضحاك : الغناء منفدة للپال ء مسخطة للرب ؛ 
مفسندة اللقلب ۔ وروی غن عمٔان رضی اللہ عشه آنه قال : ما غلیث ولات 
ولامسست ذکری بیمینی ء منذ بابعت رسول اللہ صل الہ علیه وس ( عوارف 
0 لاإمام الچ رر دی قداس سرہ) . 
ووایات ا حدیث الدالة علی اباظا بعض الغناء 

ہوأما الثانی : أعنی الروایات الدالة على إباحة بعض الغناء ء فاعلم ان غھنا 
روایات و آثار پستدل بہا علی إباحة بغعض الغنام ۔ 


فنہا: مااروی عن بعض المفسرن فی قولہ تغالی: ہ بزید ق الحلق ما یشاء ء 


إنہ الصوت الحسن . وظاہر آنه لو سلم ثبوتہ تفسی رآ وو الا حون 
.إباحة الغناء فإن الصوت الحسن لاشك آنە من نعم اللہ سبحانہ 0 کالصورۃ 
الحسنة؛ ولکن شتان بین الصوت الحسن والغناء ؛ فھما آمران مفترقانء فکم من 
مارات::<وتن ۔یتلوث بالخناء والتغنی قط : وکم من غناء لم یتیسر لے ۱ 
وت جونٰ.. ٰ جم : 

ٰ ومنہا : ما رواہ الپخاری فی کتاب العیدین عن عائشة رضی تصا ی عنا 
قالت : ہ دخل علی رسول اللہ صل اللہ علیه وس وعندی جاریتان تغنیان بغناء 
بعاث ؛ فاضطجع علیى الفراش وحول وجھهه؛ ودخل أبو ہکر رضی اللہ عنه فانتہرنی _ 
وقال : مزمارة الشیطان عند النبی صل اللہ علیه وسل ١‏ فاقبل علیه رسول اللہ 
صلى اللہ علیه وسلم فقال: دعھاء فلا غفل غزتما فخرجتا وکان یوم عید ہ وفی 
روایة آخری عند البخاری بعد ذلك ہ جاریتان من جوار الٌأنصار تغنیان بما 
تتاقالت الانصار یوم بعاث ء قالت : ولیستا یمغیتین ء فقال اشوکر رس 
عنہ : آمز امیر 'الشیطان یف بت رسول اللہ صلى اللہ علیه وسل ! وذلك فی یوم 
۶ 2 0 ئل : یا آیا بکرں زت لکل دا ومت 
عیدناء ( حیح ابخاری ) . ٰ .ا 


الا لان حجر ى ے:: و واستدل جیاعة من الصوفیة محدث 
باب على [باحة الفناء و ماعہ بآلة وبغیر آلة ء ویکنی فی رد ذلك تصریح عائشة 
رضی اللہ تسا ی عنہا فی ا حدیث ال ف الباب بعدہ بقوما : ٥‏ ولیستا بمغنیتین ء 
فاشت عنیا من طریق ال ما آئبتنتہ لما باللفظ ء لن النناء یطلق عل رفم الصموت 
وعل الترنم الذی مسیطالازاب الاب ٠‏ لال ن ررسکولنازلاۃ تب وعلن 
اعاوولاموففلگگا رریوسہو موعوسججوھوکر ویج 
وتشویق با فیه تعریض پالفواحشن آو تصریح . ۱ 


6 (اقصعت الات و سی سسہ' 


آے ۵. کے 


من الا ت کالعود ونحوہ کا ما کر فاخاعرت مرا خزژت اما ھاتتال ۔ 
وأما إلتفافه صلى اللہ علیيه وسل بثوبہ ففيه إعراض عن ذلك لکون مقامہ یقتضی 
آن پرتفع عن الإصغاء إلی ذلكء سرھیاکمومووروسسو 
على الوجه الذی أقرہء إذ لا یقر علی باطل . والأصل الننرٴہ عن اللعب واللھو ؛ فیقتصر 
علىی ما وزد فیيه النص وقتاً وکیفیة تقلیلا خالفة الاصل . واللہ 1ئ 
(فتح الباری )۳٥٣ : ٢‏ . ۱ 


وما: مارواہ البخاری فی ہاب صرب الاف ی النکاح والولة عن الربیع 
بنت معوذ بن عفراء: جاء النی صلی اللہ عليہ وسلم یدخخل حین بنی علىی فجلس _ 
على فراشی تمجلسك منی ؛ فجعلت جوبیریات لنا یضربْن بالاف ویندین من قتل 
آبائی یوم بدر ؛ إذ قالت إحداهن: وفینا نی یعلم ما یق غد ہ فقال: : دعی ھذہ 
وقوی بالڈذی کنت تقولین . ورواہ ان ماجه أیضا. وف فتح الباری : قال ا مہلب : ۱ 
.یئ اتسازت ظتان النکاح بالدف والغناء المباح ء ء وفیے إقبال الإمام إل العرس 
ون کان فیہ طمو ما لم یخرج عن حد المباح (فتح ۹ : .)۱٦۷‏ 
ومنہا : ما رواہ البخاری ی النکاح عن عائشة رضی اللہ تصا ی عنہا ہ إنہا 
۱ ؛زفت !مرأۃ إلی رجل من الأنصار ؛ فقال نی اللہ صل اللہ علیيه وسل :: یا عائشة 
ما کان معکم من و فان الأنصار یعجبہم اللہؤ ٤‏ ۔ انتہی . قال الحافظ فی 
الفتح:ٴ وف روایة شريك وے تھے ی: بالداف ست 
تقول :ما ذا؟ قال: تقول : ۱ ۱ 
ایناکم ایت اکم غیاننا وجت اکر 
(فتح الباریٰ ۹ : ۱۸۵) . وأخرجہ ابن ماجہ ولفظہ : ہ قال: آرسلتم معھا من 
یغی ؟ قالت : لاء فقال رسول اللہ صل ال علیه وسم ا الأنصار قوم فیہم 
حزل فلو بعثتم معھا من یقول :. ' 
عو ”واتیت- مم 


سو سے ۔_ لے اع ۱ فی جح جس پس د٦ین‏ 


٢ 
رز ما ادس زئاف سن :طزتیح غاد وت مد چون زن گنن کن رن‎ 
اللعود الاأنصاریین : قال : [إنہ رخض لە فی اللھو عند العرس . الحدیث ومہی‎ 
ا حا کم (فتح الباری ۰:۹ ۰)۱۸۵۸۔‎ 


ومنہا ما رواہ أحمد والترمذی وصححه عن پریدة رضی الله عنه قال . 
×خرج رسول اللہ صلی اللہ علیه وسلم فی بعض مغازیے فلا انصرف جاءت نجارۂ 
سوداء فقالت : یا رسول الله ؛ إنی کنت نذرت إن ردك اللہ صال حا أن آں 
بالدف ء وأتغنی ء قال ھا : إن کنت نذرت فاضزق وإلا فلا ء فجعلت تضرب 
ون ار کنا الصدیق رضی الله عنه وھی تضرب ؛ مم دخل عمْان رضی الع" 
وھی تضرب؛ ئم دخل على رضی اللہ عنہ وہی تضرب؛ ئم دخل عمر رض الل عن 
فألقت الدف محت إستہا ٹم قعدت عليه فقال رسول اللہ صلى اللہ عليه وسل:._ 
إن الشیطان لیخاف منك با'عمرء إنی کنت جالساً وھی تضربء فدخل أبو بکر 
وھی تضرب ٠‏ ئم دخل علی وھی تضربء مم دخل عثان وھی تضربء فلا دخلت 
آنت پاعمر آلقت الاف ہ . رواہ اأحمد والئرمذی وصححہ . ذکرہ فی النیل مم قال: 
وقد استدل الملصنف بحدیث الباب علىی جواز ما دل عليه الحدیث عند القدوم من 
الغیبة والقائلون بالتحریم بخصون مثل ذلك من عموم الادلة الدالة على الئم ؛ 
واما اٹچوزون فیستدلون پە على مطلق اب لمواز ما سل ؛ وقد دلت الدلة عل نہ 
لا نذر فی معصیة اللہ ؛ فالإذن منے ذہ الرأة بالضوب ریول زعل, آن ما :فعات 
بت مو لاوز تزہہمجحجم.: 


اہ دنا ہو فدہ وت :2تار 
السنیة 0ر -فااسماات الات یئا اتا ھات اسوی سس : 
الواجہاث : وم ندر السکین أن المفرر عند الحنفقیة هو آن وجوب الأداء ى النذر 

کرد سے رد ہ رای سطاالدنات ‏ راک 

الشوکانی وھو أن لا یکون النقل ا لمنذور معصیة , ٰ ٰ 


ے دا 

ومنہا : ما أنخرجہ النسائی أنه صلى اللہ علیه وسلم قال لعبد اللہ بن رواحة : 
حرك بالقوم فاندفع پرتجز ( نیل الأوطار ۸ )۱١ ١‏ . 

وملہا : ما روی عن نس رضی اللہ عنہ قال : ہ کان الہراء بن مالك حسن 
الصرت ؛ وکان پرجز لرسول اللہ صلى اللہ علیبه وس آغارہء ذکرہ ی 
الکٹرز عن آی نعم . ٰ 

ومنہا : ھا رواہ أحمد والطہرانی فی الکبیر أن امرأۃ جاءت لی النی صل 
اللہ علیه وسلم فقال ؛ یا عائشةء تعرفین ھذہ ؟ قالت : لاء قال : ھذہ قینة 
پنی فلانء تحسپین أن تغنيیك ؟ قالت: ئعم ء فأعطاھا طبقاً فغنمتہا ء فقال : تفخ _ 
الشیطان فی منخریہا ء ( ذکرہ فی جمع الفوائد ص ۔۸٥۱)۔-‏ 
ٰ جکر دم سس لاد اولاافتس لت یرت 
تسا لی عنہا عن النی صلی اللہ علیه وسل قال : ہ أعلنوا النکاح واضربوا عليه 
ہالدفوف ؛ وقال الٹرمذی : ھذا حدیث حسن غریبء واللفظ .لە . 

ومنہا : ما رواہ ابن ماجہ عن محمد بن حاطب قال : قال رسول اللہ صل 
اللہ عليه وسلم : ہ فصل بین ا لال وال رام الاف وٌالصوت ورفع الصوث 
فی النکاح ٤:‏ .ٴ ٰ ٰ ُ 

رکھھ ک مال کنا 6 ات عن اُنس ین مالک آن 
ہو سے پ ہہ ہت سہ 
یتغنین ویقلن : ١‏ 

بن جوار من بنی النجارر . يیاحبذا محمد من جار 
فقال النٍی صل اللہ عليه وسل: اللہ یعلم ]نی لاأحبکن ( ابن ماج ص -۱۳۸) ۔ 


فہذہ ما روی مرفوعاً ی الباب 


ا ات 
وأما الآثار ۔ 


وہا: 401 0 9 -ٰ- 
یسمع الحادی قال : لا تعرض بذ کر النساء ٤‏ ذکرہ فی الکٹرٴ برمز ابن ماے_ 


ومُہا : ما روی عن أسلم قال : مع عمر بن الخطاب رضی اللہ عنە بنغنی 
بفلاة م. من الأرض قال 1517ا کب 0ق 500 می ای 


ومنہا : ماءروی:عن خوات بن جبیر مال : ۹ خرجنا حجاجا مع عمر ن 
البطاب رضی اللہ عِنه فسرنا ق رکب فیہم أبو عبیدة بن اہلمراح وعبد الرحمن 
ان عوف رضی اللہ عنماء فقال القوم : غننا یا خوات فغناہم ؛ فقال : غننامن 
شعر ضرار ؛ فقال مر : دعوا أبا عبد اللہ یتغنی من ھنیات فوادہ ۔ یعنی من 
شعرہ۔ سصربف سے : ارفع لسانك یا مخوات 
سو ہیس برمز ابن ماجھ و کر . 


ومنہا : ساؤرسود ڈالت و مکی جال چاو ان 
عمر رضی اللہ عنه فی طربق مکة فی خلافتہ ومعه ا مھاجرون والانصار فتر ‏ 
عمر رضی اللہ عنە ببیت ء فقال لە رجل من أھل العراق لیس معہ عراق غیرہ: 
غیرك فلیقلھا یا أمیر المؤأمنین ء فاستحی گر ؛ وضرب زاجم سس ان 
07ھ202 عن الشافعی وبرمز ا اوس6 


وا ناظگلا اق ان اعت ا مار 
ا خطاب رضی اللہ عنه فقالوا : یا أمہر الموٴمنین: إن لنا إماماً إذا فرغ من صلو 
تغی فقال : قوموا بنا إلیه ء فقام عمر رورس سر سن 
ٰ وسلم حنی وا الرجلہ فقال لہ مر : ہ ویحك! بللتی عنك مر سا ؛ 3: 
وما/ھو یا آمیر الژمنین ؟ قال: أنتمحن نی عباديك ؟ قال : لا پا أمہر الین ' 
لکنہا عظة أعظ بہا نفسی ء قال عمر : لھا فان کان کلام ےنا قد معك ' 


س6ل پوت 
رإن کادا فبيٰحا نہیتك خنەء ۔ اہی . ذکرہ فی روح العائی ء وذ کر الشاطبی 
: نی الا عتصام ا ۱۷۰ ۲ ای !لاشتعار: تیںا :رکان. پنشدھا للک, الڑمام 


ومی۔ .ھذہ یو فو ْہی٭ْعغشُشسسیےہ . ھشھاسو مت 
: و رد 7 1 کر ۰ کک ما و وت لت ۱ 1 0 
ا : 5 - : 


یم 


کہ 


رخ دو ا ست قافال ٠ہ‏ سے اشبران نی تی ١‏ 
کاز آز :رر درولا کھت یں موا سج 

یا قرین السوءھا ہڈا الما --'. فی العمر کذا: ی: اللعبك 
رفا ا می تھی یر ا اوت اروا 

ٰ ویح نیدلا آراھا: ابدا وی ا رہ 
الین لااکٹت ولا کان از ی؛ -. راقیئ,المولی وخا وار ھی 3 
یسر ال تال مل بک ا لزت سم سا 
ٰ ' فی لا کنت ولا کان موی ٠‏ ۰ رای ول عق روارمی . 
تم قال عز رضی. اللہ حنہ ۸ بعلی ھذا فلیغن من غئی.. سپ 


: ونثلہمااروی عٰ عَنڈ الله بن عوف قالٴ یت باب حر رخ لق یہ 


7 5 ‪ ۰ 
ّ> 


فسمعتہ یغی : 
ٹکیت ٹوا بااعدی ضرا قافتا را منہا جمیل :بن معمر 
اراحوزااز سیت آر کَإكَ ات فلا استاذنت عليه قال لی ::. أسمعت:ما 


ہلت؟, قلت :: ما قال :انا إذا خلوا قلنا ما یقول الناس فی بیوتہم . کا 
ارہ سی[ )ےم : 


٭ +3 ٤‏ 
/ یت پ0 5 
ت 


ا .مات ما راہ ار سیت وو زی ملق حلہ دآآزذا 
2 داخلا قی ہے۔: نتر مبالبتسوالیین:؛ ۔ ورواہ ا لمعافی النہروانف : ف. کتاب 


کت 
0+“ 0 سر نااَة ف نضة اعاتاطلف::نکذاق نر 
قلت : وذکرہ ف شرح المہذب أیضأ راف اس سأله 8.ییفالز . 
إنا إذا خلونا نفعل کا یفعل الناس .٢‏ وبےه کات عاات 2 وو ریس 
المدایة وشمس ال‌ئمُة الس رخسی۔ علی جواز الغناء لنفسه إذا کان فی ان حلوۃ روز 
للوحشة عن نفسه؛ ذکرہ فی شھادات فتح القدہر ٭..- 
ومنہا : ما روی عن آنس بن مالك رضی اللہ عنه و أنه دخل عل آی 
الہراء بن مالك و کان من زھاد الصحابة وٴکان یتغنی م ذکرہ ابن اغیام فی الفنم 
رع م قال : وبە أخذ شمس الأئمة السرخسی وم الشایخ من کرہ 
جمیع ذلك وبے أآخذ شیخ الإسلام . 


فھذا ما تیسر للعبد الضعیف جمع ما ورد فی الغناء والماع من الروایات ؛ 
رقد با آعدد الرفوع' مزا آر وا نبا ات زامن نان ما 
ضعاف ؛ ومٴہا ما اخختلف فی وضعہ وثیوشہ . ئم مہا ما بدل على تحری الا 
والمز امیر مطلقاً ٢‏ ومنہا ما پرشد لی التفصیل والتضسم حتی یل بعضہ وبمرم 
بعضہ . فعلى العالم التق ان ینظر فیہا بنظر الإنصافء خالیا عن الانتصار والاعتساف 
متحریاً فیه رضاء لحق جل وعلاء والا تہاع الصحیح بسنة اللصطی ۔ صل الہ 
کا رات 


التطبیق . بن الروایات 
الکلام فی التوفیق بن الروایات 

فیقول العبد الضعیف الملتجی إل مولاہ القعوی : إن من امس 0ف 
اروایات اللذکورة وجدھا ثابتنة اللعنی فی ابمممة ء وإن تکام فی بعض الروابا 
افاداً وسا ضعفھا بل کونہا فی أقصی مراتب الضعف ؛ ولکن لا سیل إل إنکا 


ابمییع ولا تضعیف ابدمیع ء .بل لا بد من تصحیح البعض وتصنین البعض من کا 


821.0 


قسمہا أعنی الروابات او للہناء والمبحة لە - فلاجرم رتَلٰحْه عند الناقد 
اللصبر آنه ثبت عن النی صلى اللہ علیه وسا سے -س 
وکذلك ثبت عضه صلی اللہ علیہ وسلم إباحة بعضہ فی ؛ بعض المواضع 


وو رولت اموعو ےھ وااضوات تب الاک رضتتی کالہ اد 
پر تقع ظاھر اقتاوون والتضاد عن کلام صاحب ستت عليه صلوات الله 


اعم 7 سیت اللہ وإباك 7 ا یں ات 
والأرض وما بینمما لارتفاق الإنسان بەء وسخر جمیع مخلوقانه ۔ کبیر ہا وصغیر ھا 
لاجلے؛ ۔وأحل لە الا ستمتاع بمنافعھا جمیعاً إلا ما کان قبیحاً فحذرہ عنه ونہاہ 
عن ارتکاہہ؛ کا ہو ا لمقرر فی الأصول الژابتة عند ا حمھور أن الأصل فی الّشیا ‏ 
الإباحة ما لم یرد نھی وتحریم ۔ تھا فی القاعدة الثالثة من الأشباہ ۔ . فالنہی الشرعی 
م پرد إلا عل ما کان فعله قبیحا عند اللہ عز وجل وعلا ء فَإن الشریمة الفراء 
السمحة البیضاء قد شزعت للام_ة الوسطی دیناً وسطاً ہین الرھبانیة الی_ ابتدعتہا 
طائفة : وہین احلاعة وا حجون التی ارتکرتہا طائفة وی فأاحلت لم الارتفاق 
بالم+احات ہل بالمفرحات وا لمسلیات ا٘یضآ ما م یفض إلی الغلو والاہماء عن الضرورات 
ل0ھ ار االایوت ت فا کات سرن رذ اہ مو رآ موما: 


قال حجة الإسلام الشاہ و ی الہ الدھلویٰ فی حجة اللہ البالغة ٢(‏ ,00 
مل فصل اللبساس والزینة والأوانی مانصه : اعلم أن النی صل اللہ علیه وسلم نظر _ 
إں عادات العجم وتعمقاتہم فی الاطمینان بلذات الدنیا فحرم رءوسا وأصوطٰا وکرہ 
مادون ذلكغٰ ٤‏ لأنە علم أنە مفض إلی نسیان الدار الآخرۃ مستلزم للڑکثار من 
طلب الدنیا ٹھن تلك الرەوس اللباض الفاخر ء ومہا الثٹوب المصبوغ بلون مطرب 
کالممصفر والزعفر ؛ ومنہا ا لی الترفة ؛ ومنہا ار بالشعور ء ومنہا صناعة 
ااتصاویرے ومنہا الا شتغال بالمسلیات ۔ وھی ما یسلی الس عن ہم آخرتہ ودنیاہ 


2 سس - 
وبضیع الأوقات کالمایف والخطرنج ولب امام ا 5 ال : للدم وعان 
ُ رما من حادث سرور ۔ 


: رؤا آئ الٹرع جست اوت الارتفاق بالمباحات: ولا 
إلا ما کان منہ قبیحا نی نفسہ أو مفضیأ لی القبیح عادةء فإن القبیح ۔ ھ0۸ 
فی الأصول ۔ ینقسم على قسمین: قبیح لعیده کالشرك والکفر والعصیان : 
وقبیح 7ء آذان اۓمعۂ ؛ ؛ فإشه قبیح ما فیة من وٹ السی 
لی 001 لاف نفسہ فالقسمِ الأول فن القبیح آعنی لعینہ لا یکن أن یکون 
حلالا یىی شرع من الشرائم ‏ ولاا یق سن من الأحیان ءَ ولا كذكك الشانی آعی 
القبیح الغبرہ ء فاشہ ہجوز أن یکون حلالا نف شرع وحاقااق آخر ء و کذا نی 
الشریعة بعة الواحدة یکن آن یکون حلالا یف وقت وحراما ق آخر 7 یکن 
حلالا الرجل حرااانمز والناقد البصیر إذا امن النظر نی هن الاب وجد 
الفناء ونلرامیر أیضاً من ہذا: البیل ء وم وزہ لی اور سے 
کو پعض آحخر وبتحریمہ فی وقت وإباح٭ فی آ 


ع مس شمسصسسوسمحت تس 
ظاہر اناد اما ۹ وذلك بأن النی صلی عا پور النازف ۱ 
والمزامیر ٤‏ وسائر الالات الطرہے٤‏ الللھیتة عن ذکر الله والدارِ الآحرۃ 
وکذلك الغناء ا رد إذا پلغ هذا البلغ .“ا فیہا من الا شتفال اللھو ‏ ونسان الدار 
الآحرۃ بل الضروریات الماشیة ابضاً ٤‏ کا هو الشاعد من أبابہا . وآباح منہا 
2 کان فیہا من فائدةۃ ٥ة‏ الإعلام و الأعلان ی النکاح ا اظھار السر ور ف وت 
الشروعة من الولة والأعیادَ آ الإعانة علی قطع وحمل الشاق . وھنا 

هو السبیل الاأقو الڈی جرت علیبه اصول الشریعبة وفروعھا : ؛ نہ یاخ من 
تل خی الہ وہ ما مر پاواان وق می کا ہن 


٭ 


2 ۰: 


فإنك إذا نطرت ف الروانات القی سور الغناء وآمثالہ لا تیدہ 
لق النکاح والوٰة أو عَید آو قدوم غائب أؤ ٹی السفر ٤‏ آو عند حمل'الأثقالٰ: 
و امام . ون حد ق ذخیرة الحذیث ء ولاق مل آحد من اخبتار ااسلف: 
اصالحین. آن یدعی لم مغن ویجلسون لا وبخٹلفون علیه ء ولا أن یضزب أحد 
نہم الأوتار والعود. والبر بط وِأمٰالما من آلات الطرب۔ : لا آظن مسلا بعرف 
أحوالِ الصحابۃ واألتابمین 321 السلف: بعض امعرٴفة آن چجزز هذا اس : 
وناج حیت أحوالم عن أمٹاإ بعداً بعیداً ی نع تفصیل 8ء 2 
امام لشالبی فی الإعتصام 27 لأفرعی فی کف الرعاع ۔ پھیں۔ 


۔ فالتوفیق بین الروایات اآب دج و 2 )0 موا لا طائل تحتے 
أوکان ملھیا ما یہم الإنسان کالغناء العتاد الیومء وآأباح الغناء أحیاناً عند حادث 
سرور مشروع ٤‏ ' او قطع سفر آو حمل ثقیلٴء او دنع الوخفة عن نقسہ ق 
ا حلِات وكذككِ, آباح ح من الالات ما لم بتمحضص لھو والإ(طراب بل قد یستعمل 
ف اللھو روقد ریستعمل ق الاعلان کالاف ء ولا كذلك سا ثر المعازف: فإِنك 
لانکاد نجد فی کل ما جمعنا لك من الروایات 'البیحة الفناء إلا فی مثل ما قلناء ۱ 
بی اما حکم الروایات لم : 


٣‏ دا : ان أحاڈیث الإباحة ختصہ ئا مخصوصة نخرابط سرب 
فھی کللسنقثنا من احاذیث' ال حرمبة ؛ وقال بعض الاأجلۃ "ئ0 رر 
فا پل قصباری ما فی إیاحمه' فق سرور شرعی کا فی الأعیاد والأعراس 
اتبی .فات : ویژیدہ قوله علیمه السلام فی حذیث عائشة لی بکر: 0 
۳ ققد ایا بیع لیڈ لا ملا ؛ قلاتضاد ولا تعارض ۔ 


' ولۓ.ان: اتیل افتئزں فلا 0 وتھاد لی 


سس + وھو مقتضی أصول الشریعة الغراء ق حطظر اللھیات وا مسلیات 
الطرباتِ ٤‏ روچلبہا واکتباہا بالقصد والاختیار ء فإن, أصول س2 الشریف _ 


کو شوج 


تأباہ . ولا یقاس عليه ما حصل من ارب بنغمات الطیور وأمٹالماء ‏ أو من الف 
والانبساط برویة البساتین والانہار عااہ احااقات حاکن شتان ین 
ا حاصل طبعاً من دون اکتساب وہین ا جلوب ال مکتسب قصدا ء أولا ری قول 
علیبه السلام فی النظر أن النظرۃ الو ی اك والثانیىة عليیك ؟ مع أن الإلتذاذ ری 
بحصل بالنظرۃ الاو أیضاً ‏ وھو الذی یدعو الإنسان إلل النظرۃ الثائبة ء ولک 
الأو لی ا کانت من غبر قصد واختیار کانت من المباحات ء والٹانےة کان 
مکسوبة بالا ختیار فعدت من ا حظورات . 


والحاصل : أن القیاس الشرعی مقتضی المنع عن اکتساب ء ولکناوجدا 
فی مواضع [باحة أشیاء منہا و کان نول عاحت اون فان ظط 
غان اروکائئٹ لجفواااااساں صایف کا ہو الأصل ا مقرر المسلم بین النقہاء 
أن ما صح نی الحدیث علىی خلاف القیاس نعمل به یق عین ما ورد فٍے اللص 
لا ننچاوزہ لی غیرہ . ولہ نظائر وشواہد فی الاحکام ؛ کنقض الوضوء من 
القھقھة فی الصلوة ء فإنه ورد فی ا حدیث علىی خلاف القیاس فکان منحصر؟ ی 
موردں وھو ما إذا کان فی صلوۃ ذات :.کوع وجود و کان المصل بالغاً عافلا, 

وکذلك ورد فی الحدث أن محاذاة المرأة الرجل فی الصلوة تفسد صلوۂ 
لا ول :0 2ال ریورن پائاء اک مسصور؟ یردب 
الأاثر من أن یکونا فی صلوۃ مشترکة تحریمة وأداء . وکذلك اأحکام الابیار ف 
تطھیر ھا بإخراج عدد معین من الدلاسے فإنه حکم لا یدرك بالقیاس گا ری 
0 ائن آت انتام الین الاطوازغئک رح لہ یں ہن کمن 
مرج من الطین النجس ؛ وما م یفسل جدرانھا . ولکتہا ورد الشرع چا 
قل ما لائرك بالقیاس ‏ فلا یقاس علی الآبار ما سواھا من الحیاض والأوا نگ 
عند أحد من الفقھاء , ۱ 


وا حاصل : أن الأحادیث والآثار الو اردة فی [باحة شی من الغناء آو آ4 


فا ۔ 

) کانت علی خلاف مقتضی القیاس +؛ کانت مقتصرة فی المواضع الٌی وردت 
یقاس ع0 آھبر ھا من الزاافح ونیف رت مان آالالات: واققاات . رظگاتز 
توافقت معانی الروایات والائاں ویشھد علىی ہذا التطبیق عمل ثانی ان لفاء الراشدین 
عمر الفاروق رضی الله عنه ما روی أنە إذا مع صوت الاف بعث بنظر ء فان 
از ات کت ٤‏ وإن کان فی غیرہ عمد بالدرة . کہٰذا فی شہادات 
یح القدہر المحقق ابن ایام ( )۳٣ : ٦‏ . 


ولك ان تقول فی تقریر التوفیق بین الروایات : إن الغناء فی أصل اللغة یطلق 
عل معنیین ؛ فأحادیث اس حرمة محمولة علیى معنی ء وأحادیث الاباحة عل معنی 
آحر . وتوضیحه اقہ بلدولکر کی ال امن الصوت ما طرب ‏ 
کذا یق قاموس اللغة جم ہو علی قسمین : 


أُحدھا 0ٍ7 ,,- ٔ ٔ ۰,۰ 
الر مسسستتراغااة گا :حوفا3ة الأعراب ء وألیق بسند آیحتہم الٹی جبلوا علیا ‏ 


والثانی : ھذا الغناء المعروف العتاد الذی ہو من دیدن الغنیین الیوم ء 
برعایة القواعد ا لموسیقیےة ء ولا شك أن لفظ الغناء نی العرف والشرع یطلق 
علی ھذین, 

أما الٹانی فإطلاقہ علٍه معروف : وأما الأول فقد قال الشافعی رحمہ اللہ 
حدیث ہ من لم یغن بالقرآن فلیس منا ء: معناہ: تحسین القراءة وترقیقھا ؛ و کل 
من رفع صوته ووا ىل بصوته فھو عند العرب غناء کذا فی جموعة ال حفید 
(ص۔۱۹۰۱۸) . وبژیدہ ما نی صحیح البخاری عن عائشة رضی اللہ عنہا و وعندی 
جاریتان تغنیان ولیستا یمغنیتینم وقد مر ھذا الحدیث بتفصیله ء فانظر کیف _ 
أثبنت الغناء یا ونفت ) واقعة واحدة ء وما ذلك إلا بحمل الغضاء على 
لؤوواتودن|[ے ‏ فاؤاڈائزاااٹرلں حووست مت االانہن رراچ ھا تر من 


وڈ 


فتح :البہاری حت ھذارالحدیث من قوله : زںجاتکةجووی الاصسیقو- ون 
نفوواا موا یق الم کا آثہ میا بالفظ ء لئ اغناء یطلق جل رقع الصدوث ر 
وعلل:الٹزخ الذیٰ تسمیٍه الغرب النصبے وعلى الجداء ولا یسنی فاعلے من , 
راغ یسی بذاث من ینشد ہتمعاط ونکسیر وتیسیچ دتشویق با فی من ریم 
بالفواحش أو تصریح . قال القرطی : قوها: و لیستا پمغلیتین ۹ ای لیسنا من پعرن 
بالغناء کا تعرف المغنیات المعروفات بذلِك ء ساحھ وش لی 
حوااھع یور الو ا انان بوت تلق ا ۔ نت 
او ان اک ۔ 


ْ ور والواطان سور س نیدی مو 
ە‌ 028ءكك] وقریب منه ما فی مقدمبة شرح البخاری وجامع ‏ الاأصول: 
”وقد صرح ابن حجر ای الشافعی بإطلاق الغناء علىی ہذین القسمین ء وحمل 
اس الحواز وما وی غن الصحابة والتابعین اعل القشسم لول۱ افادٹ 
انت جا علی القسم الٹائی . وسیأتی نقله مستوق ق. ولک صرح با الع لٹ 
اك ۔إخساق:الشاطی. فی .کتاب .الاعتصام وبعین ھٰذا. التوفیق۔ والتطبیسق بین 
الروایات ء ۔فحمل روایات ابواز علی القسم الأوٴل ء وروایات :التج رم والکرامة 

علی القسم الٹانی ‏ وسیآنی أیضاً مستوعاً . ویوید ہذا التقسم والتفصیل :ما قإِل 
الششیخ انحقق اہن:المام شرے لو رذ کروی انح انل واتی : فإِن لفظ 
الفناء کا بطلق علی العروف بطلق علی غیرہ ‏ قال صلی لقہ علية وس دن 
ان ور لے رت اق کو ای ا وی 


اریم عمیق کون مم نز رؤنخاںنا مو 
الس من سے ج۰ عادهَ سد" 7 .۰ ×8 اعن النساء والأجذیات 


و 


-- 


ان شی الین ال یں را 


و 
۴ک۔.۔..: 


ما ےزم نو نظ وغناء وبا غتاء ؛ فان ذلاج پیعزل جھا جن فیه ١‏ فافه رام 
بإطباق النصوص وباإجاع ا مسلمین لا پختلض فیہ مسلان, 6 لا ینتظح.فیم عا ران 


ون لاباحته فی ما سردنا من الروایات سای 0 کت 


"7 اسر سم ..- بی تج ھا ۱ سسست: 
الفصل للانی اف ھم اخة لفٹھاء و 5 1 قَ القغام و : از "٠‏ 
بیان اس الفقھاء- نا انا ری 8 لوالب , - ت کیج 


.ا أآن:الفناء واللاھی عناد الفقّھاء ھی اوع: < فوع ب؟ :سا خل 
ں3 ونوع ااختلفُوا فٰه گور متا اوإباخة' :وھھنا نوع اثا سی | پالخاء _ 
الو توسعاً وبجازا ولیس فی احقیقة من الفناء ولا اللھو.. نعم! بطلق:,علیە 
الغناءِ و:اللهّو ء لکوٴنه یق صورة التاء واللھو ٤‏ فھذا النوع. کس 7 


أما النوع الول ا حرام إجاعاً فھو أقسام : الأول : آلانت ا مادھی زوا ماف 
الطریة ,بلاغناء الٌی حفحضت للھو وبنیت ‏ لأجلە ولپس ما ری شع 
سوی ااھو ؛ وھی تطرب پلا غناء ایض کالزماں واإطنہوے ٤‏ ا فپخرج منہ الف 


وأثالم: ء فقد أجمعت طوائض, السلمین سلفاً وخلفاً من عھد الصحابة لان ّل 


من یل رهم من الأئمق الأربعة یك جنیضة وماك والشاقعي واحبد بن حخبل۔ 


واحابہم وسار ا متہدین بل والظاھریبة از نے وٴکذذك الصوفیة الصافۃة اقدس: 


الله ابرارغم آن استماھا حرا: مب فی ان وبای خرف مان ؛ لان کو رض 
استھاھا بلیة صیحة لا حخلو عن الشبمِ بالفساق: ج ال ای 


سفسلا ساٹ ھ 


“٠ 7‏ پر -< 
خ ھا ہد ا : ڈسا ۱ وس یا رات ۷ ت ر 7 ہا ناش َ٭ 


یہس سام : وکنلك لثاث یں قعاہ ای اقم 7 
من امذکرات الشرعیة ء کالسیاع من الأجفییة آو من آمرد ٤‏ آو کسام می کان 


.۸ ۔ 


حطر کرت امرأةۃ اجنبیےة معروفة حیة بحیث بحرك الشھرۂ 
إلیہا ء آر کائٹاإنتاث آو الافوامرعلته أو الاسٹتہزاء ہےه . 


وحاصلے : أن آلا ت المعازف اتی تطرب بنفسھا من دون الغناء ء ومی 
موضوعة لاإطراب فقط فاستعالما حرام إجاعاً سواء کان مه غناء أولا. 
وأما الفناء ا جرد عن الزامیر فا حرام ا جمع علیبه منه هو عند إفضائہ إل رم 
کترك الواجبات أو اشتَالہ علی حرم من ا حرمات . والقسمان الأآخیران منہ نی 
ا حقیقة غیر ختص بالغناء بل کل أمر یفضی إلی معصیة غالبا ء وکذا کل مبام 
انضم إليه معصیة کان حراماً سواء کان نظ| أو نئرا أو ملا غیرہا . 


والشاہد على ما فلنا أما من آثار الصحابة والتابعین فقد مضی ذ کر طائفة 
منہا فها سردنا من الروایات آنفاً ء وحسبنا بذلك ء وأما من أقوال أئُة الفقھاء : 
تنقبح مذاہب النفیة 

فن تک ساداتنا الحنفیے قال الإمام ابو بکر ا+حصاص عن آی حیفۂة 
رحمہ اللہ فی قولہ تسا می فی الفرقان : ہ ولا یشھدون الزورہ : إِن الزور الفناء 
7 (جصاص ص ٦٢۸‏ ) . وف شہادات البسوط للژمام السرخسی : ولا۔أی 
لا تقبل ۔ شہادۃ صاحب الغناء الڈی بخادن علیه ویجمعھم ١٦(‏ :۱ ۱۳۲). 
وف شھادۃ البدائع : وأما الغنی ٤‏ فان کان یجتمع الناس علیے للفسق بصونه 
ناقفغقات ل00(97ك2آمر لا ہد ء لان راس الفسقةء وإن کان یفعل ذاك 
مع نفسه لافع الوحشة ما لاحات ماق ے انا 
ناف راو تی تا راطق عرب گککا.۔ تک جوزت 
بنظر إن لم یکن مستشنعاً کالقصیب والداف ونحوہ لا باس بەہ رھاظ مت 
ون کان مستشنعاً کالعود ونحوہ سقطت عدالدہ ء لأنہ لا بحل بوجہ من 
ااوجوہ (ہدائم ) ۔ ٰ ٰ 


د-۹۔ 


1 "0 : استماع سر ای اوت 
وغیرہ حرام ؛ لانه من الملاھی ؛ وقال علیه الصلوۃ والسلام : 9 اسماع اللاھی 
ہوصیة وا لحلوس علیہا فسقء والتلذذ ہا من الکفرہ . وھذا علی وجہ التہدید ء 
زلکگ وجب عليه آن بجہد حتی لا یسمع ( خلوضة ٘۰ 08۰)) .وافنا 
قول محمد رحمہ اللہ: فوجد تمہ - یعنی فی دعوة الولمة ۔ لعباً أو غناءء دلیل علی 
أن الضرب بالقصب والتغنی حرام (خلاصة .)۳٥۷ > ٤‏ 


وق شھادات فتح القدیر ( )۳٦:٣‏ للمحقق اہن ا مام علی قول ادایة: ولا 

۔آئ لایقبل شھادة - من یغنی:للناس لانە بجمع الناس على ارتکاب کبیرة . ونصوا 
علىی أن النغنی للھو و ممع ا مال حرام بلا خلاف ۔ مم قال ۔ فإن قلت : تعلیل 
الصنف رحمه اللہ یجمع الناس علی کبیرةۃ یقتضی أن النغنی مطلقاً حرام ء ولیس 
اك ء ناش وذ تاٹی بحیث لا یسیع غہرہ بل مہ لیدقع عدہ الرحئۃ لا پکرہ ‏ 
وقیل : ولا یکرہ إذا فعله لیستفید بە نظم القواق ؛ وبصیر فصیح اللسان ؛ 
وقیل : ولا یکرہ لاستّاع الناس ء إذا کان نی العرس والولیة ؛ وإن کان فیه 
نوع فو بالنص ق العرس . 


فالحواب : أن فی النغنی لإسماع نفسه ولدفع الوحشة خلافاً بین ال مشایخ 
سن :١7۷0‏ لگگھوں آ2ا کو گا واوسیلزالمون رت اخلانٹس 
الائةالسرخمی رحمہ الله ومن االشایقخ من کرہجمیعاذك ء وب أعغذ 
شیخ الإسلام . فجاز أن یکون الصنف قائلا بتعمیم المشع کشیخ الإسلام رحمه 
ال للا آنا عرفنا من ہذا )١(‏ أن التغنی ا حرم ہو ما کان فی اللفظ ماثلا بحل 


ہر کووچھہ کی جن 
)١(‏ أی من تعلیل شیخ الإسلام وجوابە عن استدلال شمس الائُة با 
دی عن البراء نہ وجد نی بعض الاٗحیان بتغنی بأن واقعة الہراء ز٘ضی اللہ عنه 
حمول على أنه کان بنشد أشعاراً مباحة فیہا الحکم وا لمواعظ . والاستدلال 
ا2جوابه مذکور فی الفتح مفصلا فراجعە؛ ونا لحصنا الکلام (مولف) . 


سو ند 
: 
٠‏ 
وہر _ 


زا 
کیصفة :الذ کر آو 7 اللِعينة الحة ء ووصف ا مر امھیج لیا والدوبرات 
والمانات + وامجاء میا و لنی؛ وآما الزھریات الجردۃ ک ذلك المتضمنة وص 
الریاحین والاأزھار وا لمیاہ اللطر: پية فلاوجہ اع زعل ھا . - إذا قیل ذاك علّ 
لللاھی امتنع وإن کانِ مواعظ وحکا ٤‏ للڈلات الا لنك ادٹی وق 
وفی الغنی: :: الرچل الصالح.إذا تغی. بشجر فیہ فحش لا تبطل ء عدالمه . 

می ابن قدامة : الملاھی ,نوعان ۔ نز جرں وھو الات ارب قتار : 
ناوت انور رغوء والتوع الٹانی لت "مو الدف یق لنکاج وی 
٥‏ ما کان من ال ضرؤر ٰ ۔ ویکر غیر ‏ (ای ٦‏ کت 24 ك 
- بخذف بعض الشو آعد)۔ َ2 ۱ 


قال الد ضیف نہ طز من عاقم افقق رحب اق آئی از 


خعرئ: :ادف فی لی سو سن لن لا ئمو: "سرت 
فی کرد کی متخ کر تا کی جرں۔ 


ےآ وقاق: آ نی عل الالات الطریة عرآم عندعم افاتا ۹ 


۱ واڈالٹ: آن فی الات تفبصیلاء فا کان من موبوعا نلھو وکان طرا 
من ون .الفنام فاستعالہ حرام مطلقاً . وما کان ن ابستعمل ای الَطراب واللھو 
نارۃ وت الاعلان ا والإعلام آنحری فیجوز زیو ج النکاح وأمثاله من حادث 
سرور ؛ ویکرہ ق غرم کا ہو الستقاد تن تل عیارۃ الم 'دون تقید 
اہ کک بلق کر بدا ہا ابی بای 
ایت سس ہیں سی : لف ول یرم 


7( - لئ 2 سم سس مم 7 اکر موہوںں 607 لان 
ویقی التاس,ء مہ اش ؛ و بالطنبور ٤‏ کل هی کان شینیً بین النایں,اجتراذاً 


-۔ 


: ٢ 

و کا تس سڈ ان با لان فاحشن بن 
پرقصوا به فیخخل فی حد الکیائی_ ا وق الكدائیة : : ون لب 
.8 من.املاھی ول یشغله ذلك عن الفرائض لا تبطل 'عدالتہ - إلی قوله ٴفإن کان 
اوت باللاھی لا بشغله عت الا آئ شیع بین الاس کالزائیر والطنایر فکڈلك 
وإن لم یکن شنیعاً نو الحداء وضرب الفضیبْ؛ لا لا إذاٴ فحش بان کانوا برقصوٴن 
سطف:. :2ذ گز عن فشٹح القدیر: ما ذکرناہ آلفاً مم نقال, : ونقل إلبرازنی 

الناقي: الڑناع ۔عل'حرمة الغناء اذا کان عل:آله فوون ہے ۔کانِ بغیر ھا 
فقد 'علمت الاخلاف و صرح الغارحون پالمذاحہت ٠-٠٢٠٢‏ نیع 


۱ اک البنایة والایة . : اك التبی لنھو معصیة و ۲ جع الأدیآن قان: ٠‏ 
'الزیادات: لا آوضی کا سے معصیة عندنا وعند أمَل الکتاب . وذکر 
منہا الوصیة المغلیین وللمتبات خصوصاآ إذا کان من رو ۔ اف سس سک 
٢‏ ں اللذھب علىی حرمنہ فانقطع. الا ختلاف و ے0 کی 
اقلت سئآ نوہ سب قلام ایخ غلی ما ئا 
.وف کتاب لکراعة والا ستحسان من الفتاوی انفیریة بعد کلام طوبل : 
على نہ لا ینبغی الإنکار علی مطلقٰ النناء والماعء ٤‏ بل ٴیجب ان یٹھح الکلام 
من ا حول والحرام ولفظه, ۰٠ت‏ قال غیاز لماع لا سس وال اہن خی 
کٹیز وجم غقیر .قال أقضی القضاة ۔الماؤردی: ٠‏ اشطتٰ من الام : فی الغضاء 
فاباح قوم وحظرہ ای ) :وک مالک والشافعیٰ: وأبونیقة رحعھم 
ا ق.اصج ما نقل علہم تم ا کلام <“وقد قال' صاخبَ تشنیف الأسماع+ قٔ 
ابیرج ١‏ یز من ای حیفة ای الظاماتس عزیح )٦(‏ [ھا روڈ 
جوت جھر : قد مر کی الیحرٴ من روایة اقزیادات آَه عد لوٰصیة خی 
٭ولقاتی: جوگلازان' ور ظاززم ل۷ :و کذاک ما ذکر اہٰعن ابمتصضاص ف تضسیر 

ىة ہ ولا یشھدون الزورہ أن آنا حتیفة رَحمه اللہ فسر َالعناء وك الرویٰة 


۔ ۲۳٢‏ ۔ 
: تی نی گکااللاای رات رفا اپ ہی 
_ ہا ممھو ہے وقہا 
بق اضابین سحف س ای ات اظاہء:: س 
انت . مم قال فی الهیریة : وذھب طائفة من الشافعیّے و اما کیة لی التفرؾ 
فھو۔ کی ۴ یں 087 ۱ ۱ 
بین القلیل والکٹیر ء فاجازوا القلیل ومنعوا من الکٹیر کا نقله الرافمیء وذھب 
طاثفة إلی التفرْقة بین الرجال والنساء فجزموا بتحریمه من النساء الاجانی ‏ 
وأاجروا الحلاف فما سوی ان جا اتارک 
وی الحیریة أیضاً قبل ذلك: (سئل ) من دمشق عن السماع والرقص نی 
السماع ہل تکلم الفقھاء علیہما بما یقتضی التر خیص أم لا؟ أجاب : صرح فی النانرخانیة 
نقلا عن نصاب الاحتساب ما لفظہ : ہل بیجوز الرقص ی السماع ؟ الحواں 
لا پچوز ؛ وذکر فی الذخیرة أنہ کبیرة ؛ ومن آأباحہ من ا مشایخ فذاك الذی 
حرکانهہ حرکات امرتعش . وذکر فی العیون أنه لا یلق بمنصب ا اہم 
. والذین یقتدی بہم لأنە یشابه اللھو ء وأنە یباین حال القکن . ولو قیل: ہل 
ہل یجوز السناع مم ؟ فیقال : إن کان السماع ماع القرآن أو الموعظة فیجوز 
ویستحب ء وإن کان ماع غناء فھو حرام ء لان التغنی واسمّاع الغناء حرام أجمع 
علیے العلاء وبالغوا . : ١‏ 
الات من اللشایخ الصوفیة فلمن مخلی عن اٰخوی ء وعحل بالتقری ؛ 
واحتاج إ ی ذلك احتیاج المربض إلل الدواء ء وله شرائط : 


احدھا: أن لا یکون فیہم أمرد . الژانی : ان لا یکون جمیعھم إِلا من 
جج تواعفصلس ناو زافائل ای رر ا: سیت اوکروتا 
القوال الإاخلاص لا أخیذ الآجر والطعام . الراہع : وق لا یحتمعوا لأجل طعام أو 
یرہ رئا ان 0یا رای ٠‏ رت الا 
صادقین . وقال بعضھم : الکذب تی الوجد أشد من الغییة کذا وکذا سنة . 
×عن آی حنیضة رحمہ اللہ یق اقعة الواتة: آنےآقال: زار الخ. 
ا ار وپ کا 


نے 


والحاصل : أُنه لا رحعمة فی باب السماع فی زمائنا ‏ لن جنیداً رحمہ الہ 
پیال تاب عن السباع فی زھانئه ۔ . ۔ إل أن قال - وقسد صنف الفقھاء فی 
زِك مصنفات کثیرۃ ٭ و کذلك أھل التصوف وأجمع عبارة فیه ما قال بعضہم 
وفد سثل عن السماع بالیراع وغیرہ من الالات الطربة ء ہل ذلك حلال أم 

حرام؟ فقال تییرمبییی ال پھھیون ایال رالاغسن جک 

علبہ لقوة حاله . ففن وجد فی قلبه شی من نور المعرفة فلیتقدم؛ وإلافرجوعہ إل 
ا نہاہ عده الشرع آسلم وأحکم . واللہ أعل 0ک اوت ۷7 ۹۰ء 
تلخص من کلام ایر رة أسثوت: 

اأحدھا : إطباق المشایخ ا لحنفیة علی أن التغنی للناس کبیرة حرام ک 
کان غناء جرد أو مع المزامیر , 

والٹانی : إن بعض الصوفیة قدس اللہ أسرارھم الذین ثبث عنہم ماع الغناء 
والوجد علیه فھو إنغا کان وی وت تس سرت ات 
التداری ہانحرم عید "الاضطرراہ 

والثالٹ : ان الصوفیة الذین توسعوا فی الغناء والماع م بتوسعوا فی مطلقاً 
بارس چفوتا 0ك کووٰہ . 

والراہم : ان ہذہ الشروط لاتکاد توجد فی زماننا ؛ فلا رخصة فی السماع 
عصرنا أصلا ء کیف وقد تاب سید الطائفة جنید قدس سرہ عن السماع لعدم 
اسنجماع الشرائط نی عصرہ ؟ 

ویق السایع عشر من کراھیة المندية : اختلفوا فی النغنی ا جرد قال 
بعضہم : إنه حرام مطلقاً والاستّاع إلیه معصیةء وھو اختیار شیخ الإسلامء ولو 
68ھ مد . ومنہم من قال : لا باس بآن یتغنی لیستفید نظم القواق _ 
والغصا۔ےة ومنہم من قال بجواز النغنی لدغع الوحشة إذا کان وحدہ ء ولایکون. 


: ۲ِ 2 


یی او خی غاں شی الافة الا رضی ذ لی آن زان: وی 

لہ سای : الع اوالقول وارقصض الڈی بفعلہ لتصوفة فی زمانتا فا ام لایر 
الَصد إلیلّہ الو یه٠‏ 'وهو والغناء واللزامیر:سواء . وجوزہ ہل الئمرؤن 
اواتجواٴبفْل آلشایخ مَنْ قبلھم. 'قال: وعندی إن :ما پفعلوٴنه غیر ما بڑیل 
خولاء فث ى ژمانہم رعاٴبشد وّاخد شعر؟ فی معنی یوافق أحواہم'فوائق۔ 
ومن مان لہ قلب رقیق لا سمع کلم اظا١‏ غو نید زجاولک ہیں حور 
فیقوم من غیر اخخقیارٴء وذلك مما لا بستبعد أن کون جائ أ ما لا یذ بة ٠ء‏ ولابظن 
نی ا مشایخ أنہم فعلوا مثل ما یفعل ہل زمائنا من ہل الفسق والڈین لا عم مم 
'بأاحکام:الشرع ءوإمنا بٹسك بأفعال أھل الدین ء. کذا فی جواھر الفتاوی . 


ٰ زطاگانی کت رسسرقای لات 1ئاا 7ھ ان 

<تغی یت:امرأۃ:ی:غیر افسلق. للصبی؟ٴقال : لا آکرہ . وأما النی بجوا!منہ الب 
الفاحش:للخناء فإنه أ کرھة : کذا فی:حیط :السرخسی . ولا پاأس.بضرب الاف 
یو الع کذاان 0ة الس عاکری سرد غسممجد 


٠.‏ وی الاعتیار شرح افتار: ‏ ویمنع أھل الذمة من [ظھار القراخعش وارب: 
والرامیر والطنابیر والفناء ء وکل هہو محرم فی دینہم ٤‏ لان هذہ الأشیاء کبائر 


دی جع :الإدیان ولا قیل شاب موی 'الناِس ؛ لان ذاك فسق (جموعا 
امہ ).۱۹٤‏ ٰ 


سن ہناور فا ایر مد فرع واہم ید ۶ ا 
اسودےرو کے ہی فلخص ما کرنا من روایات:الاغب 


واقوال وست ا حنفق اقدس۔آ سرارهم أنہم اتفقوا علی مزنعم الات الظربة - 
)رفس سے کو برک اك اوعدوا الد الذڈی ق ابللاجل' کر کا یق رد ا تاروائح. 


- ۷8۔ 


واختلفوا ٹی الداف والقضیب وأمثا ما فی النکاح وأمثاله, وأنہم اتفقوا على 
ان التغنی للناس حرام وإن کان غناء مجرداً من الآلات إذا فاته شرط من 
رووایط التة ای یذ کر ناھا میراظیویبۃ غناالدارغائکة . : 

یں پا 
النناء لنفسه بشرائط : ٰ - 

81 ان لا یکون للھو ا رد ء. بل لغرض معتد بە کدفع الوحدة ' 
الصی وأمثاله .. والٹانی : أن لا یکون غناء فاحشأاً بتمطیط وتکسیر یشابہ ا مغنیین . 
واٹالٹ : آن لا یکون فی الکلام ما یکرہ أو ہحرم من الغیبة والاسہزاءئس 
أن بفضی إلی ترك واجب آو إلی معصیة أخری . وأما خلاف شیخ الإسلام فی 
|احة الغناء لنفسهہ ء فھو علی تحقیق ابن امام نی الفتح حمول على ما کان فی الکلام 
مایکرہء وبژیدہ کلام شیخ الإسلام أبضاً . واختلفوا فی الغناء لنفسه إذا فاتہ شرط 

وأما مذدھب ساداتنا الشافعیة رحمھم اللہ 

تقیع اھب الغاففیة-- -- ۲ 

اتفقوا على آن ماع الغناء من أُجنبیة أو أمرد حرام : وت کات دای 
ثرامیز . قال الشیخ ابن حجر الکی الشافعی فی کف الرعاع : ہ یحرم ماع الغتاء _ 
منحرة أو أمة أجنییة بناء علی قول عندنا : إِن صوت ا رأۃ عورة ء سواء أأخاف 
فشة بہا أم لا ء و کلام الشیخین یق الروضة وأصلھا فی لاٹ مت پغتضی أن 
اہو الراجح نی الذھپ . ونقل القای أبو طیب'۔ إمام أسمابنا۔عن الأمحاب _ 
نان رراءشہات .صرح بالتحریم القاضی ا مین أیضاء وادعی آئەه ست 


7 


مج ھی 


۰۱ہ 


ذے . قال الأڈرعی ؛ ولوم یکن الغنی والغلية محل الفتةء ولکن اسماع الشا۔- 
من از ا از مز االفائن : یور ا ادن اٹ ردان 
لا ینازع فےہ منصف ؛ وآما عل أن صوتا غیر عورة وھو الأصح فلاغرم | 
إِن خشی فتدة ؛ قال الأذرعی : حله فی غیر الغناء امن بالنغمات الوزونے 
مع النخنث والنغنج کا ہو شأن الغنیات ؛ آما ہذا فی أمور زائدۃ عل میلاز 
سماع الصوت فیئجہ النحریم هہنا وإن قلنا : إِن صوتہا غیر عورۃ : ویب ان 
یکون محل الحلاف فی صوت غیر مشتمل علىی ذلك . والأذرعی نقل عن الفرطی 
أُن جمھور من أباح ماع الغناء حکموا بتحریمه من الٌجنبیبة على الرجال والنساء 
وأنە لا فرق بین إ ماع الشعر والفرآن ما فیىە من تہیج الشھوۃ وخوف الفندۂ , 
( ہامش الزواجر ١‏ : ۲۷ء ۲۸). 

واتفقوا أ٘یضاً علی تحریم کل غناء یوصل.إ ی ترك واجب ء أو الضم سے _ 
حرام او سکڑازۃ آخحر . صرح بے الغزا لی فی الاحیاء کا سافق ومثلے یل 
گقالااغا . والزا ارفا مزورلاسئززنفاج نے رالڈکن رت.×فکارت 
ما لا یبلم تکلف المغنیین بتمطیط وتکسر ومراعات قواعد الموسیٹی بالقصد 
والتتیار ۔ ومذا مز حل ما رویٰ ى الأحادیث إباحصہ أو استّاعہ من النی صل 
اللہ علی وسلم وآصابہ رفضوان الہ علیہم این کا نتطافسشنت 
کضالوقاع: واتفقٰا ایض عل تحریم آلا ت الفناءاللاھی الطررۂ بلاغا: 
(8فوت سرع رسلظات ری واکو ا اک ۱ 

0 0 2ال عو رت نتدحضہررس موی 
اطال الکلام عل اباحاة الفخاء تی تمہ : فان لت : مل لہ وی ایہام رافناہ)-' 
۳ و ھا روہ مب جا الات ے سر او سے بد 
ین ' دعارض فی نظم الصوت ء وعارض نی نفس الستعم أوف 
وف رین کون الشخص من عوام انحلق ۔ 


۱۷ن ۶ 


المارض الول : آن یکون المسمع امرأة لا یحل النظر للیہا ونخٹی الفتئة 
مماعھا ء وف معناھا الصی الأمرد الذی تخشی فتة ؛ وھذا حرام ما ذے 
من خعوف الفتشة ؛ ولیس ذلك لأجل الغناء بل لو کانت الرأة بحیث یفتن بصوتہا 
نی الحاورة من غیر إلحان فلایجوز محاورتہا وحادثہا ء ولا ماع صوتا فی القرآن 
ابا وکذا الصی الذی تحاف فتىة . 


العارض الٹانی : الالَة بن تکونرمن شعار أھل الشرب أو ا خنثین ء وھی 
الرامیر والاوتار وطبل الکوبة ء فھذہ ثلاشة أنواع منوعة ؛ وما عدا ذلك ببتی 
عل أصل الإباحة کالاف وإن کان فی الحلاجل ء وکالطبل والشاھین والضرب 
لسوت :رسائزدالالا ت . ٰ 


العارض الثالٹ : فی نظم الصوت' وهو الشعر ء فان کان فیسە شیٴ من 
الفناء الفحش والھجو أو ما هو کذب على اللہ وعلىی رسوله أوعل الصحاہےة 
رضی اللہ عنہم گا رتبے الروافض فی ھجاء الصحابة وغیرعم ء ٤‏ فسماع ذلك 
چو ہے مو ےہ ہے 
ام ائوشتان 

العارض الرابع : فی المستمع وھو أن نکون الشھوۃ غلبة علیه ‏ وکان 
ل غرة الشباب ء وکانت ہذہ الصفة أغلب علیه من غیرھا ء فالسماع حرام 
سے ور رع وو ول بے شر کوک 
فلایسمع وصف الصدغ والحد والوصال إلا وبحرك ذلك شھونہ ویئرلہ عل 
مس پوس .5 
اقلرب الان قد نافثظتہا جد ۷ الكَأِلنَا ہر غلے :ظا 


٣‏ والعارض ا حامسٰ ۰ن یکون الشخص من عوام الحلق ء س19 
تب اللہ تسا ی فیکون ااسماع سی چو .سط ۱ت 


۱ د ۸8۸ ۷۷٦٦ات‏ 


حظوراً ء ولکنه أبسح فی حقہ کسائر أنواع اللذات ا لمبساحة ؛ الا نہ إذا انز 
دبدنہ وھجبراہ وقصر علےه اکثر أوقانه فھذا هو السفیه الڈی رد شہادں 
پإِن:الراظبة عل اللھو جنابة : و کا ان الصغیرۂ بالأصرار والداومة تمبر 
'کببرة؛ فكذلك بعض ال مباحات بالمداومة پیصہر صغیرة وھو کالمواظۂ لی مناہمۂ 
الزنوج والحبشة والنظر إ لی لعبہم عللى الدوام؛ فإنه منوع ؛ وإن لم یکن أصله من 
إذفعلہ رسول اللہ صل اللہ عليہ وس ( إحیاء العلوم کتاب السماع )۲٠٢ : ٢‏ . 


وی العقد السادس من مجموعصة الحفید لشیخ الإسلام أحمد بن بی بن رد 
الحفید المروی الشافعی التو سنة ۹۰٦‏ من ال مجرة شھیداً : إن أصحاب الشائی 
رحمه اللہ ذکروا أن الغناء و ماعہ مکروہان ولیّسا پمحرمین . لکن السماع من 
نحل الفتة کالاجنینة والصی حرام بالإجاع ء ویحرم استعال آلات النناہ 
ما ہو من شعار انلیارین کالطنبور والصنج والعود والر باب والمزمار العرافی وسار 
الالاقتب ؛ رالآاؤتار . واختلفوا فی الاف فی غیر العرس وا حتان ء فالأصح أنە 
مباح وإن کان فیه جلاجل؛ وما عداہ کالطبل الطویل المنسع الطرفین الضبق _ 
الوسط حرام ۔ انتہی ۔ وفیه بعد ذلك ‏ قال النووی : الصحیح حری البراع ؛ 
وھو ھذہ الزمارة التی یقال لها : الشباہة . وذکر فی الأنوار : ولا بحرم البراع ؛ 
وقیل: یحرم الیراع ء وہو آلة یقال لما:. و الشاہین ٤‏ وفی نسخة مصیحة: و الشاہینہ 
7 نتنا وف الفارسة ١ی‏ | والنایات کلھا حرام حتی الذی یقال ھا : ہ ای ابنان ؛١‏ 
لاہ من شعار القساق وکا ہ السرنائی ٠‏ . وین اشراد بالیراع کل قضیب 
بل المرماز العراق ء وما یضزب مع الاوتاز حرام بلاخلاف ء لأّنہ من شعار 
2 ار الات ومور“ اس تس 

دک االفاوالان مموالک تس سرت سی الاک 
َّ رع الصموت بالشعر ‏ ومن مم قال جمع من الشافعۃة وا مالکة منہم الأوزاعی 
سد آ(افوووونائرے مس:-التاازکاتا رفاو نمن: 


-۹۸8۹7)۔ 


القسم الأول : ما اعتاد الناس استعاله حاولة مل وحمل ثقیل ء وقطم 
رزاوز سفر ؛ ترویحاآً النفوس وتنشیطاً ما کحداء الأعراب بإبلھم وغناء 
النساء لتسکین صضفارھہن ولعب ا لحواری بلعبہن ؛ فہذا إذا سلم المغنی به من 
فحش وذ کر محرم ٤‏ کوصف:ا حمور والقینات : لا شك فی ججوازہ ولا یختلف 
ذف روَا یندب إِلیه إذا نشط علىی فعل خہر کال حداء فی الج والغزو ء ومن 
سمم ارنجز صلى اللہ عليه وسلم بھو والصحابة رضوان اللہ علیہم أجمعین فی بناء 
السجد وحفر الحندق ؤوغیرہ| ء کا ہو المشھور ء وقد أمر النی صل الله علرے 
وس سا الانفظار ان قاصصوسرنت جاقلت یناکم فحبان رحیاکم؛ 
وکالأشعار الزھدة فی الدنیا ا مرغبة فی الآخحرۃ ء فھی من أنفع الوعظ ؛ فا حاصل 
علیہا أعظم الأجر . ویوژبد ما نقله من نی الخلاف فی ھذا القسم أن ابن عبد البر 
وغیرہ قالوا : لا خلاف فی إباحة الحداء واسمّاعہ ء وھو ما یقال:خلف نو الابل 
من الشعر سوی الرجز وغیرہ لینشطھا على السیر . ومن أوھم ۔کلامه نقل خلاف 
نسونورقافتہ آومراونمووعالصشو ساس صولااق۔ 
القسم الٹانی : ما ینتحلہ ا مغنیون العارفون بصنعة الغناء ا ختارون ا مدامن 

غزل الشعر مع تلحین بالتلحینات الأنیقة وتفظیعہ ہما علی النغمات الرقیقة الٌی تَہیج 
لنفوس وتطربہا کحمیا الکئوس ؛ فھذا ہو الغناء ا ختلف فیہ على أقوال الملاء 
۔ئم عدھاعشرۃ أقوال ۔. - 

أحدھا : أںە حرام ء قال القرطی : وھو مذہب.مالك . قال أبو إحاق : 
سألت مالکاً عما برخص فیه أھل ا مدیدة من الغناء؛ فقال : إنھا یفعل غد الفساق . 
فھو مذھب سائثر ہل المدیشة ء إلا ]براہمم بن سعد وحدہ ء فإنہ م پر:بہ باسا . 
دھ ا٘یضاً مذھب آوع حنیفة رضی اللہ تسا لی ا مل الکوفة ۔إبراھعم 
الىخعمی ئ48 " اللوری ۔ لا خلاف بینہم فیەء وھو أحد قول . 
الافعی وأحمد رضی اللہ تعا لی عنم . _ وقال الحارث ا حاسی : الفناء حرام × 


الات 
۱ 7 ۰ ۰ ھام؟ [آ ۱۔ ون 
وتابعہ الإمام النووی فی الروضه عی الثانی (راکف عل سس لزواجر 0 ل6 
القول الٹائنی ؛: +٠‏ مکروہ ء والٹائٹ : مساق مباح 6 والرابع یحرم 
سس طط رظان : بحرم للا إذا وریہ صووورودیں .ہم 
۱ 
بحرم من ا مرأۃ للرجل وبالعکس ؛ والسایع : إن مت فیسە لم یکرہ وللا کرہ, 
الٹامن : بجوز الغناء وماعہ إن سلم من تضییع فرض أو حرمة مبیح ؛ وکان من 
یو تا مس میں سس ٠‏ ذکرہ 
الأستاذ أبو منصور . التاسع : بحرم إن کان بجعل وإلا فلا ء العاشر : إنه طاءۃ 
بنیے الطاعة ومعصة بنے المعصة ے انتی.. ۱ 
وقد نص الشافعی وقال فی الرجل بتخذہ صناعة : 7 سص ہے 
: لانه من اللھؤ ا لکروہ الذی یشبہ الباطل ( إحیاء ٢‏ 87ءھ 
وما أحسن ماآقال الإمام اا متہد تی الدین السبکی حین ستل :عن الرقصس 
والاف ء وعن حضور الماعات ؛ نائلوف عصووتولعوصطلاد: ×۰ 
اعلم ہأن الرقص والدف الذی 'طالت-مسحوروت ارات 
ہف خلاف للامة قبلناا . ٹرح اشدایة سادة السادات 
لكنه ل یأات قط شریعة طلبتہ آوٴ جعلته فی القربات 
والقائلون بحلے قالوا بے کوراء سو اغزرت ات 
رلاکسا میں ریغت 
والعارف المشتاق إن ہو ہزہ وجد فقسام یہم یق سکرات 
لا لوم یلحقه ویحمد حالء اوس نی من طاقتغات 
( کف الرعاع ٠٦ : ١‏ 


بی 


ات 

زی مر فیا ذکرنا من ,الروایات شطر من مدھیہمأیضاً . رف إجارات 
رہ الکبری امام ماك رحمه اللہ : ( قلت : ) آکان مالك یکرہ الغناء ؟ 
ازں: ) کرہ مالك قراءة القرآن بالإ حان فکیف لا یکرہ الغناء ؟ ( قلت : ) 
ز اك إِن باعوا ہذہ الحاریة وشرطوا انہا مغنیةء ووقع البییع على ہذا؟ 
رزال : ) م آحفظ من مالك فیه شیا إلا نہ کرہنہ ۔ انتھی . وفیہا بعد ذلك 
ہاب إجارۃ الدفاف فی العرض : ( قال : ) کان مالك یکرہ الدفاف والمعازف 
کٹا فی العسرس ؛ وذلك إفنی سألده عنه فضعفے وم یعجبہه ذلك 
١مدونة ٤‏ : ۳۹۷ ۳۹۸) . وف شہادات اللدونة : وأما النائٌحة والغنیے 
زا معت فٍے شیا إلا آنی ری أن لا تقبل شہاداتہم إذا کانوا معروفین بذلك ہ 
(مدونة ٥‏ : ۷۹) . وقال فقیے ا الکیے الإمام أبو إحاق الشاطی فی کتاب 
الاعنصام ( ۳٦٣ : ١‏ ۳۷۱) ما نصه : 

ام اق رت اسغانت ھرت شا لاؤگان آفازنتاااشر 
الڈی لا رفٹ فیيےه ولا یذ کر بمعصیة ء وأن یسمعهہ غیرہ على الحد الڈی کان 
بنشد بین یدی رسول اللہ صلی الہ عليه وسلم ‏ آو عمل بے الصحابة والتابعون 
رن یفندی ہہم + وذك أنه کان ینشد ویسمع لفوائد : 

منہا : الشافحة عن رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم وعن الإسلام وأهله . 

ومنہا: أنہم کانوا یتعرضون لاجانہم وبستشفعون بتقدیم الابیات بین 
بی طلباتہم کما فعل ابن زھیر رضی الله عنه . 

ومپا: أنہم ریما أنشدوا الشعر فی الأسفار الحھادیة تنشیطاً لکلال النفوس؛ 
لہا الرواحل أن تنہض فی أَنثقالماء وھذا حسن؛ ولکن العرب لم یکن ھا من 
7وسسس ای عفازوب بل کااافاتھووت اوت 
لا من غبر ان اتا ھہذہ الترجیعات الّی حدثت بعدھهم بل کانوا 


٦٦٢ے‎ 


برققون الصوت و إقططون عل اق غم یکن نے سان للا إطراں 
زور[ 2اؤکان ٹیٴ من النشاط کا کان الحرشة رغضات بن رواحة در 
بین یدی رسول اللہ صلی اللہ علیه وسارم ٤‏ وکا کان الأنصار بھولون عند 
حفر االتدق : 


حن الذین بایعوا محمد عل ال حہاد ما بقینا بدا 


فیجیبہم صل اللہ علیبه وسلم بقولە : ۱ 

االھم لا خیر الا سک الآخرةۃ فاغفر الأآنصار والمھاجرةۃ 

وا : افار وسر رات اھر ئاسادھدمرکااد 
آر اہنظھاتار حرکھا لمقتضی معنی الشعر ؛ أو یذ کرھا ذ کراً مطلقاً کا روی 
عن عمر بن النطاب رضی اللہ عنے ال آأن قال - ھذِا وما أشبہہ کان فعل القرم 
وھم مع ذلك ‏ م یقتصروا قی التنشیط للنفوس ؛ ولا الوعظ علىی مجرد الشعر بل 
وعظوا أنفسہم بکل موعظة ء ولاکانوا یستحضرون لذ کر الاُشعار الین 
اذ م یکن فلك من طلباتہم ولا کان عندھم من الغناء للستعمل تی أزماننا شوہ 
ھا دخل فی الإسلام بعدھم حین خالط العجم السلمین .-وقد بین ذلك أبو ول 
القرانی فقال : أی الاضین من الصدر الڈول حجة علی من بعدھم ء و یکووا: 
یلحنون الأشعار ولا ینغمونہا باحسن ما یکون من اللغم إلا من وجه إِرسال 
الشعر واتصال القواق ٤‏ فإن کان صوت أحدمم أشجن من صاحبے کان ذاك 
مردوفاً ہل اصل الحلقة لا یتصنعون ولا بنکلفون . ھذا ما قال ء فلذك نص 
حا و رسس تد 
سن اولزاشازموفاف : ری سن اشاق ۔ 


قال العبد الضعیف : تھے سب ووصەراقات 
دحمھم الہ : آنہم کرھوا الغنام انجرد عن آلا ت آیضآ إذا کان عل طریقۃ 


ٰ ۔ گڑتے۔: ْ 
رزززین یراعات القواعد الموسیقیىة بالقصد والاختیار . وأیضاً کرھوا ما کان 
شی پکرہ من الکلام کالفتحش والہذاء وإیذاء مسل آو محریكشھوٰۃ عرمة , 
وأہضا کرھوا 1ت رافاافک کامر نواقاؤات: دز أباحوا ما م یکن على 
تکلف ا لمغابین من رفع صوت بإنشاد شعر لغرض صحیح کحداء ال‌بلء أو تنشط 
انفس فی ال مھادء أو حمل ثقیلء أو عظۂ نفہء وأمثال ذلك . 

وأما مذھب ساداتنا ا نابلة 

فقد مر فیا ذکرنا شطر من أقوا حم ؛ وفی بجموعة الحفید : وروی عن 
أحمد.روابات ختلفة فی کراھہة الغناء وإباحته ؛ ووجه اہ مع ان إنشاد 
الأاشعار المرغبے یف الآخرةۃ جائثز ؛ والغناء بغیر ہا عل یىی الوجه ا لمعتاد الان غبر 
جائز . وذھب مالك إلی کراہة الغناء المعتاد حتی سئل ما برخص فی أھل المدینة 
من الغناء فقال : نا یفعلے الفساق . وقال الطبری : کان آبو حلیفة پکرہ الغتاء- 
مع إباحدہ شرب النبیذ ویجعل سماع الغناء من الذنوبء وکذلك مذہب سائثر 
أُھل الکوفة ء ولا بعرف بین أھنل البصرۃ خلاف یق کراہة ذلك والنع منە. 
للا فی روایة عبید اللہ العنہبری . وقال الشافعی : الغناء مو مکروہ یشبہ الباطل ء 
ومن اس سنْکم منه فہھو سفیہ رد شھادنه ہە ومن أأضاف إلیل القائی راز 
ھذا فقد کذب علیہ؛ فقد أجمع علاء الأمصار علىی کراہة الغناء والمئع منے ء 
وا رخص فی ذلك من قل علمه وغلہےه ھواہ ( جموعة ا لحفید ص -۱۹۹) ۰ 

اوقد مر عن فتح القدیر ٦(‏ ؛ 887ھ ۱ 
الملاھی نوعان : جم :وھو الا ت الطربے بلا غناء کالمزمار والطنبور وبحوە؛ 
دالنوع الثانی مباح : وھو الدف ف النکاح ء وف معناہ وت بت سررون 
دیکرہ غیرہ , وق روح العانی ٦٦٤ : ٦(:‏ ) : ونقل التحریم عن جع :من 
ا اب کیا شارح المقنع وغیرہ ؛ وذکر شیخ الإسلام ابن تیمیة یق 


٤٤ 


کتاب البلغة : أن اکر أصابہم على التحریم ٤‏ وعن عبد اللہ بن الإمام آجمدے 
ان قال : سالت أں عن الغناء ء فقال : بنبت النفاق ی القلب ء لا یعجبی , 


وأما أقوال ساداننسا الصوفیےة 


نقبح مذھب الصوفیة 

ا مر بت وس بر سی 
ما فی عوارف ا معارف علیى ھامش اللإحیاء ( ۲٢٢ : ٢‏ ) للشیخ الإٴمام القدوۃ 
السھروردی ۔ وھو من کبار الشافعة مذھبأً ومقتدی الصوفیة مشر با ۔ قد عفد 
فی العازف ما پین ی الغناء الٗول قبولا وایثاراء والائی رداٌ وإنکارا . وحاصل 
کلامه ف البابین لا بجاوز ما مر من الفقھاء من جواز بعض الغناء ا مشروط 
بالشرائط ء وئحریم ما فقد فی شرط منہا . فقال ی الباب اٹانی : قد ذکرنا 
وجہ صمة السماع وما یلیق منە بأھل الصدق ء وحیث کثرت الفتنة بطربقہ 
وزالت العصمة ۔ إلی قوله - ویکون بطریقه تضییع الأوقات ؛ وقلة الحظ من 
العبادات ء وتکون الرغبة فی الاجمّاع طلباً لتناول الشھوۃء واسترواجاآً لأول 
الطرب واللھو والعشرة ؛ ولا یخنی أن ھمذا الاجاع مردود عند أُھل الصدق . 
ا ھی سان سس ہر سد سن 
ومن‌ھھنا قال شیخ العرب والمجم شیخ شیخنا حضرت إمداد الله المھاجر بمکة 
اللکرمة ء حین سشل عن السماع قالاہاعغاووت :اتل راززازالقاجہت بست ‏ 
لی 57ا تفروست پت۸ :. 


رد ااو ان از ات ان یت نا فا 
آن ےم رقیبة)البطالة ۔وقیل : إن ابازید :رد النام ء نقیل لہ : عبت تات ٭ 
تعاوق: ' یع من ؟ قیل لە : تسمم للفسك ؛ فقال : من؟ لانہم کانوا لا یسمعوڈ 


ا ا سے 
2ر ) یی سسحت ویضر :بالمبتدی . 


٣٢٢٢٠-‏ ۔ 


.امن أھل مع أھل ء فلا فقد الإخوان ترك :: فھا اخثاروا السماع حیث اختاروہ 
النار ء وہزداد بە طلبہم الأوراد - إلی ان قال : 


واتفق أأسحاب الشافعی آن المرأة غیر احرم لا بجوز الاسماع الا سواء 
کانت حرۃ أو مملوکة؛ سا لزا آر پور اء اطعات:- إناالتت رع 
ماك رحمه الله إذا اشتری جاریےة فوجدھا مغْنےة فله أن پر دھا ا وس 
اوت سال فور ات مھگکدا مذہب الإمام فی حلیفة رضی اللہ عنه ۔. 
وماع الغناء من الذنوب ء وما أباحه إلا نفر قلیل من الفقھاء ٤‏ ومن أباحہ من 
افقھاء ٘یضاً م پر إعلانە فی ا مساجد والہقاع الشریففة ۔ مم سرد علی تحری الغناء 
وکراهته اُدلة القرآن والحدیث . مم قال ۔ وقال الفضیل بن عیاض : الغناء رقة 
ازنا ۔ إل ان قال ۔ وإن أنصف المنصف وتفکر فی اجتّاع أھل الزمان وقعود 
الغی بدفه والمشبب لشبابته ؛ وتصور فی نفسه ہل وقع مثل ھذا ا لوس وامٰیئة 
بحضرة رسول اللہ صلی الہ عليه وس ؟ وھل استحضروا قوالا وقعدوا مجتمعین 
لاستّاعہ ؟ لا شك بأنه ینکر ذاك من حال رسول اللہ صلى اللہ علیه وسلم و 
أسحاہبه . ولو کان فی ذلك فضیلة تطلب ما أ ملوها ء فن یشیر بأنه فضیلة 
نطلب ویجتمع ما لم بحظ بذوق معرفة اأحوال رسول اللہ صل اللہ عليه وسام 
وأسحابه والتابعین ء واستروح إلی استحسان بعض التآخرین ؛ و کثرا ما بغلط 
لان نود تاذ ۔ وأما إذا انضاف إل السماغ أن یسمع من أمرد 
فقد توجھت الفندة وتعین على أھل الدیانات إنکار ڈلاك .---- 


قال بمَیة 0107 : کانوا بکرھون النظر إلی الغلام الأمرد اہ حمیل ؛ 
دقال عطاء : کل نظرۃ یہواھا القلب فلا خیر فیہا. وقال بعض التابعین : ما آنا 
وف على الشاب التائب من السبع الضاری خوف علیه من الغلام الأمردِ بقعد 
اورمہ تین ون اتا الصوفیة اجتناب مثل ھذہ ابلیاعات واتقاء مواضع 


۔۲٤٢٢-‎ 

اتہم ء فإن النصوف صدق کله وجد کلە ؛ فلانحلطوہ بشی' من افزل , 

فہذہ الآگثار دلت على اجتناب السماع را ال حذر من ٤‏ والہاں الڈول 
7,ٔیهءهە"ە") بشروطہ ونئرزیه الکارہ الٌی ڈذکرناھا ۔ اتبی یاوں 
رحمه اللہ رعوارف على ھامش الإحیاء ۲٢٢ : ٢‏ ). 

وق کف الرعاع : نقل القرطی عن الإمام: الطر طوسی : آئه منل 
عن قوم فی مکان یقرمون شیئا من القرآن ؛ م ینشد ہم منشد شیشآ من الشر 
فیرقصون ویطربون ویضربوان بالدف وأشباہہ ؛ ہل ا حضور معھم حلال أو لام 
ْ فاجاب : ہ مذھب السادة الصوفة ان هذا بطالة وضلالة ء وما الإسلام 
زلٹکانن اللہ وسنة رسولہ صلى الہ علیه وسلم - إلی قولہ ۔ ولا بحل لأحد برن 
باللہ والیوم الآخحر ان یحضر معہم ولا یعینہم علی باطلھم . ہذا مذھب ماك 
۔والشافعی وآی حنیفة وأحمد وغیرہم من أئمة السلمین ۰ ۔ انتھی . 

ومن مُسْك بحکایات المشایخ واستدل بفعلھم على الإباحة فجوابە إنا 
لا نننی جوازہ إلا عند وجود تٹن أو تکسر ‏ فن این أن أوللك المشایخ تٹرا 
(نکھورا گروللگا' ا رفاؤاڈفالئن انا ہزااائز 7د رد5اا یی 
حالة الا ختیار إ یل حالة الا ضطرار؟ علىی أنا لا نسلم صمة تك الحکایات عن 
آولٹث ٭ فاملھا ما ادخلھا ہل الزندقة علی آھل الإسلام کا کذبوا عی رسول 
اللہ صلى اللہ علیہ وسلم با لا حصی . سلمنا صحتہا وأنہم فعلوھا اختیاراً ء الج 
فیا جام عنہ صلی اللہ علییه وسلم وعن الأأئمُة بعدہ ٤‏ وقد بہنا أن ذلك مم یکن 
طریقھم ولا سبیلھم . ْ 


وما أحسن ما قال إمام العارفین وقدوۃ العلاء الماملین أبوعل الروٴڈبارک 
لا سٹل عمن یستمع اللاھی ویقول: ھی حلال ااقرسرسات یل درج* 


۱ ۷0ے 
رئر؛. کذا نقله عنه إمام امدآخرین ظاھراً وباطباً الإمام الیافعی . 


وقال بعض الاْئمة من آہل ایمن: ہ وآما سماع ہل الوقت فحرم بلامك 
زفبہ من ا منکرات واختلاط وت بالنساء وافتتان العامة باللھو ما لا یحصی . 
رووا ئا مم مک . رک لت عون رتس 
الرواجر ١٤؛! .)٦٦‏ ْ ۱ ٰ 
رذکڑر الگا الا ار عند تذکرۃ القطب الدھلوی البختیار کا کی 
قدس سرہ نقلا عن سیر القطاب قولا منسوباً إلی القاضی حمید الدین )١(‏ 
لناکوری رحمة اللہ عليه ‏ وصاحب الا قتباس وإن ذکر فی نسبتہ إلیہ جرحاآً 
وجدانیاً إلا آن قول فی نفسه حقیق بالقبول مطابق لقواعد المذاہب ۔ فلنذ کرہ 
نی ألفاظہ بالفارسیة : ہ قاضی ( حمید الدین ) حاضر بود کفت منم حمید الدین 
کہ ماع میشنوم ومباح میکویم بروایت علاء ؛ که مریضم ودرد دل دارم 
وسماع دارویئ آن درد ست ء وإمام أعظم أبو حنیفة کوفی تداوی مریض مبخمر 
نزد انعدام علاج بداوائ دیکر واتفاق خکاء ہرصحت آن مریض بلین دواءی 
مخصوص مباح داشتہ است . برین تقدیر دوائ درد من کہ لا دوا ست اسیّاع 
سرود باشدء بس شنیدن وی برما مباح بود پر شا حرام ؛ ۔ اتھی .)٢(‏ 
وفی فوائد الفواد للعلاء السنجری من ملفوظات السلطان نظام الدین الاولیاء 
)١(‏ اہ فی الفتاوی الیادیة للشیخ رکن بن ا سام الناکوری باسم 
حاد الدین ء والّہ أعل (موالف) . >ےًكکیمستے۔' ٰ 
(۴) ,ور جمتہا: وکان ( القاضی حمید الدین ) حاضراً وقال: نا ا اع 
تاء وأبیحہ علی رویة العلاء؛ فإن بی مرض القلب؛ والماع لہ دواء؛ والاداوی 
با مر:إذا غ پوجد دواء آخر غبرھا ء واتفقاالاٌطباء علل آن صمة امریض موقوف 
علیہا ا بات الامام العظم 0+ الکوفی رحمه اللہ؛ فعلى هذا دواء مرضی 
الڈی لھوووون الا ززااز سا لناء وحرام علیکم - انٹھی ( الناسر) . 


۔ہ>٥١٢۔‏ 
۱ سی شس موی سوشب جس رٹ 
فقال بعض من حضر: إنہ قد آبیح لکم السماع می شثتمء فإنہ لکم حلال , نز 
الشیخ : لا ء ما کان حراماً لا بحل لأحدء رت 2987ی پپوورا ٹس 
بل النحقق أن ہذہ المسئلة ختاف فیہا ؛ جوزہ الشافعی مع دف ء وخالفه مثاىن 
اوفہ ‏ اکا وحکم الحاکم رافع خلاف فی السائل ا جتہد ہا زم 
حکم الحاکم فیہا کیفما حکم ٢‏ ۔ انتھی )١(‏ . 

وفی أخبار الأخیار للشیخ عبد الحق ا حدث الدھلوی قدس سرہ فی نکر 
الشیخ نصیر الین حمود جراغ الدھلوی وکان أعظم خلفاء نظام الاأولیاء ندس 
سرہ ولفظه بالفارسیة : ظ" 


و نقل است که روزی بعضی آز مریدان شیخ نظام الدین أولیاء مجللی 
داشتند ء واز دف زنان سرودی می شنیدند ء کہ شیخ نصیر الدین حمود درمجلس 
بود برخاست تا پر آبدت یباران ت تکلیف ز۵ نشستن کردند ‏ مت : خلاف ست 
ی۸ات اروولوانکلایدی را ور ہوگہجاٌتیست 
نمیشود. دلیل ازکتاب وسنت می باید . بعضی از غرض کویان إین ضخن بخدت 
شیخ رسانیدند کہ شیخ محمود جنین می کویند ء شیخ را صدق او معلوم بود 
فرمودند راست می کوید ء حق آ0 ٹکار ایکون دو د0 
نوچھ کا لن گار ردی تسد دید اگ 
کسی اتا فی سس آو می رسانید کہ مزامیر می شنود منم میکرد و 
کفت : محوب می کندء ودر خیر ا جالس گا کویذ: عزیزی مخدمت شیخ نص 
۱ در آمد آغاز کرد که کجا روا باشد که مزامیر در جمع با“ 

ودف ونای ورباب وصوفیان رقص کلند ؟ خواجہ فرمود کہ مز امیر بإجاع باح 


٢"‏ مزقوت اتساکیوں وس سرت 


0010.0 
سسئرہ د.۔- انسورت است سنہ ےج مباح 
ال آ را: ماھت بإاجاع حرام است )١(‏ . 


وی جزء فرع الإ ماع للشیخ عبد الحق الدھلوی قسدس سرہ : إن آخساں 
الثیخ نصیر الدین حمود جر جراغ الدھلوی بمولون إن شیخنا قال خزود 
ہم الفناء مع المزامیر فقد خرج عن بیعتنا وإرادتنا ۔ انتھی . وف الدرر النظامرة 
لشیخ على بن حمود جاندار - أحد خلفاء الشیخ نظام الاّولیاء قدس سرہ ۔: 


)١(‏ ورجمتا: وحکی أنه کان لبعض مرید الشیخ نظام الدین أولیاء مجلس؛ 
وبسمعون الغناء فی ضرب النسوۃ الدافء وکان الشیخ نصیر الدین محمود فی ذلك 
ا جسلس فقام لیخرج عن ا جلس وأصر أصحابہ على جلوسہ؛ فقال : إنه خلاف السنة . 
ننالؤاات: :× ارکرتکاکام ور رکتا:طرونہ ' الویزی۔ ؟ قتللاہ: الف :لدایکؤن 
حجة ؛ لا بد أن تکون ا حجة من الکتاب والسنة . فم بعض الطامعین وبلغوا ھذا 
سذ ہ ‏ جبف لس سے ہی ہی 
صداق معلوماً عند الشیخ قال صدق ؛ وما یقولہ فھو ا حق . 
فلاسر الاولالہ ماکرتی علحرفاگظاالدت مر الین 
وکان إذا بلفه ان حر 0۷ا ی00 المرامیر فکان اف و ناك : 
ان حله لیس بصواب . ٰ 
آوفی و خیر ا جالس ؛ وص سی ری زا 
محمرود وقال کش ضز ان بکون ا مزامیر والداف والنائی والرباب فی ا جلس 
وأہل السلوك پرقصون ؟ قال الشیخ : إن الزامیر لا یکون مباحا بالإجاع 
بلان اغالارنںے فان نل أقل أن یکون علی الشرع ؛ وأما إذا زل عن 
شرع فابن یکون ؟ وانا أباحہ من آباحہ لأھله بشرائط کثیرة ؛ اف الرامیر . 
1 الاجاع زاناش . ْ 


۔٢٥٢٥۔-‎ 

ومکروہ ومباح. ٹم ذکر المباح 27 .. جس وت امسع رج 
کاممرامصویی رلا ار ان وا ان کات المستمع من أھل اق لا 
اأمل ا موی . و الأڑاا: آن یکون المسموع عالیاً ” لح دکل مالایجرز 
من الکلام و اسان ان لا یکون معه آلات و وت (وھذا الکلام من اقثباء 
الژنواز ل آخرہ کلہ منقول من السنة 77رود 
نور اللہ مرقدہ من مواضع حتلفة ) . ْ 7 

فھذا مذاہب الأئمة وکلات المشایخ خیار الأمة ء أتعبت نفسی تی جب 
. الوصول علیى حقیقة المسئلة وجلیلة الأمر. ول النة . ٰ 
۲ خانمة الشال على أعدل الأقرال 
خلاصےةۂ ااکسلام ٣‏ ْ 

قد تلخص من المذاہب الأربعة وأقوال مشایخھا ومشایخ الصوفیة کان الله 
طم : آن من الغناء ما ہو محزم بإجاعھم وإچاع طوائف المسلمین کلھم من أوهم 
إِل آخرھم وھو أقسام: 
الغناء انحرم إجماعا 0-- 

ا لاوساء شوقن اوک نے حواوت ا 27ا 
دلیوی ٤‏ سواء کان لنفسه أو لرہ لزان اتا[ ْ 

'- ات اسحھات ررووافت سر الات 
والإطراب سواء کان معھا غناء أوم یکن . 


۴۔ کل سن ال ترك واجب بالإفاء والان اك ء أو می ارتکاب 


ت 71897 ے 


لشنالہ على ما لا بجوز من الکلام أو لاستّاعہ عحمن لا بچوز السماع سے 


و ا خاذ الغناء وضرب الآلات مکسبة وصتةء فھذہ الأریمة م یچرزف 
ید من المسلمین ولیس بجواڑھا شبہة فی الکتاب ولا فی السنة ولائی عمل الصحارة 
وااہمین؛ ولاف عمل امشایخ المقتدی بہم؛ ومن نسب شیا منہا إل أحد المشابع 
اصوفیة فقد افترزی وکذب علىل تلك الطائضة المقدسة . وہذا النوع ہو محمل 
الآبات والروایات ان حرمة للغناء اتفاقا , 1 
الغناء الباح إجماعاً ْ 

ومن الغتاء ما ہو مباح بالإجاع وہو ترنم الرجل بترقیق الصوت وعحسینہ 
عل السذاجة الطبیعسة من دون أن یتکلف برعایة الموسیتی ویتشبہ بالمغنیین بشرط 
ان لا یکون ذاك أیضاً لھو ال جرد ء بل لغرض محیح کدفع الوحشة عن نفےہ 
ناوت أو لقطع مفاوز السفر آو لحمل ثقیل ء وحفر خندق وأمثاله ء |أو 
لتویم الصی ؛ أولحداء الإبل ء أو لتعلم القواء أودفع الکلال عن نفسہ؛ وبشرظ 
أُن لایکون فی الکلام ما لا بجوز ء وبشرط أن لایتخذہ دیدناً وعادة نی 
الاوفاتء بحیٹ پلھیہ ما یہمہ . فھذا النوع من الغناء مباح بالإجاع ء وقد ذ.کرنا 
بحواب عن خلاف شیخ الإسلام فیے . ومن الالا ت الباحة إجاعاً ء هو الدف 
النکاح اذا م یکن فیه جلاجل ء وإن أمعنت النظر وجدته خارجاً عن الغناء 
العرونی العناد الیوم ء وعامة روایات الحدیث والاثار المنقولة فی إباحة الغناء _ 
لانجاوز ہذا النوع ء وم یرو من أحد من التقدمین الاشتغال إلا عثل 3 


الا اختلشف ۂفے 
۱ دمن الغناء مآ ہو مختلف فیه بین الأئُة ۔ وھو ما سوی ھذین القسمین ؛ اأعی 
777 کا مات رگا اگااا: ٰ 


-  .08 7 


الاول : الاف فی غیر انکاح بے حمسسی'' والقضیب ز 
النکاح فضغیوہ وکذلك غیرما من الالات اتی ۔وطضقاھ رر 
ولا طرب مھا من دون التاء ۔ ویارخل مھ التصفپق بالدن یی 
والضرب على ا حرۃ ؛ وأمثالھا؛ فإنہم اختلفوا یق حرمتے وإباحتۂ امھ بعفی 

ا ۰ یا ڈ گی ا ۱ 
الشوافع وبعص مشایخ الصو فبیة بشرائط و کرهھا لحمھور. ۱ 


الثانی : من الختلف فیہ التغنی للناس آمشروط بالشرائط ال ذکرناھا ع 
ا حیرینة معزباً للتتارخانیة ونصاب الاحتساب ‏ وھهی أن یککون السامع من ئل 
.ا هوی وی بالنفوی ء واحتاج مل ذلك احتیاج المریٹس إلی الدواء : رأن 
ایکون مثرم آمردء وأنٰ لایگون جمیعھم إلا من جنس واحد ایس مہم فائز 
رلانامواسششارلا برا وآأن یکون نیة الفوال الاخلاص لا أخذ الأآجر والطعام 
وأن لابجتمعوا لأاجل طعام أو فتوح ؛ وأن لا یقوموا إلا مغلوبین صادن و 
وجدھم . 
ْ فثل هذا الغناء المشر وط بالشر ائط ١١(‏ کافضاءفرادا عن الات سس 
إجاعا فھو مختلف فه . أباحه الشافعة و بعضصض مشاىخ ا حنفیےة کصاحب النصاب 
00 مر حاون من اھکووی مقی بغداد قی الروح ‏ حیث قال : 
وإن کان للناس لا للھو بل التنضظوتم عل ذ کر ال اتسای کا پنمل ف بش 
حلی اللہلیل فی بلادنا فحتمل الاہاحة ا(۵ م پتضمن مفسدةء ولعله إ لی الکراهة 
اون (ارے۔ >جوووت. ٦‏ ۱ 
ولاحمد فی مثله روایتانء وکرھہ ]مامنا الاعظم أبوحنیفة ومالك وعائة بشایخ 
ال مذہھب آخذوا بەء وھو الذی بروی عن بعض مشایخ الصوفیة ا نأخرین الاشتغال 4' 
احقیاراً منہم مذھب الشافعة وبعض ا حنفیةء وذلك أیضآ عند احتیاجھم إليه احنیاج 
ربص لا اہ : قلامة علیمظم ونمتزان: وحکاہۃافقلھم بان ایس لها 
وت ولایکاد یجمع الشرائط سفامة وعصیان ونعو ذ باللہ من ال۔ران والمصیااے 
وسنلے اباع مرضیاتنہ وحب أولیاءہ ف کل حال وشأن . 


-۔ ٢٥٢۳‏ ۔ 


زائدة سد الذرائع وتفصیل المذاھب فہا 

وجه الاختلاف بین الأائمة : وس فو اللسئلة عندہم متفرع 
عل ضابطة تسمی بسد الذرائع المعروفة فی الاصول؛ وھو أن المباح بل الستحب ۱ 
والسنون أیضا إذا لزمہ فی العرف والعادة العامة منکر ء بحیث لا بخلو عنہ إلا شاذ؟ ٰ 
مل بحکم علیيه با حرمة والکراہة ویمنع عنہ رأسا وإطلاقاً آم یفصل فە الکلام 
فیمنع عںه عند لزومہ و إفضاشه إلی المنکرات ؛ ویباح عند خلوہ عنہا ؟ 


فذھب ا حنفیة وساداتنا المالکیىة : إنہم ینظرون أن ذلك العمل من الشعائر 
والمقاصد الشرعیية أو غیرہ ٤‏ فإن کان من الشعائر وا مقاصد لایحکمون بت رکه 
رأسا بل یوجبون [صلاحه وإزالة المذکرات عنه ٠‏ ویجوزون الشرکة زالاظار ْ 
مع المذکرات أیضا ء خر ال کُر تَ نو ضبیراحقاومماناتنتکا 
یق کتاب الاستحسان من البدائع : ولا تترك السنة لمعصیة توجد من الغیر ء لا 
نزی أنە لایترك تشییع الحنازۃ وشہود الأتم؛ وإن کان هناك معصیة من النیاحةء 
وشی ا بحیورب ونتحو ذلك ؟ ونقل الشھاب عن المقدمی ف الرمز ان الصحیح عند 
کات روشاع سرطات لتازت بدعة ء کترك دعوۃ ما فیہا من الملاھی 
وصلاۃ الحنازۃ لنائحة فإن قدر علىی المنع منع وإلا صبر. وھذا إذا م یقتد بہ 
وإلا یقعد ء لآن فیه شین الدین ( روح العانی ۲٢٦ھ‏ )۲( بدائمع ص ۔ ۸۲۱) 
ومثل ذ(كٰ شھود المغازی وا حھادء وإن کان هناك منکر من الغیر ولایقدر 
عم ازالتہء فإننہ من الشعائر ایض . ۳ 

وأما ذا م یکن ذلك الفعل من الشعائر والمقاصد الشرعية ؛ سواء کان من 
ات زا و سس إذا انم إليه منکر أو لزم أن یفضی إلی منکر 
العادة العامة فھم یحکون عليه بالمنع والکر اهة رأساً ویأمرون بترکە مطلقاًء 
کان خالیاً عن المذکر فی بعض الموارد؛ سداً للذرائع وحذراً عن الوقوع پی 
انحرمے اع ون خلا عن المذکر فی حق العامل نفسه إلا أنە یکون ذریعة إ:: 


۱ _ و جا 


ابتلاء غیرہ بمعصیة ء وما افضی إلی معصیة معصیة . وذلك گا فی الشرح ار 
مل ءا ال نقلا ع شرح القدوری للزاہد ‏ ی السجدثین بعد الصلران, 
رسد : مس مود آآائز کروی گلا وو 
وو اق؛ اوکل نا زگرہ : ۔ ایق ر کیڑزی ص۔ ۱۷۳), 
ومن ھذا القبیل قول الإمام آئی حنیفة بکراہة إشعار ا مدی مع أه مل 
من النی صلی اللہ علبه وسلم فعله ء ما أُن النساس قد جاوزوا فیہ حدہ ہ فلا رای 
الإمام نہ لیس من القاصد منعہ مطلقاً ء سداً للذرائع . ومن ھذا القببل کرامۂ 
صلوة النافلة بامباعة مع کونہا مأثورۃ فی بعض الأحیان . ومن ھذا القبیل البی 
عن سب آشة الکفار کا قال الآلوسی فی تفسیرہ . واستدل بالایة علی أن الطاء 
اذا اتال ھا ر اجستہسی شکھا: پان ماوؤذیئوان الہزیی ۔ 


تنبیبے: ولکن ھھنا أمران یجب أن یفرق بینما ‏ وریما یشترے أحدما بالآخر 
فیفضی إلی الغلط فی الاأحکامء وھو أن الشیٴ قد یکون مفضیاأً إل معصیة وی 
ھا وقد بجتمع مع المعصیة من دون أن-یکون سپآ مفضیأً ء فی الأول ہمر, 
اسب الفضی ایضآً معضیيةء وف الٹانی لا ۔ وقد نے علیے ئی روح المعائی حبث 
قال بعد قوله : و وما یژدی إ ی الشر شر :٤‏ وھذا بخلاف الطاعة فی موضع بے 
معصیة لایمکن دفعھاء وکثراً ما بشبہتانء ولہمذا لم بحضر اہن سیرین جنازة اجنەم 


' خنڈالرعال اناگ وخالفہ الحسن قائلا: لو ترکنا الطاعة لٛأجل المعصیة لاأسرع 


ذلك فی دینناء للفرق بینہا . 
ٰ کلام امالکیة فی سد الذرائع 

ٰ وقال فقبیے ا الک الإمام آبو إصصاق الشاطی نی کتاب الاعنصام 
ر 03۷۰۰ اوگوکائ لاس تب رفا رکش کم یی ھا 


من باب الذرائع:۔ لی أن قال ۔ فإذا اجتمع فی النافلة أن یلترام الترزام الا 
لو ےدام وو 


وقات محدودة علىی وجہە مسدود ء واقیمت "ا _ 


۱ 
ہ8 ٢۵ہ‏ 


ند تی :قام فو افرائضن× آر 'الوافعایٰاظام نما لسن اررات ء عنود 
پیداع ۔ إلی قولہ ۔ فالعمل بالنافلة التی لیست بسدنة على طریق العمل بالۃ 
إعراج النافلة من مکانہا اشخصوص بہا شرعا ء مم یلزم من ذلك اعتقاد الموام 
ہا ومن لا علم عندہ أُنہا سنة 1ا تھا د وی قرو کاصا سوہ رت 
ہا علی حد العمل بالسضة تحو من تبدیل الشریعسة ء کا لو اعتقد فی الفرض آنە 
یس بفرض؛ أو بما لیس بفرض أنه فرض ۔ مل أُن قال ۔ ومن ھھنا ظھر عذر 
السلف الصالح فی ترکھم سنناً قصدا لثلا بعتقد ا حاھل أنہا من الفرائض . ولٛجلہ 
اوس افٹژزمم عن اتباع الاگار۔۔ - 


(کاے طلاقى حسم یں اسر اس س مس 
أمر مر بن ا حطاب رضی اللہ عنه بقطع الشجرۃ التی بویع تحتہا النی صل اللہ 
عليه وسلم فقطعھا ‏ لن الساس کانوا یذھبون فیصلون تمتہا فخاف علیہم 
لفتنة . قال اہن وضاح : وکان مالك بن آنس وغیرہ من علاء ا مدینة یکرھون 
إنیان تلك الآثار النی. صلى اللہ علیه وس ما عدا قباء وحدہ ؛ وقد کان مالك 
بکرہ کل بدعة وإن کانت فی خیر ء وجمیع ھذا ذریعة لئلایتخذ ما لیس 
ملة أوا بعد مشروعاً ما لیس بمشروع . ود کان مالك یکرہ ا جی إلی 
بےاللا سفتت آواللند کدرك سی ضأآ وکاڈگالکرفسوفلاوون الخہائفہ- 
ویکرہ مجی قباء خوفاً من ذلك مع ما جاء ی الآثار من الترغیب فیە ء ولکن 
ما خاف العلماء عاقبة ذلك ترکوہ . فذہ الامور جائزة أومندوب إلیہاء ولکنہم 
کرھوا فعلھا صوناً من روط اححسوسارتا مع حذف آشباء من 
27 ٰ 

وأبضاآ قال الشاطی فی کتابه الموافقات ( .)٦١٤١:٤١‏ منہا قاعدة الذرائع الٌی 
حگھا مالك فی اکثر أبواب الفقه ء لن حقیقتہا التوسل إلل ما ہو مصلحة - ال 
ا کم الذرائع کالشافعی فإنه اعتبر الال أیضا ۔ لی اوائمت 


ے ١6ہ‏ 


إلا آنہ لا یتہم من لم یظھر منہ قصد إٰ اللمنوع ء بے نٹ 
: نوع فقد ظھر أن قاعدة الذر ائوریتے 
اللغو ء وھو دال على القصد إ ی الممنوع ء لڈرائع متفق عٍ 
“اف ظا الخلاف فی أمر آا. ۱ 
وأما ساداتنا الشافعیة : فإنہم وإن لم یہملوا قاعدة ٦‏ الذرائمع عن أصلپا 
لا آنہم قد وسعوا فیپا نوعاً منسلتوسع ؛ فقالوا : ن الأمر إذا کان بعر 
موب یق نہ واسترز اضاعل عن الذکرات التضمة الہ نہ ہام و 
وإن خیف بسببە وقوع الغیر فی الفتنةء ما م پنو أویقصد إلقائه فی الفتدة . 


وا حنفیة والالکیة أقاموا العرف والعادة العامة مقام القصد واللیة ء فإذا - 
07ؤ الڈنْر الباح وا لمندوب الذی لیس من القاصد الاأصلیية یسٹلزم المنکرات 
اعرفاً وعادة ؛ ولا یلو عنه إلا شاذآ ٠‏ فالدخول فیےه مع ھذا الاستلزام العادی 
قام مقام القصد والنیة فی إلقاء الناس فی الفتنة وا منکرات ء فحکوا بترك 
ذٰلك العمل رأسآ . ومن ھذا القبیل جملة البدعات الڑضافیة التی کانت فی الأصل 
اُعرالا مشروعة ومندوبےة إلٰیہا ٹم انضمت إلیہا المنکرات فی العادات ا حاربة 
5ا مزااد کی نار ناو وزرزظااہ سن ارہ اعضرت 
حورواعووست لاو تھا الشرع . فکان حکم الحنفیة وا الکیة وا حناہلۃة 
ٹی جملتہا ترکھا رآساً وعدھا من قبیل البدعات المذکرۃ . ٰ 


والسادة الشافعیة أہملوا فہا القاعدۃ اذ کورۃ عندھم فقالوا : کل حفلۂ 
مہا خلت عن ا منکرات والمعاصی کان مباحأ ء وما اشتمل على المنکرات کان 
منکرا . بل الثابت من کلام التاج ان السبکی أن فی ہذا أبضآ لا بحکم عل ا جموغ 
اوت یل الاک سر وٹ وھارں>حصیغ قال ؛ تو شده : فإن ائص ُ 
وا وھ سو وی نے ۱ 
ا س لوق رروح+ )×× 
۳ سے الکبیر حجامع الصغیر للفاضل المناوی : إن مذھب الشافعی : 
دن 1ا یک رورے لاق ری 


ے> ۱۷۹8ی 


وقال حجة اللإسلام الإمام الغزا ی فی الاحباء )۲٢۸ :٢(‏ فی باب الماع 


تعسایمرے' جزمشه وکراہشہ إذا لم یستجمع شرائط الحواز ما نص ٠‏ 

فان قلت : : فھل تقرول 0ف سر ام 2 سال یزیت از الا یو 
الا حیث محاف الفتنة فی حق من بحخاف الفتزۃ ؟ 

نانول : ہذہ سئلبة حصلۃ من حیث اقہ پنجاذیہا اصلان > ا حدم - 
الخلوۃ بالاجنببة والنظر إلی وجھھا:حرام ء ٤‏ سواء خیفت الفننة أو لم تخف ‏ 
ھتہ ززرادات تو الشرع لحسم الباب من غیر :لتفات لی الصور . 
ات : أآن النظ یر5 الصبیان عو إلا عند خوف الفَتَنة شی سے سے 


قال العبد الضعیف روومتااق مو اہ 
ریززآن افظاصلس اقپر ؛ رفا مواقاتٹمر م البلوی فی اشیاء غیر محصروقء_ 
فلا کان الاحتراز عن النساء أسھل ء کک بے ھا و ولآ 
کلك الاحتراز عن الییان ب٥‏ فإنہم لا محتمعون ٠‏ وا لمعاملات ہہم اکن وأوسع 
ر(ضرور٭ التعلیم فیہم اشد اواوقم: فعارض قاعدة حسم الباب. قاعدة اللیسہر 
یا یعم بہ البلوی ؛ فلذلك اققنحوا فی باتباع لات راہ نشین 
لفثشة حکم یمنعصہ وما لم بخف فیەرالفتة حکم بجوازہ ؛ فکان ھذا کالمتتی 
من قاعدة الذرائع وحسم الباب ء لاجل قاعدة آخری _ 


ونحن إذا نظرنا فی مسئلأڈ الغناء والسماع زفااقات ر نتقاال خرور 
انظر والمعاملة بالصبان ء فینبغی أن تکون داخلة نی حکم النظر وا حلوۃ مع 
گی نوک موسسرعتہ ام ا واتف ات وتعال آعلم ۔ 
ال الاقوال فی اب الغناء والسماع ٰ 
' وبا لحملة: فلاحظة الفقھاء فی ھذا النوع من الغناء مختلفة ولکل وجهھة هو 


۔تفلفظ - 


یم ن ھذا فوع ؛ وفذا کر علبہ طال واقرہ طالقة ہ وآمیل اور 
فیه رعایة الاحول کا مر عن فتاوی احیریة ء وکلام الإمام السبکی نظا فراہی_ 
الختلف فیےە من السماع فکان مذھبه راز 9لا حااففو اہی 
کان مذھبے عدم الحواز وجب علیہ ان بحسن الظن بے ٤‏ ویحملہ عل نو 
تقتضےه اقتضاء اائو ان۵ الدواء ۰ وق ھذا ا حاله واج عند ا حمھور الج 
ا٘یضاًء فلیکف اللسان عن أولیاء میں ھی بن أنفاسهم وأحرالم . 


سپ یہ سو سشت۔ 


._.. فعل أبناء الزمان ء من ہل الھوی الذین انخذوا دینہم موا ولحباً ء وغرتہم المیرۃ 


الدنیاء تراھم لاحظ ہم ىَٔ صوم ولا صلوة ولاائی التہجد والنوافل + ولا 
اکر رالطاقت و اکٹ ہم لایعلمون الحلال من ا حرام ء ولایعرفون ال حبیژ 
مرزاالطاقال . قد اقتنعوا بنسبتہم إلی بعض ا مشایسخ ا متقدمین ء واقتصروا من سار 
أححاهم وآحوالھم علی السماع . وأشد وأنکر من ھذا آنہم دخلوا فی السماع ا حرم 
. إجاعاً الذی أطبقت الأّمة من أوٹا إلی اڑا طسوت ہوستورائو سا 
الشیطانء وإلیے المشنی . : 


أو لا یرون سید الطائضفة جنید قدس اللہ سرہ قدترك السماع المباح فی زمانه 
خشیة أن یقع لناس فی غیر امباح ؟ کنا مر عن کف الرعاع وعوارف العارف: 
وأنکر نظام الأولیاء قداس سرہ على أصحابے حبِن بلفه ماعھم بالمزامر . وأنکر 
من خلفاشه الشیخ نصیر الین حمود جراغ دھلوی تاس یرہ اتا الانکار علی 
الغناء فی زمانہ . ھا ظنك .زماننا الڈی بدی فیه التساوی ی اللمساوی ب وعاد انکر 
لاد الات اہر -دوھل کاراب مس تل 
ولا قوة ]لا باللہ الملی العظم . 


۱ ذ9 کت 

وا حاصل : ان استجاع تلااقا ابمواز فی ھذا العصر أعز من الکبریبت 
الٛحمر والیاقوت الأخضر ؛ بل ما لا بھکن عادة . وإن سلمنا اجتّاع الشرائط 
وخلوہ عن المنکرات فی شاذ من ا جالس فھو أیضاً ذریعة وسبب لابتلاء الناس 
نی اللعصیة؛ والتسبب إلی المعصیة معصیة . وإن سلمنا عدم تسبے أبضاً پأای 
حاجة فی ہذا الاہتّام ونجشم المشاق ؟ فان غایىة ما یسلقفاد من خلاف الأئمة أوفعل 
بعض ا مشایخ ہو جواز الفعل لا وجوبه ء أو استحبابے ولاالأمربہ فی حال من 
الأاحوال . أو لا تری طبقات الصوفیة کلہم لم یجعل أحدھم الغناء والسماع فی 
شی' من معمولات الطریقء وم یلقن ا مریدین تلقین ما سواہ من الاأوراد والأشغال ؟ 
وما أحسن ما قال الإمام السبکی قدس سرہ فی ہنا ا لمعنی : 

اعلم بن الرقص والدف الذی سألت عنے وقلت بالأصوات 

فی خلاف للائُة قبلنا۔ ‏ شرح اهدایے سادۃ السادات - 

لكٹه لم یأت قط شریسة ‏ طلہده آأو جعاده فی القربات - 
والقائلون بحلے قالوا ہے کسواہ من حالادا العادات _ 


سوصدت سوسوتائفراسسداکھسہمُووسالافزنۃ 
وذکر الاختلاف فی الغناء : وأما ما رم أھل زماننا من آنہم انس 
وبرتکبون فیہا بالشرب والفواحش ؛ ویجمعون الفساق والاأماردء و یطلبون الغنبین 
والطوائف ؛ وبسمعون منہم الغناء : فلا شك أن ذلك ذنب کبیر واستحلاله 
کفر قطعاً وبقینا ء وأئہ عین ‏ مبو الحدیث ف شانہم خلاف أولیاء الحق فإنه 
م یق حدیث و فی شآنہم ء ولعل فی ذکرہ تعسالی فو الحدیث دون اللخی ء 
وکذا فی ذکر (من) التبعیضیة و(لام ) الغایة ‏ إشارة إ ی هھلھ التفرقةء 
ولٰذا لا پنبغی أن یفتی یجوازہ لاڈھل فی زماننا ء لأنە قد بلغ من فساد الزمان إل 


ےکن 

جت بدعی کل أحد آنی اُمله . وقد صح آن جنیدا رضی الله تسا ی علے ٹاں 
7 لقاۃ فی زمانہ مع تاك العرفة والحالء فالڈولی ھوالرك دفعاً للہمة وافسارٴ 
وحاصل ھذا کلە : أن الواجب على الژمن الشی الاجتناب عن الننا, 

احرم وا ختلف فی کل الاجتناب ء فإلہ إن سلم خلوہ عن المنکرات والعامی 
فی بعض الأحیان فھو مظنة الوقوع فیہا ل أو لغیرہ فی المستقبل ؛ ومع ھذا لیس 


فیہ کثیر منفعة بل ا حقق عند ا حققین أنه پضر با لمبتدی ء ولا محتاج إلبە التہی . 


قال فی روح ا لمعائی )٦٦٤ : ٦(‏ : ونقل بعضہم عن ا نید قدس سرہ 
نہ سشل عن السماع ؛ فقال: هو ضلال للمبتدی؛ والمنتہی لا یحتاج إليه . وقال 
التاج السبکی فی توشیحہ : مم الاأولل عندی لن لین من ہل الذوق الإعراض 
عنه مطلقاً ء لان غایبة ما فیہ حصول لذة نفسانیة ء وھی لیست من الطالب 
الشرعیة؛ وأما أھل الذوق فحا مم مسلم إلیہم ؛ وہم علی حسب ما یجدونہم من 
أنفسہم ۔ انتہی ( روح العانی )٣٦۷٤٤٤‏ . ۱ ٴ 


زبوب للا عفان یکفواٴ أنسہم من الغناء والسماع ء وألسنتہم من 
الدگیر علی من یحکی عنے من المشایخ اللقندیٰ بہم ؛ حملا لفعلھم علی السماع 
ابائز ء إحساناً للظن بأھل اتی ؛ وھم بذلك أحری وأولی ء فان سعہم فی ال 
ای آاقارت ید فاوغ وی الا زم نہورحفون ,روک جال 
الغناء فی باب اللھو والغناء رام کان ازاقال الکاول آذیوسوسوانقت 
ول حا ۷ں کرام الا کر رر کی 1 


سے چس سے کس سے ےت 
)١("‏ ہن غرائب ھذا اب الْسی ب ‏ العی اخایت ی تضیر فو الحدیث: 


امشتمل علی ا لحزئین الأول: النامی عن الملاھی ۱ والٹانی : کشف الغناء عن 
رات انام زان فرظ سا اتا ہووت کاملة من شہربن شھر 


دوان سنة ٣٣۱۳ھ‏ آعنی ذی الحجة سنة ١٣۱۳ھ‏ وحرم سنة ۱۳۳ھ (موٴلف) ٠‏ 


۔ ۲ 
ر خلق السموات بغبر عمد ترونہا وألئی فی الأزض'روامی أن تمید بکم ؛ 

فی قوله : ه ترونا:ہ وجھان : أحدما : أنہ راجع إل السموات؛ أی 
لت هی بعمد ؛ وأنتم ترونہا کذاك بغیرعصد . والوجے الثانی : أنە راجم 
ى العمد ؛ معناہ : بغیر مد 0ج ۱ ٹاو : : 
ا مر یه ( خازن ) . والوجہ الٹائی رواہ ابن جریر عن 
اِن عباس رضی الله عنه رونا . قال ابن عباس رضی ۔اللّہرعنه : ما 
عمد لا ترونہا . وروی الوجه الاول عن ا حسن وقتادة ء واختارہ اکر المفسرین . 
لكتاۃالیسعت بکر فَلقافے آناننے ۱ ٰ 

قلت : وعلىی کلا الوجھین نی الایٍة إشارة إلی أُن السماء لیست کرة تامة 
کا زمت الفلاسفة ء فإنك تعلم أنه على تقدیر الکریة التامة لا وج لتخصیص 
اف2 ایک ٹا بغیر مد ؛ بل کل کرةۃ كذلك؛ فلا وجه لننی العمد الدال علی أنہا ۱ 
تقتضی لقیامھا إلی عمد بحکم العادة ومادة الاّسباب ء ولکن اللہ سبحانے أغناھا 
عن العمد بعظیم قدرتە ودقیق حکلته . وإل ما وقعت إلیە الإشارة فی ھذہ الایة 
کون کات فرااات ات ا كت اب۲1٘ ھرسأازما: 
حاصله : أن علىی تقدہر الکریة التامة وحرکة الشمس الدائمة لا یستقم معنی 
اللستقر ھاء بل السماء کرة غیر تامة كالقة وب ینحل الإشکال عن حدیث 
مسلم فی مجود الشمس إذا بلغت مستقرھا . ۱ 


اللام فی حرکة الٔأرض وسکونیا_ 

فائدة : لا استدلا ل فی الاة لمن قال : إن الأرض ساکة غیر متحرکة 
بقولہ تسالی : ٴ٭ أن تمید بکم ؛ فإن ننی الید لا یستلزم نی الحرکة ء تا لا ینی 
لی من عرف لفة العربء فإن الید ہو الاضطرابِ لا مطلق ا حرکة ء ونق القید 
لایستازم نی الطلقء فالنی فی الایة راجع لی الید الذی هو ا حرکة الاضطرابیة 
لا مطلق ا حرکة ؛ فالقرآن ھھنا ساکت عن مطلق ا حرکة نفیاً واثباتاً :وکلاھا 
محنملان عقلا ء وی کل ذھبت الفلاسفة قدعاً وحدیثاً . 


٢٦٢ -‏ ۔ ۱ 
ہ ولقد آنینا لقمان ا حکمة أن اشکر اللہ ؛ الایبےة 
الکلام فی لقمان آنہ کان حکھا من غبر نبوۃ __ ٰ 
. اتفق العلباء علی أن لقمان کان حکیا ول یکن نیب إلا عکرمة ء فإنہ قال . 
کان نببٗ (خازن ). کی ھ۷"ھصلس قال عکرمة والشعی : کان نبا وا پور 
علی آنە کان حکھا ‏ ول یکن نبا . وقیل : خیر پین النبوۃ وا حکمة فاختار 
الحکمة وھی الڑصابة ۔ انتہی . وقال ابن جریر : ( لقد آتینا لقمان الحمکمة ؛ أی 
الفقه فی الدین والعقل والاصابة ف القول . م سرد أقوال السلف على أنە کان 
حکیا من غیر نبوۃ . وآخرج عن عکرمة نہ کان نبباً . وروی الحکی الٹرمذی 
فی النوادر حدیثاً مرفوعاً فیە ‏ أنہ عرضت عليه ا خلافة قبل داوود علیے السلامء 
فقال: إن کان آمرا فعلی الرأس والعین ء وإن کان لی فیہ خیرة فإنی أستعنی عاء 
وکا قال علیے السلام ذکرہ ق الدر النثور . ْ 
( وفصاله ق عامین ‏ 
تحدید اکر مدة الرضاع واختلاف الئة فیہء ونفسر الآّیات الواردة فی الباں 
اختلف العلاء فی مدة الرضاعة فروی عن عائشة رضی اللہ تال ی عنہا أنە 
لیس الرضاع مدة محدودة بل الرضاع کیغما کان وحینا کان فی الصغر أو الکبر : 
سر 0غ مطلقاًء وھو الذی ذھب إلیه آبو موسی الأشعری رضی 
اللہ عنه أولاء مم زجع عنه حین ذاکرہ عبد اللہ بن مسعود رضی اللہ عنما . 
یبور یف راکلسروزراھیااو ے اکا ر اذ 
محدید الصغر الذی یثبت فی. حرمة الرضاع فقال اہو عفتار حتتاق× ثلائون 
شھرآء ولا یحرم بعد ذلك سواء فطم و لم یفطم ؛ وقال أبو برسف وحمد رحەھا 
سصتے لاحرم بعد ذلك فطم أو م یفطمء وھو قول الشافعی رحمه الله ٠‏ 
تاق س کت 0 ای احوال ء وقال بعضھم: خمس عشرة سنة؛ ٹث 
+8 7 6 70 ََ 


۶ ۷۹9۔ 


اث اختلف اوت والفتوی فی الشایخ ا حنفیۃ فالکمال ابن ایام رحمہ 

سح ورجح قول الصاحبین . 000005 اسر : زجلاک وک 
وہ بفنی ؛ کا فی تصحیح القدوری عن العون ؛ لکن فی ال موھرۃ : آنہ فی 
الغولن ونصف ولو بعد الفطام حرمء وعلیه الفتوی ۔ انتہی . وحاصلہ : انا 
قولان أفتی بکل منہا ( طحطاوی ). 


وھذہ الاییة أعنی قولہ تعالی : ٭ وفصالہ فی عامین ؛ ومثلہ قولہ تسا ی : 
و والوالدات برضعن ازع دنت کاملن من آراد 1عوزرضسہ داز 
بظاھرہ لُن قال بالتحدید بالعامین؛ ومن قال بٹلائین شھرا . فالحواب لە عن ھائین 
الأآہتین أنہا مثہتتان للرضاع ف العامین ‏ وساکتتان بعد العامین . وقولہ تعسا لی فی 
گا مرحت رفنا لہ ٹائئرت رت کزازاےااو سب ہد 
العامین إلی ستة أُشھر؛ فوجب الاحتیاط فی باب ا حرمات : فإن الناطق قاض 
گاگگت 

لا پقال: ان آية و ممن آراد أن یتم الرضاعة ہ لیست بساكکثة بل اطقة ء 
بأن الرضاع لایکون بعد العامین؛ ما فی البدائع أن ذکر الشیٴ بالتام لابھنعم من 
احتال الزیادة عليہ : لا تری إلی قولہ صلی اللہ عليہ وسلم: ہنمن ا5ء نے 
فقد تم حجہ ؛ ؟ وھذا لایدع زیادة الفرض عليهء فإن طواف الزیارۃ من فروض 
ا جج ۔ انتہی . قلت : ومثله یق حدیث عبد اللہ ابن مسعود رضی الله عنه عند 
أى داود وغیرہ بعد تعلم التشھد ہ إذا قلت ھذا أو فعلت ھذا فقد مت صلوتك ہ 
فإن المروج عن الصلوۃ بصیغة السلام بعد ذلك فرض عند ا لحمھور واجب غند 
آھااا : رعل1کزضسز 2ات الزیادۃ عليه ؛ فذ کر الام علىی 
الحولین فی الآّة یکون على العادة العامة ا داررے لاتحدیداً لتحریم . 


نعم ١‏ مل سڈا'الاکاوؤتپمل ان الاصل فی مدة الرضاع ہو ال حولان:؛ 
الااوفاے ر نو نع ۰ وعوتل عند آی حنیفة أ٘یضاً کا فی رد ا تار عن 
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رصاق قاط : و لو استغنی فی الحولین حل الرضاع بعدھا لل نون 
ولا تأٹم عند العامة ظاواراحلات نع اوت نکی ونقل أیضا قبله عن إہاں 
القاعدی وك واجب إل الاستغناء ء ومستحب إلی حولین ولصے سام 


وی مشکلات القرآن لشبخنا أنور المشابیخ رحمہ اللہ : ذکر الخرلین 
لیس على التوقیت الواجب ء وانھا ہو لقطع ا مشاجرة بین الوالدین ؛ وجمہرر 
. الفقھاء على أنە لایجوز الزیادۃ والنقصان إذا رأیا ذاك . وقال ٢(‏ : ۲۷۷): 
وأما بعد نمامھھا فن دعا إلی الفضل فله ذلك ؛ إلا أن یلحق ا مولود بذلك ضرر ‏ 
ٰ 0000100004 ما کان بین الواقعم من مدة ا حمل وعدم لحوق _ 
الضرر بالفطام ء وبین ا حکم الشرعی ھھنا موم وخصوص وجچھی فحدد الأمر 
. بالوسٰط وآجیر الزیادة والنقصان ۔ انتہی بلفظه . مم قال : واعلم أن السیاق نی 
لقمان والاحقاف لیس فی بیان ا حکم الشرعی ء بل لبیان الواقع ۔ یعنی أن الوائم 
نی العالم علی حسب عادات الناس عامة ہو الفطام فی حولین ؛ فلیس فبه حکم 
شرعی من تحری الزیادة أو [باحتہ ۔ والشاہد علیبه أنە لو .کان لببان الحکم الشرعی 
م یصح ابتناء الواقعم فی العالم عليیه ء فإن ھذا الحکم الذی موٴخر والواقعات 
الکائشة فی العال م مقدمة ء فکیف یبتنی الواقع فی العالم من بدء أمرہ علی ھذا الحکم 
الذیٰ نزل الیوم؟ بخلاف ( آیة) البقرۃ فإن سیاتھا فی بیان ا حکم ۔ انتہی بتوضیح . 


ٹم قال : وقد نقل عن ابن عباس رضی اللہ عنم هھنا یعنی سورۃ لان ا 
الرضاع بعد الخولین أیضا؛ فا خولان نصب شرعیء قد یتخلف الواقع عنه ؛ 
فتعرض لہ فی قؤله : م فإن آرادا فصالا عن تراض منیا وتشاور فلاجناح علیما ١‏ 

وغٰ یقل: ہ وإن ؛ لیشمل ما بعد ا حولین أیضاً ۔ انتہی کلامہ . یعنی أنہ تعالی ذ کر 
ه فإن آرادا ء بالفاء الدال علی التعقیے * وہو مرتب على الحولین فعم نا بعد 
ال حولین أ٘یضا علیى خیار ء إن ریا بعد التشاور الفصال فطا وإن م پریا ذلك لعف 
بالمسی ترکاہ علی الرضاع ( مشکلات القرآن ص ۔ )۲۷۷٢‏ ۔-' 


٣٦٢ -‏ ۔ 


۱ 2 ان بقال : انف لاک الکررمنتزان ادن نمام مدة الرضاع ۱ ٰ 
رکنہا تمام مدة ار ضاع فی حق ا حرمة أو فی حق وجوب أجر الرضاع على الٗأب ۴. 
زالنص لاہتعرض لە . وعندما ام مدة الرضاع فی حق وجوب الآجر غزڑاالاب 

نی أن الام اللطلقة إذا طلبت الأجر بعد لحولین ولائرغیع بلا اجر م بی 
الاب علىی أجر راع فھا زاد علی ا حولین ( بدائع ) . رف الار بس : ٣‏ 
.0+ أما لزوم أجر الرضاع المطلقة فقدر بحولین باللاجاع ۔ا 


اف : ان تحدید العامین هو المذکور فی الب + وھو یحتمل ا لمعنیین : 
3 نی تحدید حق الرضاع زرست االْاھل آلاتاں آ' تحدید ثبوت الحرمة 
ارضاعیة ء والاول مراد بالاجاع ۔ نبولاقال مگگالااع: ای ےن 
رحمہ الله بثلائین شھرآ مستدلا با الأحقاف على أحد تأویلہا . وھو ا حواب 
عن حدیث اہن عباس رضی اللہ عنم| عند الدار قطنی بلفظ ہ و لارضاع إلا ما کان 

ی الحولین ۸ء وأخرجہ اہن عدی وقالا: : إِن اھیئم ابن جمیل تفرد ا 
عیبنةء وإن أصحاب اہن عیینة وقفوہ وهو الصواب . وکذلك أخرجہ ابن بی شة 
وعبد الرز سے اس بد ھی 020 
رضی اللہ عنم ( تلخیص نصب الرایة لابن ححجر ) ٰ 

قلت : إن الموقوف فی آمثال ہذہ ما کان نی حکم ا مرفوع سلمنا ثبوتہ ء 
ولکن اہحواب ہو ما قلنا ء واختارہ فی ا دایة حیث قال : والحدیث محمول 
على مدة الاستحقاق ء وعلیه یحمل النص المقید بجولین فی الکتاب ویمکن 


7ے خراَئ اٹاائنٹ بان الَاأصل فی الروایة ما أآخحرجهہ الطبر انی ق الصغیر بلفظ 


٢‏ لارضاع بعد فصال ء ولایم بعد حا 0 وآخرجہە عبد الرزاق وان ققت م 
اجہ آخحر عن على وھو ضعیف . وی الباب عن جاہر رضی اللہ عنہ أخرجہ 
أبو داود الطیالسیٰ بإسناد واہ ء فیحتمل أن الراوی فی حدیث ابن عباس رضی 
عنما رواہ بالمعنی فاورد ا حولین مقام الفصال . واللہ سبحانه وتعالی أعل . 


ے ۷ ۷۹ے 
و ان اشکر ی ولوالديك وإكّ الصبر ء٠‏ 


کىفیة الشکر للہ تعا ی والوالدن 

اختلف باگراد بالشکر الأمور ہه ؛ فقیل : ہو الطاعة وقعل ما پرز 
کالصلوۃ والصیام بالنسبة إلیے تعسا ی ؛ و کالصلة والبر. بالنسبة إلی الوالین . 
وعن سفیان بن عینة ہ من صلی الصلوات لشمس فقد آدی شکر الہ تعال ؛ ریز 
دعا لوالدیه فی اإدہارھا فقد شکرما ٦‏ . ولعل هذا بیان بقڈن أفراد الٹکزر 8 


الواسطة فی النعمة أبضاً یستحق الشکر ویدخل فی الوالدان والاأسناذ والشبخ 
٠‏ وقال شیخنا شرف المشایخ قدس سرہ فی مسائل السلوك من کلام مالك اماوك: 
زنست سور ر1 اٹک ریپرلر لیو ' ذل ول آت الٹکر ارا ون 
ازاو وت کالفکر اقم ٠‏ وذخل فی الواسطة الوالدان والاستاذ والٹیخ 
وإدا ضم إليه قوله تعا لی : ہ وصاحمم| فی الدنیا معروفاً ہ آفاد موم ھذا الحکم 
ولو کان ا حسن کافرا للا رز اتباع مثٹل ذلك لقوله تعا لی : ہ وائبع 
سن آمن اتاتب إ ی۷۷ اتی 
ہ وإن جاھداك عل أنٗ تشركه بی ما لیس لك بہ علم فلائطعھما وصاحیہما نی الدنا ٰ 
معروفآء وابع سبیل من آناب إلیء تم لی مرجعکم فأنبئکم بما کنم تعملون : 
قوله : ۵ ما لیس لك بے علم ہ بولغ فی ننی الشریيك حتی جعُله کلا ثیٗ' 
ئم بوغع حتی ما لایصح أن یتعلق به علمء وامعدوم یصح أن یعم وبصح ا 
یقال : إنه شیٴ؛ فادخل فی سلك ا جھول مطلقاًء ولیس من قبیل نی العلم لنی 


وجودہ جس مسبت قان فی الروح : وھذا تقربر حسن وف“ 


مبالمغة عظیمة . 


قوله تعالل ہ۲ وصاحماق الدنیا معروفاً وی اس برتضيه الٹینا, 
ویقتضيےه الکرم وا مروەة کإطعامھ| وإکسائما ء وعدم جغائیا وانتہارھا ٥ ٤‏ 


- ۷ ۔ 


عادتما إذا مرضاء ومواراتما إذا ماتا . وذ کرہ ف الدنبا ہ لَہوین مر الصحبة والاشارۃ ٰ 
ٍى انہا نی أیام قلائل؛ فینبغی ان لا یسام الإنسان عده وإن کرہہ طعأء وقیل : 
الاشارة پل آن الرفق ہہیا فی الأمور الدنیویىة دون الدیلیة . 


ماف ال رجع ہ ال ۰ بالتوحید والإخلاضص بالطاعةء وحاصلے : 
الع سیل اخلصین لاہن 


وقال بعضهھم:: و من أناب ١‏ هو أبوہگر رضی الله عنه کماروی عن 
ان عباس رضی الله عنم| ء وابن جریج یقول ۔ کا آخرج عنے ابن المنذر ۔ . 
من آناب ؛ : محمد صلی اللہ علیه وس . وغیر واحد یقول : هو صل اللہ عليیه _ 
٭ وسل وا موژمنون. والظاہر العموم ( روح ا لعانی ملخصا) . 


١مم‏ لی مرجعکم أی رجوعك ورجوعھا . والایة نزلت فی سعد بن أی 
وقاص رضی اللہ عنه کنا أنخرج آبو یعلی والطبرانی واہن مردویه وابن عساکر 
عن أی عثْان اللنہدی آن سصد بن أں وقاص ()رضی الاب ا3 : 
رات وسسیقالکت رزنصعاختافٹ الة گھیپوضات 07۳- 
فلا أسلمت قالت : با سعدء وما ھذا الڈی أراك فقد أحدثت ؛ لتدعن دینك ھذا 
أولا آکل ولا أشرب حتی أموت فتعیر ں فیقال : یا قاتل أمه! قلت : لاتفعل 
جھدت؛ فکثت ہوا ولیلة اتاگل نات 1001ھ اتاغا:نیا۔ رات 
ذلك قلت: یا أمەء تعلمین واللہ لوکانت لك مائة نفس فخرجت نفساً نفساآ ٰ 
“۷ رکت دینی ھہذا لٹی؛ ء فان شثت کلی وإن شثت لا تأاکلی . فلا رأت ذلك 
اکلت . فثرلت ھذہ الا رووووی.:. ۱ 


)١( ۱‏ وذکرہ ان کثیر اعن الطبرای یف فقسبه لی سعد بن مالكء فلینظر 
یسا یح (مؤالف) . 


خر 


ےد ال ۴ 

دلٹ ايک عو سائازی : 

لا طاعة خلوق فی معصیة انخالق : ۱ 

إحداھا : نہ لا طاعة مخلوق فی معصیۂ اشالق ‏ وإن کان الوق ١‏ 

حرمة وکرامة علييه حتی الوالدین . قال فی النفسیر الأحمدی : وع منه عر 

جواز الاطاعة الوالدین فی الشرك ٠‏ ولا منع ذلك فی حق الوالدین فإطا 
حسلااکااکاڈازل ان بمشع . وکڈا منع |طاعتہی| وإطاعة غیرہا فی :سائر الغامی 
١‏ باللازقٌء حیث قال عليه الصلوةۃ والسلام : ولاطاعة لوق ق معصیة ا لحالق |, 
وما إطاعتا فی غیر العاصی فواجب بقدر ما أمکن ء وہٰذا قال عليے الما 
والسلام ف طاعة الوإلدین: ہ وإن أمراك أن خرج من أہلك ومالك .٢‏ وبہذا شرء 
الإحسان والنفقة علیںا علی الولد ‏ ویحرم عليه ابتداء قتلھا وإن کانا کافرین؛ على 
ما یدل علیے ن 0 وصاحمم| فی الدنیا معروفاآء . 


ذا کان الوالدان کافرن أو فاسقین لاپترك البر والإحسان إلیہما فی الدنیا 
الثانیة : نب الوالدین وکذا کل حسن إلیے إذا کان کافراً أو اسفا لا مع 

ذلك من ال لمکافات والاحسان إليه فی الاأمور الدئیویةء نعم ! لا بجوز اتباعہ وزابدہ 

بل الاتباع خصوص بالموْمنین اظاات. کلالاق اررے را گی 


270ھ اناو ہاور ں اتوس غافموت لا بب کل مختال 
فخور واقصد فی مشيك واغضض من صوتك إِن آزکر الژصوات لصرت اخبر ١‏ 

راو ناس بمعی الصید؛ وکلاہا بفتحتین وہو داء یعتری العر 
فیلوی مھ عنلد کاللقوۃ فی الإنسان ء ویستعار التکبر کالصعر , ولام دلاس؛ 
تعلیلیية ء وامراد : لا تصعر خدف لو قوش ء۔والاق ولا تمله ۶م 
خ کھ می نرہ تیر مھ وت 
< لے 7--فررحائیے وو موھوومہمسگ 
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جتتاب عن المرح فی ب أی توسط فيه بین الدبیب والإسراع ہ واغضض من ٰ 
ےرِك ؛ ای انقص فنه واقصر . وق البحر ہ و الغض , پسسوک کالصوت 
والنظر ( روح ملخصاً ) . 


دآت الارة: علیى مسائل من الأخلاق وآداب العاشرةۃ .5 


حرمة کرو ع الا سوٗرعت کا هر عادة الاکبرن: 


الأول : کراھة الڑاءعزاض عن الناس عند اللاقاۃ : والتکلم . فإنه إن: کائا 
اشنا من کبر وفخر فھو حرام وکبیرۃ ء وإن لم یکن عن کبر فلا بخلو عن التشبے 
بالتکبر ن . قال مالك عن زید بن أسلم ١‏ ولاتصعر خحدك للناس :٤‏ لانتکا وأنت 
معرض . وکذلك کان عادة سید السادات صلى الہ علیيه وسلم بظھر البشر عند 
الخطابٍ والتکلم ء ویتنب الإعراض والإکبارء کا رواہ الترمذی فی الثمائل عن 
الحسین بن علی رضی اللہ عنہا × قال : سألت آبی عن سیرة رسول الله صلی اللہ 

سر مس : کان دائم البشر؛ مھل الخلق ؛ لین ال مانب ؛ لیس 

بفظ ولاغلپظ ولاسغاب ء ولا فحاش ولاعیاب ولا مشاح ء یتغافل حا لا بٹتبی 
2--0,0ە/ ولامحب فیه پجوے نفقفکاھ من 8ك :از والاکبار و ما 
لابعنیہ ‏ ا حدث . ۱ ْ 


السلة فی المشی التوضط بن السرعة والابیب 

الثائیة : اختیار الاقتصاد نی المشی بین الإسراع ال مذھب لوقار ‏ وین _ 
الابیب المظھز الکر والحیلاھ ؛ أو:دلال کدلال النساء . وھو ا مراد با مشی 
ھ”وا فی قولہ تعنالی : و وعباد الرحمن الذین یشون عل الأّرض هونا ء وفیه 
کراہة مشية ال ختالین ا لتکبرین ء وہی قد تکون فی سرعة وشدة متجاوز ء 
2 امراد فما پروی عن النی صل اللہ عليه وس ه السرعة ف المشی تذھب بہاء 
للامن ٢٦‏ (خط ) عن أئی ھریرۃ'رضی اللہ عنہ رض ) کذا فی الامع الصغیر ۔ 


١ 
۰ 
۰ ١ 
: 1 
٠ 
-. 


١‏ ٰ ماد 
وقد تکون فی دبیب وخطوات متقاربة و کلاہا ملہیان عشه ف الایٹین ء ویر 
جنہا والقصد بینہا ھو سنة من علم الاداب وھذب ال عاب ., گا رواہ الئررزی 

نی الغمائل عن ھند ابن أی هالة رضی کیو و ور ہت 

١‏ إذا زال زال قلعاًء أی إذا ذھب أو زال قدمه عن مکانه زالالقمء ای رر 
رجله عن الأرض رفغعاً بائئاً بموۂ لا کن یمشی اختیالا ویقارب خطاہ تن) 
۱ بخطو تکفیأً ٤‏ أی مائلا إلی سنن الملشی لا إلی طرفیہ ہ ویمشی ہونأء ای ئ 
یتودة وسکینة وحسن مت ء ووقار وحل ء لا یضرب بقدمیه ء ولاغنز 
بنعلیے أشرآ ولا بطراً . وما أحسن قول متہرك : إن قوله : ه إذا زال زال قلءا 
إشارة إلی کیفیة رفع رجلیه من:الأرض ء وقوله : ویمشی هوا؛ إٹارۃ إل 
کیفیسة وضعھا علی الأرض . قال الشیخ ملا علی القاری فی شرحہ عل الثمائل : 
:۱ وھی المشية ا حمودۃة للرجال : وأما النساء فإنہن یوصفٰن بقصر الخطا ؛ 
( جمع الوسائل فی شرح الشمائل ٥٣٤ : ١‏ ) . 


وف الروح : و قال ابن مسعود رضی اللہ عله : ہ کانوا بنہون عن خبب 
الیہودء ودبیب النصاری ؛ ولکن مشیأً بین ذلك ٦‏ . وی النہاة: و إن عالشة رفی 
اللہ تال ی عنہا نظرت إى رجل کاد یموت ثحافتا فقالت : ما ھہٰذا ؟ فقیل : إنه 
منْالقزاء افقالت : 'کافیص رغوطاشقاف مہدالقلااہ رکاوااڈالظازامرع؛ 
وإذا قال أحمعء وإذا ضرب أوجعء . فالمراد بالإسراع فیہ ما فوق دبیب الیادت 
وہو الڈی بی خی صوته ویقل حرکاته ء مما یتزیأً بزی العباد . 

لثالشة : استّحباب غض الصوت لا إخضاء الصوت مطلق]اآً وإن لم یس 
اخاطب ؛ فإنه یوٴذیە . ولذلك کان مر رضی اللہ عنے إذا قال اس مار 
آفاً فی روایة عائشة رضی اللہ تسا ىی عنہا۔ : 

وقد ورد ق ثمائله صلى اللہ علیيه وسلم و ولا صخاباً فی الاّسواق : کامر. 
فاللذموم هو الصخب وابحھر فوق ا لحاجة ء والدب أن پراعی الحاجة والال. 


ے۳۷ے 

زان دعت ا حاجة إ لی ا حھر بالکلام جھر حسما تقتضبیے ا حال ۰۔. کان عليه 
ام لوۃ والسلام وأصحابہ پجھرون بالخطب والآذان وأمٹاما . وزإن م یکن فی اھر 
حاجة غض صوتنے . 

قال اىن العرٹی ؤ أحکام القرآن : ۸ واغضض من صوتك ؛ یعنی لاتتکلف رفم' 
الصوت وخل منه ما تحتاج إليه ء فإن ا جحھر باکثر من الحاجة تکلف بوٴذی . وقد 
زال عمر لموٴذن تکلف رفع الأذان باکثر من طاقته :و لقد خشیت أن تنشق مریطاءكء_ 
والریطاء ما بن السرة لی العانة . 


کشف الر یب عن مفاتھح لنیپ رر 


و إن اللہ عندہ علم الساعة وینرل الغیث ؛ ویعلم ھا فی الأرحام؛ وما ندری 

نفس ماذا تکسب غدا؟ وما تدری نفس بی أرض نموت ؟ 

آخرج ابن المنذر عن عکرمة ہ ان رجلا یقال لہ الوارث بن عمر جاء إل 
انبی صلی اللہ عليه وس فقال : پا حمدء متی قیام الساعة ؟ وقد أجدبت بلارز 
فھتی تخصب ؟ وقد ترکت امرآتی حبلى فا تلد ؟ وقد علمت ما کسبت الیوم فاذا 
اگکسپھغوگا؟ مظعا سوا ئپارون ر تد سائھارض آبیت ؟ ناوت 
الایة ٴ . وذ کر نحوہ محی السة البغوی؛ والواحدی؛ والثعلی . کذا فی روح العای . 
وقد ذکرہ ابن کثبر تحوہ عن ابن بجیح عن مجاہدء ومثلہ عن ابن جریر رحمہ اللہ , 

فدلت الاآیة على اختصاصه سبحانہ وتعا لی بعلم الاقیاء اظتں تق 
وقت قیام الساعة بالنعیین ء ونزول الغیث کیفاً و کا وزماناً ومکانا؛ ونعین 
ما فی الرحام ذکر؟ وأنئی ٤‏ وما یکسب الإنسان فی المستقبل ء وموت الانسان 
می یکون وأین یکون . فہذہ خمسة أشیاء ماہا اللہ سبحانے وتصالی فی سور 
الأنعام پمفاتیح الغیب حیث قال جل وعلا: ه وعندہ مفاتح الغیب لا یعلمھا إلا 
ہو ؛ کا آخرجہ اویھویں راوفاظوسن ان خلا ری گی ال 
مفاتح الغیب خمس وتلا ہ إن اللہ عندہ علم الساعة ہ الٰة . وروی موہ عن ان 
سرد ڑھریی اکم والتادئ رو ظافائن ان خر ری 30ف مرگ 


اراعلق۲ ما سے اق را ارت کااا بے ان جرر 


)١(‏ میت ھذا اإحزء ہہ رکشن ال تس ٭متاتغرایت لیسھل سر 
مستقلا أ٘یضاً ( موٴلف) . ‌ نت 


- ۲۷۳ ۔ 
اه اتا حاتم عن السدی ؛ وإما ال مفتح ہالکسر وھو کفتاح آله الفتح : 
,یلام عل‌الاستعارۃ حیث شبے الغیب بالاشیاء المستوثق منہا ا وأثبت 
ہ اللغاتیح تحیلا . 


مم هھنا آمور مھمة پجب الإطلاع علیہا:: 


ا خصیٍص با حمس لیس 'حصر 

الژول : وجھ اص ہہ آظنسس ‏ آفإن ال سرخاته وتعال مر اش 
بل الغیب کل تا فصلنا القول فیه فی سورۃ النمل ؛ ناذا للاختصاص بہذہ 
انممس ؟ فاعلم ان جمھور المفسرین وا حققین من أھل العلم على ان ھذا لیس 
توتاض بل می قتا سابل والمراد به علم الغیب مطلقاً . قال فی الروح من 
الأنعام : ولعل ا حمل عل الاستغراق أول ؛ وما فی الأخبار أی من تخصیص, 
ا مس ۔ یحمل على بیان البعض ا مھم ء لا علىی دعوی ال حصر ء إذ لا شہة ان 
ماعدا الحمس من الغیبات لا یعلمه أیض]ً إلا اللہ سبحانه وتعسا ی - ان 
وف أیضاً من لان : والذی ینبغی أن یعلم أن کل غیب لا یعلمه إِلا اللہ عز 
وجل ولیس الغیبات محصورۃ بہذا ا حمس ؛ واٹما خصت بالذ کر لوقوع 
السوٴال عنہا ء أو لاٛنہا کثیر؟ ما تشتاق النفوس ال العلم بہا . وقال القسطلانی : 
ضے ہے س مھ سج الغیب سے سو ٠ے‏ 
االقاااعتے ر38 آمنتہ انحمسة ہی الی کانوا بدعون علمھا ۔ 
( روح بلفظے ) 


وی التفسہر الآأحمدی : فإن اعت کا فائكً٥‏ اد کر لات جمیع: 
بات كکذك . قلت : فائداتے أن ہذہ الحمسة معظم الغیوبات ء لأنہا مفاکھا _ 
اوت ولف بَاقَاَندتاننا آٗ شرف ا لمشایخ ف بیان القرآن ء ولليه ذھب شیخنا 
انی فی حواشیه على القرآن العظم . وهو الذی یطمین إليه اللفس . 


۔۲۷٤۵۰-‎ 


وما رواہ ابن کثیر عن قتادة وأنہا آشیاء اسٹأثر اللہ ہن ٤‏ فلم بطلع عر. 
ملکاً مقرباً ولا نبا مرسلا ہ الحدیث . وما رواہ ا( وو اعم رر 
اللہ عنہا عن النی صلی اللہ علیه وسل قال : ہ أوتیت مفاتیح کل شی إلا انفس, 
وكذلك رواہ أحمد عن ابن مسعود رضی اللہ عنه قال عبد اللہ : ہ ری 7 

صلى اللہ علیه وسلم مفاتیح کل شی' غیر خحمس ١‏ الحدیث . کذا فی ابن کر 
دو وو جچ۔ 


فھذا کلہ محمول على أن اللہ سبحانہ وتعا لی لم یعط أحداً من اللاڑی 
والرسل علا کلیاً محیطاً قطعباً بہذہ ا حمس کغیرھا من الغیوب ؛ وتخصیص الذکر 
بالحمسة فی الحدیث کتخصیصه ف الا ؛ فإنه إن لم بحمل علىی ھذا ناقضہ کر 
من الروابات الواردة عن الأأنبیاء والأولیاء الی فیہا الإخبار بأشیاء من ہذہ المس 
کإخبارھم عن غیرھا من املغیبات . 


تنیےه فعلٰ ان مخصیص الذ کر رالشمس 8 الاہےة ومثله ق الأحادبث 
اناگررۃ لیس مروالقصر فیہا ء بل ال حکم عام شامل بلمیع الغیبات. 


فائدة التخصیص با حمس فی الذ کر 
وفائدۃ الدشخصیص ال کری إما لان السوٴال وقع 2 0 ا حجمس فآخرج 
اإحواب علی طبق السوٴال؛ وإما لن ہذہ للحمسة هی الأمور ا مھمة التی تشتاق اللفیں 
علمھا ء وئمس ا حاجات ای العلم بہا ؛ وإما لانہا ھی النی کانوا بدعون ال 
۔ ہا بالنجوم والکھانة وأمثاما؛ وإما لن ہذہ ا حمسة ھی اصول جییع الغیات : 
وینطوی فیا عامة القیوب کا ذکر بعض تفصیلۂ شیخا الثائی فی حوالیه؛ 
ویویدہ تسمیتہا ف القرآن بمفاتیح الغیب ؛ ومثله علی لسان النبوة کا مرف الأحادیث. 


-س ۷ ۔ 


فواب ما یروی عن بعض الاولیاء وما کی عن الاطباء والمنجمین فی الٔخبار 
نی ھذا الباب 0+0 

الفای : ت-ص2 ۵ا تر فزع طاضقظا فا سی شوہ ار 
بنرول الغیث ؛ أو بتعبین ما نی الأرحام آر عرورت آقاات ڑا آرمر تاذ 
نی وقت کذا فی رض کذا؛ ثم بان الأمر علی طبق ما قال . ومثلہ ما مکی عن 
بعض المنجمین والاطباء وما یشاہد الیوم فی ساثر البلاد من الطبیعیین من فلامفة 
حقیقة و تقریباً فیظن من لا خبرة لە أُنہا بعارض ہذ النص . 

وا حواب عنہ مر تفصیله فی بحث علم الغیب فی سورۃ النمل: من أن اکثر 
ھذہ الأخبار لیس من قبیل الغیب المصطلح ؛ فانہا اکٹرھا مبنیے على أمارات 
طبعیبة أو تجومینة وأمٹاھا ء فکان علم استدلال لا لم یب ؛ وبعضھا مبنة یىی 
الإعلام من الله سبحانه وتعا ی بالوحی فی حت الأنبیاء علیہم السلام ء وبالإمام 
نی حق الأولیاء رضی اللہ عنہم ء فکان علا بتعلیم لا علم غیب ؛ والنی فی الایة 
ہو علم الغیب من ھذہ الاشیاء لا مطلق العلم ء وإن کان مطلق العلم أ٘یضاً منفیا فی 
أمر الساعة ء بدلائل آخری . کذا ی بیان القرآن . 

وأبضاً فھذا کلہ سوی ما نزل به الوحی ظسن وہخمین ء لا یسمی یق 
الاصطلاح علمآً . 

وأ٘یضاً کل ما یروی من الأخبار أو امن الات نی ات من 
٤ 0‏ والختص بذانہ جل وعلا ہو العلم الکلی ا حیط الدام القطعی بہذہ 
ا حمسة وما سواھا من المغیبات ٤‏ فاطلاع اللہ سبحانه وتعا ی بعض آولیائہ 
على بعض من جزئیاته آو إ طلاعهہ تعا ی أرباب الصناعات من النجوم والطب 
وآمٹاما بھا خلق مم من الاأمارات والأسباب على جزئثیات من ھذہ ا حمس 
دما سوا ھا لابناقض مضمون الایة ق شی 


۲۷٢ے‎ 


اثالٹ : فی آسلوب الکلام ؛ فإن مفاد الکلام على ما مر من تفسیرہ بالحدرع 
اختصاصہ سبحانه وتعا لی بعلۓ ھذہ ان لحمس ونفیه 7 سای الکو 
التفنن فی أسلوب الکلام . فاقتصر فی أمر الساعة على إثبات علمہ للہ تبارك وتعا یل 
قصرا من دون تصریح بالنی عمن سواہ واقتصر فی الفیث بإسناد قعلہ إیہ یر 
وجل من دون تصریح بالعل ولا بالقضر ء ولا ننی من عداہ ؛ وذکرہ نی مان 
الاأرحام علمه من دون تصریح بحرف القضر وا حصر ولا نی من عداہء وذکر 
فی کسب الغد نفیه من سواہ؛ وكذكك زا اض ات ما ا لکمة نی ھذا 
التغییر من آسلوب إلی أسلوب ؟ 

وقد أجاد شیخنا أشرف اللشایسخ بیانہ فی بیان القرآن فنقتصر بترجت 
من افندیة إلی العربیة حیث فال بعد ذکرہ با ذکرنا آثفاً فی البحث الأول 
راناقاؤاٹائٹ : ذکر قوله عنان,: و یتال (الفیٹ اتاد ٹرایزفرائفیٹ ان 
تا ی لاعلمه ؛ وفلك لأئه علم من قریشة القام أن القصود من ہو إسناد الم 
إلیه ء والنكکتة فی ھذا التعبیر آنہ یتعلق بننریسل الغیث منافع غیر حصورۃ للباد, 
ولو قیل: ہ یعلم تنرزیل الغیث ؛ م تقع الإشارۃ إلی ھذا ۔ -.-٭ 

الرابع : کیف استدل بعلم ما فی الأرحام أو الغیث على اختصاصه ہے 
سبحانه وتعنا ی ؟ اواب آنے بقرینة اللقام حصل معنی الاختصاص . 


ا حامس : ما ا حکمة فی تعیر أثر الساعة با لحملة الامیة وو ینرال الغیٹ 
ویعلم ما فی الأرحام ہ بالحملة الفعلیية ؟ فابحواں اناالفقاعتظاس تق ورارزل 
الغیث والنکون فی الأرحام مور متجددة ء فآشیر بالحماة الفعلیة إلی ھذا التجدد. 

السادس : ذکر فی إثبات العلم له سبحانہ صیفة العلم ء وفی نفيہ من 
سواہ صیغة الدرایة فقال 7 تدرئآقی االاکتزف ۔افکنات :پمتزاظتواب 
أن ادرایة یطلق عل عم مکتسب نوع حیلة وسی ء فکان فیه إغارۂ إل اذ 


علم الغیب لایستطاع با حیل و التدابیر ابا 


ے ۴۹۷۷۴ ۔ 


السابع : مظن مکتتوب تفللہ ی قولہه تسال : دماذا تکت:غذام 
إشارة إلل ننی العلم عن مکسوب غیرہ بالاٌولی . 


لثامن : قد ذکر فی قولہ تسا لی : و وما تدری نفس بأی أرض مموت ؛ 
نی علمہ عن مکان موته فقط وإن کان زمان موتہ أ٘یضاً غیر معلوم لەء اواب 
أن اللکان ریما یکون ما سکنه وشاھدۂ ء ولا أقل من أن یکون موجود انی الحالء 
ولا کذلك الزمان ا مستقبلء فإنه غبر مشاہد ولا موجود فی الحال فننی العلم عنه 
أظھر وأظھر . 


الداسع : اللقصود من ھذا الکلام بیان الاختصاص بے ثعا ی فی الاّشیاء 
ا حمس ؛ ولکن ہذا الاختصاص ذکر فی الحمل اللاشة ؛ الاو بإثبات علمهہ 
تعالی بہا ؛ وف ا حملتین الأخیرتین بنفیےە عن ا حلق ء فا الحکمة فی ذلك ؟ 
فامواب ان الکسب والموت من أفعال العباد وأحواھم ؛ فکان علمھا أقرب 
الہ بخلاف الثلاشة الاولی ؛ فنہا أحوال آشیاء غیرھم فکان علمھا أبعد عنه ء 
فلا کان نی الأقرب احتّال العلم صرح فیه بالننی ٤‏ و کان الا نتفاء فی الاأبعد أظھر 
فاکننی على إلبانہ حق جل وعلا . 

العاشر : ورد پی الحدیث : وہ مفاتیح الغیب خمس : فا مراد فیے التمثیل 
فلایعارض ما قلنا من ان المراد العموم - انہی . 

فائدة : آفاد شیخنا العثمانی فی حواشیه علی القرآن العظیم : ہ إن الغیب ینقسم 
علىی قسمین : أحکام غیبیة ء وأکوان غیبية ء مم الاکوان منہا کلیاتہا ومنہا 
جزئثیاتہا ؛ فالاحکام الغییة قد اطلع اللہ سبحانه وتعا ی علیہا أنبیائه ورسلە ء 
داليه أشار فی قوله : ہ فلایظھر علىی غیبه أحداً إلا من ارتضی من رسول ؛ و 
الاکوان الغیییة فابلحزثیات منہا قد اطلع اللہ سبحانه وتعالی بھا شاء منہا من شاء 
من خلقه ء والکلیات منہا لم یطلع علیہا أحداً من خلقه . فالغیب کلە خصوص 
اللہ تباركک وتعا لی یمعنی أنہ لا پدرکه أحد إلا بإعلامہ . والغیب یمعنی العلم الکلی 


- ۰۷۷۸۔ 

> مخنصوص باللہ تبارك وتعا ی بحیث لا یمکن إدراکه ملق کائنا من کان 
کاو انا کان:؛ - انتین ملا ٰ 

وأبضاً دل قولہ تعسالى : ہ ویعلم ما فی الأرحام ٤‏ کا ذ کر ابخصاص عل 
أن حقیقة وجود ا حمل غیر معلومة عندنا ء وإن کان قد یغلب على الظن رجویوں, 
ذلك فیا سلف ۔ اتی 

وہہذا تم بحمد اللہ سبحانه وتعسا ی سورة لقمانء وذلك ثلاث من صفر الظفر 
سنة ثلاث وستین بعد ثلاث مائة وألف )۱۳٣۴(‏ وا حمد لل أولا و آعرا 
وظاھراً وباطناً . 


سو رہ الہجدۃة 

اانطبیق ببن: آیتبن ظاہر النعارض 

یستشکل ہذہ الأیة مع قولہ تسا ی : ہ وإن من أمة إلا خلا فیہا نذبر ۰ . 
وأجیب بان المراد ھھنا ما آتاہم نذیر منہم من قبلك ؛ والی بشیر کلام الکشف : 
وھناك یعنی قولہ تعا لی : ہ وإن من أمة إلا خلا فیہا نذیرء منہا أو من غیرھا ء أو 
ابحمل النذیر فيه على الرسول؛ وف تلك البة على اعم من الرسول والعالم, الذی 
ینلر عنه-. ۱ 

نان ارات فی تفسیر سورة ا ملائکة : إن الدعاء إلی اللہ تعسالی لم ینقطم _ 

عن کل أمة ما بمباشرۃ من أنبیاءھم ؛ وإما بنقل إلل وقت بعثة محمد صل اللہ 

علیہ وسلم .الا اق لعل آن ‏ رفا ما جاوھم نذیر معناہا لم باشرھم 
وآباەھم الأقربین ء وآأما أن النذارة انقطعت فلا . عم ا ما گت لاوما 
تنارس بعث حمد صل اللہ علیه وسلم ء وما ذکرہ أھل عل الکلام من حال أھل 
ار فإِن ذلك علىی حسب الفرض؛ لا أنە واقع ؛ فلا توجد أمّة علی وجہ الأرض 
الا وقد علمت الدعوۃ إلی اللہ عز وجل وعبادنه - انتھی . 

وفی القلب مشە شی ومقتضاہ أن الننی ھہنا إتیان نذیر مباشر ؛ أی نی 
ن الأنبیاء علیہم السلام ٤‏ قرپشاً الذین کانوا فی عصرہ علیه الصلوۃ والسلام ؛ 
فبله صلی اللہ عليه وسلء وأئه کان فیہم من ینذرھم وبدعوھم إل عبادة اللہ 
0ا سی بالنقل أی عن نی کان یدعر إل ذلك . والاول ما لا ینبغی 
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ان ملین بب اثنان ء ہل لا بتبغی آن یتوقف فيه انسان ؛ والٹائی مظنون انز 
90000000 ہت ور تووھووں ہ بت صل 
اللہ علے وسل واجتمع وآمن بے قبل بعثتہ علیہ الصلوۃ والسلام ء وم یدرکي 
إذ قد مات وقریش تبنی الکعبةے ؛ وکان ذلك قبل البعثة بحمس سنین ؛ وکان 
علی ملة إبراہم وإنماعیل علیما السلام . وذکر موسی بن عقبة فی العازی: 
خمعت من أرضی بحدث أن زید بن عمرو کان یعیب عى قریش ذیجحھم لغیر ا 
تعالى ؛ وصح أنە م باکل من ذبائح ا مشرکین ای أہل بہا لغیر اللہ . وأخر 
مظان سمبپرسم جو اذات : ای مل کیب رو 
10 انا ما نات ان انار انال : نعمء فإِنه یعٹ یور 
القیامة أُمة وحدہ ۔اتہی ( روح ملخصاً) . 


فحاصل ا حواب 8 المنی إتیان النذیر من الٗنبیاء فی أمة القربش اللوجودین . 
۱ یق عصرہ عليه الصلوۃ والسلامء والثابت فی آیة ه إلا خلا فیہا نذیر ہ ہو النذبر 
بالمعنی الأعم الشامل الما م ا مبلغ ء فلامنافاۃ بینھا . 
ہ الذی أحسن کل شیٴ خلقہ وبدا خلق الإنسان من طن؛ 

اٹخلوقات کلھا حسنة فی ذواتہا وإنا القبح فی استعماا فی غغر حا 

یق روح ا عانی : أی أحسن سبحانه کل خلوق من خلوقاه ء لان 
ما من شی منہا إلاً وھو مرتب على ما اقتضتہ ا حکمة واستدعتہ الصلحة ء فجیع 
اخلوقات حسنۂة ؛ وإاما تفضاوتت مراتب ا حسن کا بشیر إلِے قوله تعا لی : 
٭ لقد خلفنا الإنسان فی آحسن' تقویم ‏ ۔ انتھی . قال شیخنا أشرف الشایغ فی 
سای لوف > نیلفاالات اض نا الو زیمت تخب ان 
جوھرا أو عرضا ء لکن مخصوص با خلوۃات دون ا لکفنزنات ء فان فیه افعاً 
وضاراً . وأما الفجلورات فحسنة کلھا حتی الخل والکبر أبفا إذا استعە 


- ۸۱ ۔ 
ق حلھما ٤‏ واتھا ضررہ لسوء الاستعمال - اتھی . قلت : وقولہ : ە مخصوص 
باخلوقات دون الگسوبات ؛ ای ما کان فیە دخل لکسب العبد ؛ وإن کان هو 
أبضاً من ا خلوقات کا ہو مذھب أھل السنة من أن أفعال العباد من خلق اللہ 


_ قل یتوفا کم ملك ا موت الڈی وکل بکم تم إلی ربکم ترزجعون ء‎ ١ 


موت العباد علی یل عزرائیل وأعوائہ ھل حکم اللہ سبحانہ ۴ - 

نسبتہ ہنا إلی ا مك ؛ وفی قولہ تعالی : ہ الذین تتوفاہم املائکة ؛ إل امم 
بدل على أن الملك ال کل التول قبض الأرواح واحد - وھو عزرائیل عليه السلام ۔ 
ولکن لہ أعواناً وأنصاراً ء فإطلاق اہدمع باعتبارممء ونسبتہ إليه جل وعلا فی 
قولہ سبحانہ : ه اللہ یتو الأنفس حین موتہا ہ باعتبار أن أفعال العباد کلھا 
خلوقة للہ تعالی سبحانه ؛ ولا دخل فہا للعباد سوی الکسب ؛ کا یقولہ 
الأشاعرۃ . وقیل : إن اللہ سبحانه وتعا ی یتول قبض بعض الاُرواح بنفسه کا 
اورد فی شہداء البحر ٤‏ روی ذلك عن ابن عباس رضی اللہ عنماء وہو علی تسلیم 
صحتہ ۔ کا تری ۔ لا یدفع إشکال ا مقامء فإن الظاہر من قولہ: ہ یتوفی الأنفس ؛ 

العموم ( روح العانی ملخصاآً مع زیادة) . ْ 


۱ تتجاقٰ جنوبہم عن الضاجع یدعون رہہم خوفاً وطمماء: 


فضل صلرۃ الہجد 
ٍ ان : الانکاء لللوم ء أٌی تتۃ مر 
وس سے یں 0 ا للنوم کس 
جنوبہم عن مواضع النوم . وھذا کنایىة عن ترکہم النوم ء ومثلہ قول عبد 
ان رواحة یصف النی صل اللہ علیه وسلم : 
نی )١(‏ تافی جبے عن فراشہ ‏ اذا استتقلت بالشرکین الضاج 
)١(‏ وعند ان کثیر: یبیت یجاق الخ (موٴلف) . 


۸اا 

030ٗ أن الراد بذلك التجا : القیام لصلاة النوافل باللیل ؛ دھو قول 
الحسن ومجاعد لسن والاقناعی وغیرہ . وف الأخبار الصحیحة ما یشھد إ_ 
حرج أحمد والئرمذی وصصحہ : والنسائی وابن ماجه وسر 
اہ تو ان جس زا أی خاوال ‏ راتھای ھا وا مردویہ والنی 
ى شعب الإبمان عن معاذ بن جبل رضی اللہ عسہ قال : کنت مع النی صلی ائ 
علیه وسلم ‏ سفر فاصبحت یوما قریباً مه وحن نسیرء فقلت : یا نی اللہ 
أخہرنی بعمل یدخلنی ا لحنة ء ویباعدنی من النار . فقال : و لقد سالت عن عظم ؛ 
وإنه یسپر علىی من پسرہ اللہ تعا ى عليه ء تعبد اللہ ولا تشرك بە شیٹا ؛ وقم 
الصلوةء وتوّتی الزکوۃء وتصوم رمضانء وئحج البیت . مم قال : ألا أداك عل 
أبواب ا حیر؟ الصوم جنة ؛ والصدقة تطنی اللحطیثةء وصلاة الرجل فی جرف 
الیل ٹم قرأ: تتجانی جنوبہم عن الضاجع حتی بلغ یعملون ۔ ا حدیث؛ . 
الاقرال ا ختلفة فی تفسر دنتجاق جنوچم؛ _ 


وقال أبو الدرداء وقتادةۃ والضحاك : هو أن یصلى الرجل العشاء والصبح 
فی جاعة . وعن ا حسن وعطاء: ہو أن لا ینام الرجل حتی یصلى العشاء . أخرج 
الترمذی وصححه ؛ واہن جریر وغیرھ| عن نس رضی اللہ عه قال : ھذہ الابة 
د تتجاق جنوبہم عن الضاجع ٤‏ نزلت ف انتظار الصلوۃ ال تدعی العتمة . 
وقیل : هو ان یصلى الرجل ا مغرب ویصلى بعدھا إلی العشاء ء فقد أخرج عبد الله 
بن أحمد فی زوائد الزھد ء واہن عدی واہن مردویہ عن مالك بن دینار قال : 
و سالت آنس بن مالك عن ہذہ الا ہ تتجاق جنوبہم عن الضاجع ؛ تال : 
کان قوم من أصحاب رسول اللہ صلى اللہ علیيه وسلم من ا مھاجرین الاّولین یصلو 
الغرب ء ویصلون بعدھا إل العشاء الآخرۃ.ء فلت ھذہ الیے فہم . 


وقال قتادۂ وعکرمۂة : ھو آن یصلی الرجل ما بین الغرب والعشاء و 
واستدل لە با آخرجہ محمد بن نصر عن عبد اللہ بن عیسی قال : کان اس من 


-س ٣۸۳‏ ۔ 


الانصار یصلون ما بین ا مغرب والعشاء ‏ فنزلت فیہم: ہ تتجافی جنوبہم ؛ الآیة, 
وأعرج ابن جربر عن اہن عباس رضی نتاالہ صا الاک جاک وت 
00 ا: ‏ 1۱110 0107ھ روز تہ زما[3عالسلوفوابواوناہ 
أو قعود أو علىی جنوہہم ؛ لا یزالون بناکووتٰۃاشفکال .ہووت فا می و 
حمد بن نصر عن الضحاك ( فھذہ سقة أقوال یتقارب بعضہ بعضا ) . وا حمھور 
عولوا على ما ہو ا مشھور ۔ یعنی القول الأول ( روح العائی بلفظه ) . واختارہ 
ان کثیر فی تفسیر ء واختار شیخنا أشرف الشایخ فی بیان القرآن العموم لصلوۃ 
المشاء وغیرھا من صلوۃ الواہین ء یقیام اللیل . فتطابقت الروایات کلھا . وف 
أحکام القرآن لاہن العری : (االکت الات ال رای تطاغة اہ تالق ؟ ود 
قولان : أحدھا : ذکر اللہ والآخحر : الصلوۃ ء و کلاہا ضیح ء إلا أن أحدما 
عام والآخر خاص - انتھی . ۱ ۱" 
۱ آفن کان مومنا کمن کان فاسقاً؟ لا بستوون ؛ 

ھل بستوی ا ومن والکافر فی أحکام الدنیا ؟ ٰ 

قال ان العری فی الأحکام: یق ھذا زان زالغازانائن الموژمن والکافر 
سةا منع التصاص بینما ٤‏ اذ من شرط وجود القصاص ا مساواة بین القاتل 
والمقتول . وبذلاك اح:ج عاپائنا علی آبی حنیضة رحمه اللہ قتله الس بالئی ۔ 
وفال : أراد نی المساواۃ هھنا فی الآخحرة فی الثواب ء وف الدنیا فی العدالة 
آونحن حملنا على ااعموم؛ وہو أصح؛ إذ لا دلیل بخصہ حسریا قروناہ فی مسائل 
۔ اون ْ ٰ 

قال العبد الضعیف : الشاہد علی التخصیص قولہ تبارك وتعا ی : ہ ٴم نجعل 
ا مسلمین کا چر مین مالکم کیف کون ؟ : وقولە تعا ی : ام تجعل, المتقین 
کالفجار؟ وقولہ تعالی : ہ ہل پستوی الذین یعلمون والذین لا یعلمون ٥٤‏ فھذہ 
8 آیات من الکتاب کلھا حکم بعدم الساواۃ بین المسلمین وانجرمین ٤‏ وب٣ت‏ 


۲۸٤ -‏ ۔ 


التقین والفجار ء وبین الذین یعلمون والذین لا یغلمون ء سا 0 
لا نیزم من مل ؛ أو لفاچر من عادل ٭ آوالغیر عالم منہعام ؛ روحسم 
على أن امراد ننی ا مساواۃ فی الثواب فی الآحرة وف العدالة فی الدنی ا 
أعمابنا الحنفية ء والعلم عند اللہ سبحانهہ وتعا ی . 


( ولنذیقنہم من العذاب الأدنی دون العذاب الأکبر لعلھم برجعون ء وم 

آظلم ممن ذ کر بآیات ربےہ تم أعرض عا إنا من ا جرمین مننقمونم 
الفرق ین ححن الأنبیاء والأولیاء وعذاب الفجار ی الدنیا 

( العذاب الأدئی ہ أخرج ابن ا لمنذر وابن جریر عن ابن عباس رفی الہ 
ا نہ قال : ہ ہو مصائب الدنیا وأسقامھا وبلایاھا ٠‏ . وفی روایة علە وعن 
الضحاك وان زید بلفظ : مصائب الدنیاء فی الأنفس والأموال . وفی معناہ ما أخرج 
ان موخفسون آ امرس الا دثال : ( سألت عبادة بن الصامت عن قولہ 
تعالی : ہ ولنذیقنہم ؛ الآیَة ء فقال : سألت رسول اللہ صلی اللہ عليه وسر عہا: 
فقال علیے الصلوۃ والسلام : ھی المصائب والأسقام والاصار ء عذاب السرف 
نی الدنیا دون عذاب الآخرۃ . قلت : یا رسول اللہ ء فا ھی ؟ قال : زکوۃ 
وطھور .٢‏ وی روایة عن اہن عباس رضی اللہ عنہما ہ آنه الحدود ء , وآخرج 
ھناد عن أئی عبیدة انه فسرہ بعذاب القبر . وحکی عن مجامد أیضاً دون العذاب 
الأکبرء هو عذاب یوم القیامة ء کا روی عن ابن مسعود رضی اللہ عنه وقبر؛ 
وقال ابن عطیة : لا خلاف فی نہ ذاك - انتبی ر روح بلفظه ) . 


فدلت الایة علی أن مصائب الدنیا نعمة لن رزق الانابة إل اللہ تعال 
والرجوع إلیه ء ونقعة وقھر فی حق من لم یتعظ بہا و برجم مما ہو علباٴن 
الذنوب ء وہذا یفترق عحن الأانبیاء والأولیاء والمسلمین عن عذاب الکفاد د 
اون لزا وزؤاتتارت ا ائے۔ں: سس شرف الغابخ 4ك 


- ۸۵ ۔ 


رہ : إنه لا فارق دجما ف الصورة للا بحال الصاب نی 


سی ا الانات ۴ا 
الطغیان والشکایة الال اناگا رین الا بة والصبر أو 


فْ فھر وعذاب . 
[ )ام ومتوق الوالاین رخاسلاراء ات ار مواات وت ز وب ۱ 
٣‏ ا ذ گجرمین ہ الظاھر آنہ از یف کل چرم وروی ابن سم 
سر ہت مہ ول اللہ صلی اللہ علیه وسلم یقول : 
ٹلاث من فعلھن فقد آجرم: دن فلز ظ9 ری ٢‏ آروی رف آو مشی 
مع ظاغ بنصرہ ؛ فقد أجرم بُول الله تعا لی : ۷نا من ا جرمین منتقمون .٠‏ ورواہ 
ات اوموسن حا (صو یی رئاہ رط عرت سس 
ر یں تق نا0الزةااقہت ؛ افراکرم رادلکاتنافالیں ص: 
لغةء ولکن نقمتہ ی الدنیا لعلھا تختص بجرائم مخصوصة منہا ہذہ الٹلاث . کا 
هو المستفاد من کلام بعض الشایخ ۱ 


١‏ وجعلنا منہم آئُة یہدون بأمرنا مما صبروا وکانوا بآباتنا یوقنون ؛ 


بی شی' یستحق الرجل لإمامسة الناس و اقنداءھم ؟ ۱ 

قال قتادۃ وسفیان: ٭ ما صبروا ء عن الدنیا . وکذك قال ا حسن بن صالح. 
قال سفیان : ھکذا کان ہوالاء ‏ ولاینبغی للرجل أن یکون إماما یقندی بے 
حی یتحای عن الدنیا . قال و کیع : قال سفیان : لا بد للدین من العلم کا لا بد 
ود مر طاظب: . رقالاسرسی الڈاقاد : بالگار رَالان تھا لالادانتتکاق 
الین ؛ ولٰذا قال تسالىی : ه ولقد آئینا بنی إسرائیل الکتاب وا لجکم والبوۃ 
2رزقناهم من الطیبات وفضلناهم عل العالمیِن وآئیناھم نقاتع الأآمر ا وو 
( ان کثیر بلفظه ) . ٰ ٰ 

فدلت الاآبة علی أن النصاب لمنصب الإمامة وکون الرجل قدوة فی الانیا 
أمران: الصر - یعنی الزھد فى الدنیا والیقین ۔ یعی الع الصحیح اووت 1 


- ۲۸ .- 


قال شیخنا أشرف ا مشایخ فی مسائل السلوك لس وف ا ملوكغ ا ا دی 
الارة على استحقاق ا ملافة إذا شوھد من اہمرید الریاضة والیقین ۰ ۔ اتہی, 


( ویقولون می ہذا الفتح إن کتم صادقین ٭ قل یوم الفتح لا ینفع الئن 
کفروا إانہم ولا ھم ینظرون ) 

تفسر یوم الفتح الذی لا ینفع فیە الإبمان 

قال ابن کثیر ؛ ای إذا حل بکم بس اللہ ء وخطه وغضبه فی الدنیا والآر 
ه لایع الذین کفروا إیمانہم ؛ تما قال تسا ی : ہ فلا جاءتہم رسلھم بالبینات 
فرحوا بما عندھم من العلم ؛ الابتین . ومن زعم أن ا مراد من ہذا الفتح فتح مکۃ 
فقد أبعد النجعة ء وأخطاً فافحش ء فإن بو م الفتح قد قبل رسول اللہ صل اللہ 

ستھ کس سرؤنسوں ہی 
ما قبل اسلامھمء وإمما امراد الفتح الذی ہو القضاء والفصل کقوله : 
ہو الو سو ۷ےس کسید 


آخحرۃ سورہ السہحدۃ وکان بعون اللہ تعا می ہو الائنین لٹانی عشر صر 
ا حیر من سنة ۱۳٣٣‏ من ا هجرة 


١‏ با أیہا النی اتق اللہ ولائطع الکافرن والمنافقن إن اللہ کان علم| حکما ء 
کراهة الاستشار من الکفار فی الا؟مور الدینزے 


پور : ١‏ نطع الکافرین الذین یقولون لك : اطرد عنك اُتباعك 
من ضعفاء الموٴمنین بل حنی نجالسك ء والنافقین :الذین بظھرون اك القات/زاۃ 
والنصیحة لك ؛ وھم لا يألونك وأصحابك ودينك خبالاء فلاتقبل منہم رآیا و 
لانستشرھم مستنصحاً بہمء فإنہم لك أعداء ۰ انتہی . ویمثل ذلك قال ان کدبر : 
می لاسمع مہم ولائسنٹرھم ٤۔‏ انتھی . فعلم آن اظا۶ ى الاگنا کا 
ناسحا اتی ا رایت ا ت رو رغا کو سرستا آفکول آرانہم . 

فلاحاجة لی ما قیل: إن النہی عن إطاعة الکفار ا مراد منے الثبات علی ترك 
اظاظق بے سو الاک و لکر عليه الصلوة والسلام معصوماً عن إطاعتہم . 
من قبل . وما قیل : إنہ خطاب للنی صل اللہ عليه وسلم وغرضه نہی الأمة عنه 
الطریق الاولی . وأیضاً یندفع بہذا اللفسیر ما بقال : إن النافقین إذا أظھروا 
رسول اللہ صلى اللہ علیہ وسلم قولا خالفاً للدین ؛ فقد صاروا کفاراً مجاھرین 
ا منافقین . فإنہ ظھر على ہذا التفسیر أن ہولاء لم یقولوا شیتا ینانی حرمة الدین 
ك الظاھر ء بل عرضوا عليه صل اللہ عليه وسل ریا ف صورۃة اللنصیحة و 
الصلحة ء بأن طرد ضعفاء ال مسلمین أو ترك ذکر آنھے الکفمار یکون سبباً لاشاعة 
مین ء وقبول الإسلام من الکفار . فنہی اللہ سبحانه وتعال عن استشارتہم 
داع آرئہم حسا ممادة الفساد ء وکناہ بإطاعة الکفار تبشیعاً لہ صل اللہ عليه ول 


0 ۱ 


]2 عن عواقبےٴء بأن استشار جم رما یکون سببآ لاطاعتہم ٠‏ فدلت الا 
۰ آہزید تار و اکا الاو دا و ات وتعالی اعل . 
(ما جَعل اللہ لرجل من قلبین ق جوفہ) 
لرجل الواحد لا یکون لہ إلاقلب واحد ‏ وفیە رد علىی زعم جاهلیة العرب 

کانت العرب فی ا حاہلیة تععقد أشیاء لا أصل ٰاء فبعث اللہ سبحانہ وتعا یل 
رسولە فقام وقال: رسوم ا حاھلية موضوعة حت قدی ھاتین . ومن ھذہ اللملا _ 
ما آشتہر عند عامة العرب أنہم إذا روا نجلا عاقلا لیا زوا آن لە قبین ؛ کا 
قال مقاتل فی تفسیر ہذہ الاَبة : إن العرب کانوا یقولون لأفی معمر الفھری أن 
لە قلبین ء وکذلك روی فی جمیل بن معمر أنه کان معروفاً بینہم ہذی القلبین . 
وھوکان من أسصحاب عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه فرثاہ رضی اللہ عنہ حین 
مات فقال : 


وکیف ثوائی با مدیدة بعد ما قضی وطراً منہا جمیل بن معمر 


وآخرج أحمد والئرمذی وحسذہ؛ وابن جریر واہن ا منذر واہن أبی حام 
والحاکم وصححہ ؛ واہن مردویہ والضیاء فی ا ختارةۃ عن ابن عباس رفی ال 
عنما قال: قام النی صل اللہ علیه وسلم یوما یصلىی فخطر خطرۃ ء فقال النافقون 
الذین یصلون معہ: ألاتری أن لہ قلبینء قلباً معکم وتلباً معھم ؟ فنرلت البٰة 
( روح ملخصآً بتقدیم وتآخیر ) . ۱ 


وا لحاصل : أُن الايیة نزلت رداً علی زعم جاهلیة العرب فی تعدد القلین 
لشخص واحد : وہذا وإن لم یکن من الاأحکام ال تنرال بے الشرائم وتثٹ 
ما الرسلء بل ہو مسئلة من مسائل التشریح الطی إلا أُن اللہ سبحانە وتعای جە٭ 
توطيٍة وتھیدا لرد مزعومات ا لحاھلیة فیا یعتقدون وی الأحکام ؛ کتحر6 


۷۲۸۹ے 


١‏ أۃ بلفظ الظھار مو "بدا ٠‏ کجعل الدعی کالان ا حقیقی فی المِراث وأحکاء 
لفرمات . وخصه بالذ ار للتوطيۃ تہ فواکار ا کے بطلانہ بالتشریح ء 
1ھ تاکن فاظو و اعد وو کافاقذطات ن 
الٹایخ قدس سرم فی بیان القرآن ) : مال مار تہ الأیام 28 ۰ 
پفرائد الأوربیة ان ق أمریکا رجلا له قلبان فبعد تسلم کیووززاتراؤنتال : 
لا یعارض القرآن ؛: فإن القرآن نزل بلفظ ا ماضی ہہ 7 ساس 
ار غالپڈ کر قاعدة کلیة براد بہا الاکثریبة کالامو غزین ا سگکة 
:1 وتمسووت اوک اافکوحسااھسکست رورسم سد 
قلبْ واحد . 
فلتكۃ 0 بعد تسلم الصحة؛ پرشدك إ ى ان هذا القول مما لایسام عفجہه 
فان القلب لی یس عبارةۃ عن کل مضغة : فإن وجد یق رجل مضغة أُخری غیر 
7 لاس ظا مال م یثبت آ ترافس مت ات سکستن 
00ک راد الا الات میم رو رکروجالاین کا اتا 
وی 7 القلبین توضیحاً وتأکیدا لە : فإن الولد إذا کان من صلب أحد فھو 
او فی اتسس سفتراکرامرمسار ساسا کموفسوسیعاسسجستاا 
820 0۶۷" 
اتھی ابن کثیر بمعشاہ . ٰ ۱ 
١‏ وماجعل آزواجکم الآئی تنظھرون منہن أمھانکم وما جعل أدعیاء کم 
أبناء کم ۔ إلی قولہ ۔ ولکن ما تعمدت قلوبکم وکان اللہ غفوراً رحبا ؛ 
کان من مزعومات اباھلیة أن ەن شبہ امرآنہ ہآمہ أو پجزء اف 8 
پر شس شس 
مزعوماتہم ان الرجل إذا تی ولد غیرہ صار ہے شصستتحت 


56ات 
أحکام البنوۃ من الِراٹ وا لحرمات و کات 9 تضبرم تا الله سبحان کا 
سھاتگی کا کان دأبہم فی أمٹاھا . وأٔبضا یقولون بافوامھم : ھذا ارز 
رعفلاعوام وکا فی الأنعام ہ وقالوا: ھذہ أنعام وحرث حجر لابطعمہا لاس 
نشاء بزمھم ء وأنعام حرمت ظھورھا وأنعام لا یڈکرون اسم اللہ علہا اترا, 
ست وم ھا کانوا یفتر ونہ وقالوا: ما فی بطون هذہ الانعام خالصة لذ کون 
رم عل ا زاواجنا ران یکن مو ای شرکانہ سز عم عازن سی 
علمم .٦‏ ھذا مع أن التحلیل ؤالتحریم ہو التشریع الذی لا یستحقہ فی انحلق سری 
من أبدعہ ؛ ولیس ذلك إ ی أحد من خلقه من دون إذنه ؛ وھو قوله تعال : 
ہ إن ا حکم إلاللہ ؛ فکان جعل الظھار تحرعاً موٴہداً کتحریم الام . 
وجعل الٹبنی مستصحاً لأحکام البنوة من تغیبر الشرائع الذی ہو من أُفبح 
آغرمات وگا آنیکوزڈ ا کایرتااوسساقاس کا ترتقال ی اٹزر: 
عقوت کا سض سور را شور مت امیس وت 
بالکذب والزورء والرجل بیدہ عقدة النکاح ء ولە إنشاء التحریم : ولکن حہا 
تقتضیه الشریعة وھو تحری البت بالطلاق البائن ء وتحریم موقت بالظھار : وکل 
ذلك لا یصل إلی تحریم موٴبد کالام ؛ ففن زعم بالظھار تحریاً موٴبدا أو بالینی 
ثبوت البنوة فقد غیر شرائع اللہ تعسا ی : وآتی بالمنکر من القول والزور . وسِآن 
اأحکام الظھار مستوفاۃ نی سورة ا جادلة إن شاء اللہ تعا ی ء ولحکام الدعی عن 
اقریب فی ہذہ السورة . فدلت الایة علی مسائل : 


الزوجة 6و ابس : اآقتانں 


الاک ×> رنائوو رخقی م رات نآ ای ان سیت 
ہس الئسمیة منکر وزورو ائم کبیر ۔ - 


08,9۴۰, 

للفض لابہلحق بالابناء فی الاحکام 

الثانی : إن الدعی والتبنی لا یلحق فی الُحکام بالابن فلابستحق للیراٹ 
ولاہرٹ عنه المدعی ؛ ولایحرم حلیلتہ بعد الطلاق والعدۃ عل ذلك المدعی ء ولاعکہ. 
إطلاق الاب والان بطریق الادعاء لایچوز ء وعلی سبیل الشفقة مجوز ولا بستحسن 

الثالٹ : ان إطلاق آالاہوۃ والہنوۃ لا بچونإلا :انت : خلاف الاووای: 
فان إطلاقھا گا. یچوز غی النسب بیجوزفی غیرہ من الاّسباب والعلائق الدنة 
اللياية × ولاالاكث لایون انَول: الرجل لولعفرت رای رگلااآأ‌تقال 
یولع امت ال ھٹآ اھ تال عایشوآفابت 
بالبوة نی ہذە الایة رادعوھم لابائہم ٠‏ وروی الأئُة البخاری ومسام 
را مازوزاد إت ان عے وضو اس تا نان ما کتا' ندعووَزسد نع ھاوکۃ: 
3ئ عم حی ف6 ادعوھم لاباثہم ھو افلظط ‏ عت ٥۵ء‏ . 
وحرم رسول اللہ صلی الہ علیه وسام دعاء غبر أبيه بالاب ء فقال : ہ من 
ادعی إ لی غیر آبيه وھو یعا نے غیر آبیے فالحنة علیہ حرام ہ . وآلبت 
الا حوۃ بین المومنین قولہ تعا لی : 2 إنھا ا مومنون إخحوة ؛ وقوله تعا ی : ہ فإخوانکم 
نی الدین ہ وقولہ علیہ الصلوة والسلام : ١‏ وددت آئی رأیت إخواننا ء الحدبث . 

قال الإمام الحخصاص : نی الآَیٰة إباحة إطلاق اسم الأخوۃ وحظر إطلاق 
اسم البوة؛ ؛ من غیر جھهة النسب . ولذلك قال أصحابنا ‏ ی من قال لعبدہ: ہو آخی 
یعتق إذا قال : اود ہہ الأخوۃ من النسب ؛ لن ذلك بطلق فی الدین؛ ولو 
لال مووش اص یی لات إطلاقہ ممنوع للا من جھة الاسب ۔ انچی . 
جوز قولہ لغیر ابنہ: یا بنی شفقة إذا م یکن علىی طریق الادعاء 

وھذا: کل إذا کان دعائہ بالبنوۃ أو الابوۃ علىی طریق ادعاء الحاھلیة 

معقدانہم وأما إذا کان حض التحنن وإظھار الشفقة فلاباس به ء والاجتناب 
سے ےصوزاو ظا .. وذلك لا قال الائوست اوح المعانی : وظاھر 


ھ""*۷“ِؤٰيچپ-ت- 


إلػے حرمة تعمد دعوۃ الإنسان ز اے اف فا اذا کانت اللدعوۃ علىی 
2 ۱ ۴ ور یک اَی ازفا ل آلگتاں... 
لوجہ الذی کان فی ا ماهلیة ؛ وأما إذا م تکن كذلك . لکبیر للصفر 
ہے لاففتق. ا ان _وکثرا ما بقع ذلك ۔ فالظاہر عدم ار 
على سبیل التحان والشفقة: ؛ بی ۔دوٹتإ ٌ 7 نہ٠‏ 
کر 7 ۰ ا ٥‏ 2 
رسای الفاجی علىی تمفسیر البیضاوی .0 ہے ا بل 
کالآخوۃ؛ اکر لها با لکوت تالای انلایہ - اق . 
قال العبد الضعیف : إن الإنتاء إ پی غیر آبيه قد عدہ الفقھاء من الکبائر کا 
ذکرہ الشیخ ان حجر ا میٹمی فی الزواجر : وقد ورد فی اللعنة والوعید الشدید 
کی الاأحادیث الصححۂه ء فكکھۓ بقال: إنہ نہی تنزیه ؟ نعم ۱ النہی مقصور فم 
کاقلاصل طزوزی اباب من احطاظ الو آوالاھائزل آبوٰة ١‏ ومائااؤکن کاٹ 
0 مس اراس لکل بدائل بے وھر الہ رات بک 
ترطات لقازالھانافانی ظازار ۔ نظ اعم ۱ 
( النی آوپی بالموٴمنن من أنفسھم وأزواجهہ آمھانَہم لٰ 
قال فی الروح : ای احق وأقرب إلیہم من أنفسھم: أوأشد ولایة وتصرناً 
روا ا 1ب سس ات ناوات لھا او اب الا فان 
صلاحھم و نجاحھم : الات النمس فانہا آمارۃ بالسوء ؛ وحالھما ظاھهر أولا 
فقد جھل بعض المصالح ونخیٰ علیہا بعض النافع : وأطلقت الاٌولویة لیفید الکلام 


ولویتہ علیے الصلوۃ والسلام جمیع لامور ویعام من کونہ صلی اللہ عليه 


ردزااول کو انفسہم ٠‏ کوئہ علیہ الصلوة والسلام آولی بہم من کل من 
الناس . وقد اخرح البخاری وغیرہ عن آ8 و 
۱ ما من مومن ناوت الناس بہ فی الدنیا والآخرۃ ۔ إقرأوا إِن شثم ای 
٠ 4‏ سار ماد سو ای وی ا 
: - لاڑاتی و لاہ 0 کات متا وس بہذہ ا اب 
0 000یپ کو ادوچ اسروان ہے رر 0ک 


رضی اللہ عنه أنە قال : 


د۲۹۳ نے 


والسلام أَفذ من حکمہا وحقھ ای لدیہم من حشوقہا وشفقہم علیہ اد 


اہم ٠‏ علیہا ۰ 


ھ٤‎ 


وسبب لزول الایة ۔ علیى ما قیل ما روی نہ علیےه الصلوۃ والسلام راف 
غزوة تبوك فامر الناس بانەروج ٤‏ فقال آناس مہم نات آبائنا وأمپاتنا 
زرالت ۔ انتہی . وکذلك قاله ابن کثیر ء وآیدہ بقولہ تعا لی : ه فلا وربك لابوژمنون 
حنی بحکوكک فما شجر بینہم؛ الایة . وبمثلہ قال ابن جریر ء قال:یقول : أحتق بالموٗمنین 
من أنفسهم أن یحکم فیہم بما یشاء من حکم فیجوز ذلاك علیہم : مم أخرج عن 
بعبدك : ما قضی فیہم من آمر جاز کا أنت کلا قضیت علی عبدك جاز ۰ انتہی . 
قال الاإمام او بکر اج حصاص فی الاحکام سوضاھسع صضسرشفتالات ١ئ‏ کوں آنا 
عنجاز ت عبد الله بسندہ : رقعار ان تی ۷ النبی ول بالموٴمنەن من أنفسھم " 
إنه أحق بآن یختار ما دعا إلیىه من غیرہ ء وما تدعوہ إلیه أنفسھم ؛ وقیل : 
إذ لی صلى اللہ علیه وسلم آحق آن یحکم فی الإنسان بما لایحکم به فی نف 
لوجوب طاعنه : لُنہا مقرونة بطاعة .اللہ تعالی , قال أبو بکر : ابر الذی 
قدمنا لا بنای ما عمَننا به من المعنی ولابموجب الافتصار معناہ علىل قضاء الدن 
اللذکور فیه : وذاكۓ جائز ۔ إ لی أن قال ‏ ہ وأزواجہ أمھاتہم ؛ قیل : فیه وجھان: 

آحدھم| : آنہن کأمھاتہم نی وجوب اللإاجلال والتعظم ہ_--_ 

الثانی : تحریم نکاحھن , ولیس الراد آنہم کامھاتہم نف کل ٹی ؛ ایر 
ا دح اناو 1زج انا ئن اشن ا ا نات 
اناس وقد زوج النی صلی اللہ عليه وس بناته ؛ ولو کن امھات فی ا لحقیقة 
کر : _ : : 2 جح ۰ ۓ کان 
اریااللسہ عفر فو اي َو اك( ازوار -۹2 ۱ ں 
ک0 ٦‏ - 1 ٌ ا تع 
عناہ آنے کالاب مم فی الاشفاق علیہم رفضتق مصاسحهم کا ان ات 


۲۹٢)‏ ۔ 


زلقد جاءکم وسول من أنفسکم عزیز عليه من عنتم حریص عليکم پالمؤشین رہوں_ 
رحم ۷ انی . 

رناشق الروح : : وأی منزلات مئرالة الآمھات نی تحر النکا ح واستحّاق 
التعظم ء واما فما عدا ذلك من النظر للیہن وا حلوة >ن وارمن وشحو ذلاف ۔ 
کالثسات >اوفرع علی ھذا القسطلانی ی ا لواہب آنہ لایقال لبنانبن ار 
اللومنین نی الصح ۔ انتہی . وذلك کل واضح جلى مژید بنصوص 61 


فتلخص من الایة أحکام : 
نبینا صلى اللہ عليه وسلم أحق بنا من أنفسنا وآبائنا وآمھاٹنا فی النعظم والطاعة 
الات : آن سیدنا ومولانا رسولنا صلی اللہ علیه وسام اأحق بنا من أنفسنا 
وآبائنا وسائر الحلق فما یأمر بہە وینہاہ عنہ ؛ فیجب طاعته فی کل أمر. ولابجوز 


طاعة نفسهہ ولا آبائہ وأمھاتےہ نی معصة . 


مجب على الومنین احترام آزواج النبی صلى اللہ علیہ وسلم کالاأٗمھات وغرم 
خلاف ذلكٰ 

اااقعا: آن ا ارزاوا۔ 022۵ اللہ عليہ وسلم بجب علینا احتر امھن واستعظامہن 
کالافیہات: ف۔ ن آئی بٹیٴ لابناسب ساحة حرمہن أو با یوذیہن فقد عق أقُح 
عقّوق ٠‏ ما فعلتہ الروافض خذلم اللہ تعا ی او ےطضوت.×٠٠‏ 
این لات موق اطخ اف می اڈاکالتھاا : 
إِن النی صلی لی اللہ علیيه وسلم فوض إلی علىی کرم اللہ وجھہ أن بیقی سم 
من ازراجت لاوس بخا سور ت ئن گاضب سرت ا ذظ 
طلق عائشة رضی اللہ عنہا یوم اہ مملء فخرجت عن الأزواج وم یبق لا حہان ' 
فہذا ے ہت اللہ تعا لی بعدله ۔ تلق من السنماة والوقاحة والمسارۃ لی 


ے٢‏ “۔ 


اللہ تعسا لی ورسولە بما هو من خصائص الروافئض ٤‏ وبطلانزے آظھر من أن تی 
زرکا ہا الفائلہ تنادی علی کذبہہ باعل صوت؛ ولا أظنے تولضں وثازدن 
041 ان ما امن ماف رکڈاائن برغ لان باختصار) . 


لا بحل لإاحد أن پروج بإحدی نسائہ علیه الصلوۃ والسلام 


اقالكت > آت لاوز اس آن یتزوج بإحدی نساء النی صإ ن افووسوومز 
بعد وفاکہ : وھو مصرح ںل آبے ای وتھال و تاف3: دازالەدان ٹگگڑا اروے 
بن بنا ابدا ۱ را ارضا غعا اجستثع الا نعم! اختلف القول نی 
01 ھی سیسات ام جو ون سس 
والظاھر آن امراد من أزواجه کل من بطلق علیہ نہا زوجة له صلی اللہ علیه وسلم 
من طلقھا ومن لم بطلقھا وروی ذاۓ ان 006 کک کگد 
وھو الذی نص عليیه الإمام الشافعی و صصححہه فی الروضة . وقیل اقت ت الحکم 
من فارقھا عليه الصلوۃ والسلام فی ا حیاۃ کالمستعیذةء والتی رأی بکشحھا ج 
وصحح إمام الحرمین والرافعی ف الصغیر حر الدخول بہا فقط :ما رویە أن 
الأشعث -اققال نکح المتعیذۃ فی زمن گر رضغی اللہ عنه فھم مر برجمہ : فاخبرہ 
نا م تکن مدخولا بہا فکف ؛ - انتہی بلفظه . 
ہل یجوز أن یقال لە عليه السلام ایت ارو,:الراین:؟:قرالان 

تاد : مار بی خر : وھل یقال لہ صلی اللہ علیه وسلم : آبوالموٴمنین 
فیلخل النساء نی جمع ا مذ کر الام تغلیباً ؟ فيه قولان ہے مات 
عااعتا .ا نات : لابقال ذلك : وھذا أصح القولین فی مذھب الشافعی ر 


ا 
فوع 


کفاااب 


۱ ال الارحام بعضیم آو ی بیع یق کتاب الله سک الموٴمدن والٹھاہر: ٰ 

إلا ان تفعلوا إلی أولیاء کم معروفاً کان ذلك فی الکتاب مسطررا, 
إطلاق أری الأر حام ی القرآن لیس على اصطلاح الفقھاء 

المراد بأولی الأرحام ذوو القربی مطلقاً سواء کانوا من ذوی الفروفی | 
العصبات ۰ آو غیرہم . قال فی روح العانی : ول یفرق بین العصبات وغر 
فیدخل من لاتسمیة لہ ولاتعصیب ؛ وھم ھم . رد الایة وكذك آیۂة کر 
الأانفال بہذہ الألفاظ تقریباً اسة لایة آخری قبلھا ی الانفال ٤‏ وہی قولہ تعای . 
( إِن الذین آمنوا وھاجروا وجاهدوا بأمواهٰم وأنفسھم فی سبیل اللہ والذین آورا 
ونصر وا أولئك بعضھم أولیاء بعض ؛ فإن آیة ہ الذین آمنوا۔الایة ۔) دلت على ٹور - 
المھاجرین والانصار بینہم ٭ەن دوں النسب: علىی ما ہو ا مروی عن ابن عباس رفی 
الله عنہ والحسن ونجاھد والسدی وقتادة ء فإنہم قالوا : آخخحی رسول اللہ صل الہ 
عليه وسلم بین ا مھاجرین والأنصار رضی الله عنہم: فکان ال مھاجری برئہ أخوہ 
00 رکا ڑھ مسر رت 
لسم غیر المھاجری ء واستمر أمرھم علع ذلقازل فتح کے ٹم توارٹوا بالثت 
بعد ۔ اذ م تکن ھجرة ه والاہة ماسوخة (روح ٦‏ 


وآخرج الطیالسی والطبرانی رکھا عرووارن تعاس وھوواتسمتاون: آأ 
ہ وآولو الأرحام بعضھم أُول ببعض ) الارۃ قال :و آعی رسول' ال صل اا4 
عاوہ مل بین أصحابه وورٹ بعصهم من بعض حتی نزلت ھذہ الایةء ترکرا 
دلك وتوارثوا بالنسب ہ . وأخرج ان مردویہ عنہ رضی اللہ عنم قال : ہ توار“ 
المسلمون لا (0 لھا سی 


سے تم نسخ ذلك بہذہ الايٰة ہ ( روح بلفظ )۰ 
وکذلك قال ان کر : 


انا 10 5 0سب ا 6ہی...--.-* 
ا یقت ئن ہ0 ۳ سیت لگا 
07“ اللہ عنا وغیرہ _ انتہی . فدلت الۂ 


ے 


۷ی 


عل نسخ التوریث بالإیمان والمجرة ء واقتصارہ ظلاطاس کاچھ نی 
آراکی السا 

یں ایا ۰ ال ۰ دا ۱ء * 
۱ وإذ اُحذنا س0ت میٹافھم ومنك تو واج وإراہم اوەی وعیسی بن مرم ). 
میثاق الانبیاء 
آی حانم عن قتادة !راہ ناد اعد من ان عھدھم بتصدیق بعضھم 
بعضاآ ٠‏ واتباع بعضہم بعضا ہ وی روایة آخحری عده و آنه أخذ اق تعالى 
میٹاقھم ہتصدیی بعصھم بعضآً والاعلان پا بدا رت تا الله ۔ وإعلان رسول 
الله صلى اللہ عليه وسلم ان لانی بعدہ ؛ . وکان ذلك العھد ‏ علی ما ذ کرہ الزجاج 
وغیر ہ 7 ورفت استخراج البشر من صلب آدم کالار راچ ا معانی بتقدیم وتأآخیر ) 


خصیص ا حمسة من الرسل لبیان مزیتہم 
الثائیے : وجه تخصیص الذ کر با حمسة ٭ن الأنبیاء علیہم السلام بعد ذکرھم 
عامة . فنی الروح : تَصیصھم بالذ کر مع اندراجھم لسوت اتل اخ 
بنا للڑیذان بمزیتہم وفضلھم و کونہم من مشاھیر أرباب الشرائع ء واشتہر أنہم 
أُولو العزم من الرسل صلوات اللہ تعالی وسلامہ علیہم أجمعین ۔ انتہی . وکذاك 
می ان اڑا .. 
نقدیدہ علیبه السلام فی الذ کر لکونه أوٹٰم فی الحلق وإن کان آخرھم بعٹاً 
لثالشة : وجہ تقدیم نبینا صلی اللہ عليه وسلم فی الذکر ھھنا مع کونه 
آخر الٗنبباء تھا سیسات یق ھذا الیٹاق اللذ کور یق آیة 
الٹوری و شرع لکم من الدین ما وصی بے نوحاً ء الاہےة . قال فی الروح : 
اتقدیم نبینا صلی اللہ عليه وسلم مع أنەہ آخحرہم بعشة لاڑیذان بءزید خطرہ اخلیل ٤‏ 


- ٢ا۹۸‎ 


یں ا ۱ مد اتارۃ مر 
ا 7 ا ا اللہ عنه عن النی ِ لت را 
(کنت أول النبیین الحلق وآخحرہم فی البعث٤۔‏ انتہی برح اھ 


٦‏ سپ سیت 
۱ وإذ زاغت البصار وبلغت الفلوب ال حناجر ونظنوت باللہ الظنونا , 


د زاغت ؛ أی مالت عن سننہا: وانحرفت عن مستوی نظرہا حیرة ودمٹ,ۂ 
وقال الفراء : ای حین مالت عن کل شی فر تلتفت للا إلی عدوھا . وقولہ : 
ہ بلغت القلوب ا حناجر ؛ ای خافت خوفاً شدیداً وفزعت فزعاً شدیداً : لا آپ 
حرکت عن موضعما وتوجپت اپ ا حناجر لتخرج : كذك فسرہ عکرمۂة . 
تقل : القلات عنت لاعت یندفع وعند ال ۓورف حتمع فیلتصق با حنجرةۃ 
بغضی إلی أن بسد مخرج النفس ء فلابقدر المرأ أن بتنفس ویموت خوفا, وقیل : 
إن الرلة تنتفخ من شدۃ الفرزع والضب والخم انتا 2ا كت ررث 
وارتفع القلب بارتفاعھا إ یل راأاس ا خنجرة . والحاصل : أن الکلام عللى الحَیفة 


إليه ذھب قتادة. گا آخرجه عنه عبدالرزاقق وغیرہ ۔ ذکرہ فی الروح مفصلا۔ 


و ٢‏ الظنون ) اغخنتلمَۃة وت فان و اس الفتح والنصر ة اع 
رین انا قزقٰ) اسشتال الومتس رات نات عق اکا مین ای یں و 


1 


آخرج اہن جریر وابن ا 5ئ اطانھ ٠‏ و رج : ظنون متلفة ظن 


سم اك حمد صلی الله علیےه عوا اتا سس : وآیقن کت ان 
للمومنین ظاه رآ 7 ٠‏ واختلاف ۴ مہم بسبب 5 انلم 7 تارۃ ٍ۵ الله ۔- 


)١ (‏ مکنا بالأصل, ولعل الصحیح : را ی حاتم . (موٴلف ) . 


ے فقات۔ 

سینصرہم علىی اق غیر أن یکون فم اعتلاء علیہم اولا ء روتارۃ آے 
ع یت الکفار بحیٹ علیہم فیسولون علی الدیںة م ینصرھم علیہم 
بی ۰ ھی ا کا مھا موراون نات ے ور ے عون 
علہم بعدہ ؛ وآخری نہ سبحائہ سینضر الکفار بحیٹ یستاصلوہم وتعود ابلماحلیة؛ 
أو بسبب آن بعضھم یغان ھذا ٠‏ وبعضهم یغان ذاك: وبعضھم یظن ذلك . ویلتزام 
أن الظن الذی لایلیتق بسحال ا ومن کان من خواطر اللفس الّی أوجبہا انلحوف الطبعی 
ول یەکن لابشر دفعھا ومٹلھا عفو ( روح ملخصآ) . 

فدلت الایة ۔ علىی التفسیر الأخیر۔ أن الوساوس وا حواطر النی لانکون 
" بقدرة العبد واختیارہ ولا یقدر علی دفعھا لا تداف الایمان ولا کاله . کذا 
آفادہ شیخنا أشرف الشایخ فی 'مسائل السلوك . 


۱ لقد کان لکم فی رسول اللہ أسوة حسنة لمن کان برجوا اللہ والیوم الآخر 
وذکر اللہ کدرآ ؛ 

هل یحب اتباع أفعال النی علیه السلام کنا یجب اتباع أقوال ؟ 

تال الإمام 5 بکر الحصاص گَّ الأحکام یاعی الناس من بحتج به ٰ 
رعحر سال النبی صلی اللہ علیه و۔سام ولزوم التاُسی به فیا ء وغخالفوا هذھ ٠‏ 
الفرقة بحتجون بہ أیضآ فی ننی إیجاب أفعالہ . آما الأولون فذھبوا إل ان التٛأسی 
به ہو الاقتداء رہ : وذاك موم فی القول والفعل جمیعا ء فا قال تعصالی : ہن 
کان برجو اللہ والیوم الآخر ہ دل علیى أنه واجب,؛ إذ جعله شرطا للڑیمان کقوله 
نا ی : و واتقوا اللہ إن کنیم موٴمنین ؛ ونحوہ من الاَلفاظ القرونة إل الآمان 
فیدل علی الوجوب . 

راصوورگازمواسورہ اود کاَالیٌ نل ر-رااکاائر ضط 
یقنفی .ظاھرہ الندب دون الابجحاب ؟ لفقوله تعا ی : ہ لکم ہ مثل قول القائل : 


ص :۹۹۹۸ ے 
ہیں ہیست سر 
افعلنه وترکہ ؛ وإنما کان یدل على الؤإبجاب لوقال؛ علیکم التاسی انی صل و 
: ۱ ك 
علیسه وس : : 


قال آبو بکر : والصحیح أنه لا دلالة فیە علی الوجوب : بل دلان ‏ 
الندب آظھر منہا علی الإیجاب ؛ ما ذکرواء ومع ذلاك ورد )١(‏ بصیفة لڈم ا رر 
عل الوجوب ف أفعال صلى اللہ علیه وسلم ء لأن التاسی ہہ ہو آن قعل , 
مافعل ؛ ومتی لآ اعثقاد الفعلآوافی معناہ: ایکن ذ/غ تاس بہ الازی 
آنه إذا فعله على الندب ن وفعلناہ اعت کنا پفر متآسین ہہە ؟ وإڈا نیل 
صلى اللہ علیه وسلم فعلا لم بجز 7ن سور تروصب بعر 
نے فعله علی ڈذاك . فإذا علمناہ نہ فعله علی الوچجوب لزمنا فعله علی ذاك الوجہ؛ 
لا من جهة هذہ الایة ‏ إذ لیس فیا دلالة علی الوجوب لکن من جھة ما أمرنا الہ 
تعنان باتباعہ ئافبر مذہالات :2ای . 

قلت : ولا ینائی ما قاله ابحعصاص الاثار الواردة عن الصحابة رفی ان 
عنہم فی الاأسوۃ بالنی صلى اللہ علیه وسل : فإنہا یشمل الندب والوجوب: ولادلاة 
فیہا آنہم قالو ھا بالإیجاب : وذاك کا ئی الروح؛ قال : آخرج ان ماج وان َ 
165 کون عامچبال > تا۱ولسواشی عے وس مس رآ 
فی السفر لا تصلی قبل الصلاۃ: ولا بعدھا ؟ فقال: یا ابن نی . صحبت رسول اك 
صلى اللہ علیہ وسام کا وکذا فلم ارہ یصلى قبل الصلوۃ ولا بعدھا ؛ ویقول اه. 
تعالی : ا٦لقد‏ کان لکم فی رسول الا حسنة 4 . وآخرج عبد الرزاق ئگ 
۱ الصنف عن قتادة قال : ھم عمر ‏ الخطاب ر2 الع ان ت0 عن البرة ؛ 
نفؤاؤل : آلیس قد رات رسول اللہ صلی الہ غلیه وس پلیپا : فا : 


7 ! قال الرجل : آم یقل اللہ تعالی: ٠‏ لقد کان لکم فی رسول اللہ أسوۃ حہلة ١‏ 
گت 
)00ل رقل اقائم اود لتق . 


0٠7200 

رن ذاك عمر رضی اللہ تعسا لی عنہ ۰ . وآخرج الشیخان والنسائی وابن ماجہ و 
غبرھم عن ابن عمحر رضی اللہ عنہا ہ نہ سشل عن رجل معتمر طاف بالیت أرتہ 
عل امرأنه قبل أن یطوف ویسعی بین الصفا وا مروۃ ٢‏ فقال نز قدم رسول ال 
صلى اللہ علیيه وسلم فطاف بالبیت وصلى خلف القام رکعتین وسعی بین الصفا 
والمروة: ٹم قرأ و لقد کان لکم فی رسول اللہ أأُسوۃ حسلة ٠‏ . وآخرج الشیخان 
وغبرما عن ابن عبساس رضی الله غنما قال : إِذا حرم الرجل امرأنه فھو:مین 
یکفرھا ؛ وقال ٦‏ لقد کان لکم نی رسول الہ أسوۃ حسلنۃة ؛ إلی غیر ذلك من 

لأعبار ۔ اتی کلامۃ ._ 


قلت : فلیس ی شی منہا دلالة علی وجوب أفعال النی صلى اللہ علیہ وسام 
والتاسی بہا من دون أن نعلم أنه فعله وجوباً ولا . فا علمنا فیه فعله علیہ الصلوۃ 
والسلام وجوباً عملنا بہ وجوباً من ہذہ ا حمھة ککفارة الیمین فی تحریم المرأ ء 
وما علمنا أنە فعله پدہا واسخباباً کنا فیه علیہ الخیرۃ : کترك السنن فی السفر قبل 
الصلوۃ وبعدھا . واللہ سبحانه وتعالی أعلم . 


×یا ابہا النىی قل لازواجك إن کنتن تردن الیوۃ الدنیا وزیتہا فتعالن 
أمتعکن وأسرحکن سراحاً جمیلا ۰ 
قوله: ١‏ الیوۃ الدنیا و أی الےة والتنعم فیہا ہ وزینتہا ٤‏ أی زخرفھا: ا 
تحصیص بعد تعمیم و أمتعکن ؛ أی أعطکن متعة الطلاق ہ أسرحکن ؛ أی أطلقکن 
ااسراح والتضریح نی الٌصل مطلق الإرسال : مم کنی به عن الطلاق ہ سراحاً . 
جمیلاء فی مجمع اابیان تفسیر السراح احمیل بالطلاق ا حا لی عن الحصومة و 
ور وویہ . ْ . 
وت ااسسا ت ارت سان رتا لا د گگتا 
خر الکو )الا ء والثالفڈ:: فی اراد بالازواج الذکورات ف الاَة ؛ 


ف‌ 


0 


ولاو نی حکم الٹخییر ؛ وا حامسة فی حکم المتعة للطلاق 
النفربق بین العاجز عن النفقة وامرآته , 
ان نزول الایة : 

الاو تقال ا وت ١.٣‏ الايه ٹزلث علی رسول اه مل 
اللہ علبه وسلم من أجل أن عائفۂ می اه تعالی عنہا سالت رسول اللہ صل از 
علبه وس شیا من عرض الدنیا ء إما زیادة فی اللفقة ء أو غیر فُلٹ ؛ ناعزرل 
رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم نساللہ شھرأً فیا ذکر ؛ مم آمرہ اللہ أن رم 
بین الصبر عليه والرضاء با قسم ْن والعمل بطاعة اللہ ؛ وبین أن ننمپن ر 
پفارقھن إنْ م پرضین بالڈی یقسم هن . وقیل : .کان سبب ذاكث غیرة کان 
عائشة رضی اللہ تعسا ی علہا غار ٹہا _ انتہی . مم سرد الروابات بأسائیدھا عل 
کلا الصو لسن . 

وف الا آنه ما نصر اللہ ثسا ی بیہ صلى اللہ علیه وسلم وردء 
الأحزاب ء وفتح علیه النضیر وقریظة غان آزواجه علیه الصلوۂ والسلام أك 
اختص بنفائس الیہود وذخائرھم ء فقعدن حوله وقلن ؛ یا رسول الہ : بنات کر 
وقیصر فی ,ا لی والحلل والاإماء وا حول ء ونحن على ما تراہ من الفاقة والضبل: 
و آلن قلبےه الشریف علیه الصلوۃ والسلام بمطالہتہن لہ بتوسعة الال وأن یعاىہن 
ما تعامل به الملوك وآبناء الدنیا أزواچھم ء فأمرہ اللہ تعسا لی بأن بتلو علین ‏ 
نزل فی آمرہن . وما أحسن موقع ہذہ الآبات على ھذا بعد انتہاء قصة الأحزا' 
رری, تنا کا لااو( عذااق اروۓ . 

زتلقاے نے آرزت آلگگائیں: پوس ےت ررت' حب: آوات''' 
آف :والصحیح ما فی صحیح مسلم عن جاہر بن عبد اللہ رغضی اللہ عنه قال :7۶“ 
أبو بکر رضی اللہ عنہ یستاذن علىی رسول لہ صلى اللہ علیہ وس فوجد ال 
جلوسآً عند بابہە م یأذن اسبیں 000ھ الاو راپ اھٹا 


والساد ۲ 7 


ْ 


کپ و 


یں مم اقبل عر فاستاذن فاذن لہ بالدخولء فوجد النی ولوصحجلوس 
ارہ ناد لگا کاگاء نال الاو زوسامسھادی یک 
رن عليه وسلم ؛ فقال : آرآیت یا رسول اللہ بنت خارجة سآلننی النفقة فقمت 
, نرجات عنقھاء فضصحك رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم فقال : ہن حولی 
ری بہألفی النفقة ؛ فقام أبوبکر ِل عائشة جا عنقھا ء وقام عمر 
یل حفصة 2 عنقہا ء کلاھا یقول :٭+تطالق رسول الله صل الله علیے و 
را لیس عندہ! م اعتراحن شہر؟, مم أنزلت علیه آیة النخییر ہ یا أیہا النی قل 
زواجک إن کنن تردن ا حیاۃ الدئیسا وزینٹہا فتعالین أمتعکن وأسرحکن 
سراحاً جمپلا ٤‏ , 

غ ات لزانعولہ طسق فلز لڈافاازر ای اق ٰ 
علبہ ؛ فحلف أن لابدمخل علیہن شہرا . مم ساق حدیثاً طوبلا عن ان عباس 
رضی اللہ علیٍ| حاصلہ ما مال فی آخحر الحمدیث : وأنزل اللہ آیة التخییر وکان 
سم لایدخل علیہن شھرا : یعنی من أجل ذلك ال حدیث یعنی قصة شرب العسل 
ذ بیت زینب على ما پأتی بیانه ئگ سورة التحریم . ھذا نص البخاری ومسلم وھو 
الصحیح الذی یعول علیہ ولابلتفت إ ی سواہ . ( مم قال: ) ھذا الحدیث بطولہ 
لڈی اشتمل علیه کتاب الصحیح بجمع لك جملة الأقوال ۔ فان فیە ان رسول 
حدیث جاہر اتال عر سنا سترالااقابل اللہ عليه وسام ما ماق 
االف ریس سی مس اون مشچ 0کک رر سی 0ل کونولان 
بلارفکحداففاازت ا اا۷ قاود لا اما جمون رٹ جارورافین 
لہ عنہ من عدم قدرۃ رسول اللہ صلی اللہ عليہ وسلم علی النفقة حّی جمعن حول 
ٹا ظھر لعمر من ضیق حال رسول اللہ صل اللہ عليه وسام ۔ انتہی کلامہ . 
کیلیا التخیبر الم کور فی الآبٰة : 

اللسكئلة الژائیة نی کیفیےة التخییر للنساء ف الَیٰة کیف کان : قال 


و ر۵ 


اِن العری فی الأحکام : إن العلباء اختلفوا فی کیفیة یبر النبی صلی اللہ عل 
٦‏ ات وزشستان : الآول اق النی سسمس ین >۳ اص 
بإذن اللہ تعا لی فی البقاء على الزوجیة آأو الطلاق فاخترن البقاء ہیں _ 
منہم عائشة رضی اللہ عنہا ومجاھد وعکرەة والشعی وابن شھاب وربیعة , ور 

من قال : إن .کان التخییر بین الدنیا فیفارقھن وہین الآخحرة فیمسکن ؛ ول یرم 
نی الطلاق . ذکرہ ال سن وفقتادة وەن الصحابة علىی رضی اللہ عدہ ۔ اتی , 


وکذلك ذکر الخلاف ال حصاص فقال : وقال آخحرون : بل کان تر) 
الطلاق علی شریطة أنہن إذا اخترن الدنیا کن ختارات الطلاق ء لان تعال 
قان : ٭ إن کنٹن تردن الیوة الانیا وزیتا فتعالین أُمتعکن وأسرحکن سراحً 
جمیلا؛ فجعل اختیارہن للدنیا اختیاراً للطلاق . ویستدلون عليه أیضاً با روی 
مسروق عن عائشة رضی اللہ عنہا اُنہا سثلت عن الرجل یخیر امرأنہ فقالت: 
قد خیرنا رسول اللہ صلى اللہ علبه وسل آفکان طلاقاً ؟ ونی بعض الروایات: 
فاخترناہ قلم یعدہ طلاقاً . 


سے : وم بثبت أن النی صلى اللہ علیبه وسلىم خیرہن إلا ا حیار الأمور بە 
ی الایة : ویدل علي ا نداماء من کلاؤٹ عوریوعیعاظکارمی وانفتظا 
داباظا تر ےا الگتوون ھا رسول اللہ صلى اللہ عليه وس ساد اکر۰- ےتڑا 
فلا عليیك ان لاتعجلی فیہ حتی تستأمری فیە أبويكغ . قالت: قد علم اللہ أن أبری 
یکونا یأمراننی بفراقہ ؛ م تلا علیھا الایىة قالت : إنی رید اللہ ورسولە والدار 
الآخرۃ ۱, 2 ھذا ا بر أبضاً قد یقوی الدلالة من وجوہ على أنە خبرھن 
بین الدنیا ہے ٤‏ وبین اختیارہن الطلاق أو البقاء 7 الدکاح لأنە تال 
پا علیك أن لاتمجلی حتی تستأمری أبويك ٤‏ ومعلوم أن الاستبار لابٹع 
٠‏ ح'ئلااططڈالکز وت اوالکمار زم آرس,سورسسب واقاذ 


آر النگاف ‏ مم شتررای بت ۹ 
7 :لئازیم راس ےجو س9ذ 


7 ٣755 ے‎ 


1 الوجوہ کلھا تدل عل أن الابة قد اقتضت التخیبر بین الطلاق والتاء 
عل النکاح ۰ 


واحتج من قال : لم یکن تخییر طلاق 'بقولہ تعمالی : ہ إن کنتن تردن الحیوۃ 
ورنیا وزینتہا فتعالین أمتعکن وأسرحکن سراحاً چمیلا ؛ فا أمراللہ نیہ صلىی 
اللہ علیه وسام ان یطلقھن إذا اخترن الدنیا و بوجب ذلك وقوع طلاق, 
باخنیار ھن تم بقول القائل لامرآتے : إن اخثرت کذا طلقتك ء پرید بے 
استیناف إبقاع تا خئپارھا ما ذکرہ . قال أبو ہبکر : قد اقتضت الآبة لاعالة 
سروجلالات سرت صلى اللہ عليه وسلرے ؛ لن قولہ: و وإن کنتن تردن. 
اللہ و رسولە والدار الآخرة ؛ قد دل على إضمار اختیارھن فراق النی صل اللہ علیيه 
وسلم فی قوله : إت 'گنای :تردت اخیری الانیاروو اتاد کان الشت الآخر و 
من الاختیار ہو اختیار النی صلی اللہ علیےه وسلم ء فثبت أن الاختیار الآخر إنما 
ہو اختیار فراقه ۷ - انتہی . وقال شیخنا أشرف ا شایخ قدس سرہ ی البیان * 
إن الایة حتمل الدلالےة لکلا وجھین . 
تسمیة الأزواج المذ کورات فی آیے التخیر 

اللہئلة الثالئة : فی امراد بالڈزواج ا مذ کور نی قولہ تعالل: ہ قل لأأزواجك * 
از و یں ہے سے مت سس سو رت 
۱ أه لا نزت آرة التخیبر کان تحته علیےه الصلوۃ والسلام تسےع نسسوة 
۔خمس من قربش : عالشۂة ؛ وحفصة: وأم حبیبة بنت آبی سفیان ء 
وسوده بنت زمعة وأم سلمة بنت آبی أمية ‏ وکان تحتہ صفیة بنت حبی 
ا حیبررے ومیمونة بنت ا حارث افلالية ؛ وزینب بنت جحش الأسدیة 
و(جوبریےة بنت اس لحارث من ب نی:الطظلق _ إلی قوله _ فلا خیرہھن وآخٹرن اللہ 
وجل ورسوله علإے الصلوۃة والسلام والدار الآخرةۃ شکرھن اللہ عز وجل 
أنہ علی ذلاكۓ إذ قال سبحانے : و لابحل لك النساء من بعد ولا ان تبدل بہن من 


.۔ ٣٣‏ ۔ 


أعجبكث حسنہن ہ فقصرہ اللہ سبحانہ وتعا لی علیہن ٤‏ وھن الع الا 
ے۔ وس اللہ صلى اللہ علیه وسام .٠‏ وآخرج اب سعد 
اخترن اللہ عز وجل ء ورسول اللہ ص . عےکے س 
غوسوم موا 2 وس ا صلى اللہ عليه وسلم خیر نساءہ فاخحترن 

سیف : ١‏ کے شمااواس اتی یوسو مز 
جمبعآ الاو ر سوالةۃ علیہ الفلازَة الا : َ بی ٴ کے اك فکانت 
بعد تقول : أنا الشقیة ء .وکانت تلقط البعر وتبیعہ وی بعض الروایات آن 
کانت ذاہبة العقل حتی ماقت ہ کذا فی الروح . 

وفی الأحکام لان العری : إن ا مھا عمرةۃ بنت یزید - ہے 
الفراق فذھبت فاہتلاھا اللہ تسا ی با جلحنون ؛ ویقال : إن آباھا رکھا رعی ع) 
ل٭ فصارت نی طلب إحداہن فلم یعلم ما کان من أمرہا إلی الیوم . وقیل : إِنہ 
کھت وقیسل : لم یخبرھا وإنا استعاذت مٹه فردھا وكآ۹؟: لقد استعذت 
معاذ . ھذا میقم . ونحن نین اَئلِانا شافا:وحو آنہ 9 للنی صلی اللہ عليه 
وسلم آزواج کثيرۃ بیناہا فی شرح الصحیحین . وا حاضر الآن آنەه کان لە سبع 
عمر روج قد عل سی وی انت عشرة ومات عن تسع ‏ وذلك مذکور نی 
کتاب النبی صلى اللہ عليه وسلكء اوت ار فلاقال: سرد ننگاؤة رین 
اللہ عنہا۔ والثانیة : عائشة رضی اللہ عنہا۔ والثاللة : حفصة رضی اللہ عنہا : والرابعة: 
أم سلمة رضی اللہ تعا لی عنہا . وذ کر جاعة من الفسرن أن انخیرات من آزواج 
انی صن (غاسروعزود توف نال سد رووا ےت ای 
سأل النی صلى اللہ عليه وس النفقّة ونزل لأاجلھن آرة الیس وھذا کلە خطأً عظم 
07ت خر نال ااسروسہ :سس ات ضز ٹہ نی 
اللہ عنہا قبل أن ینزل ا حجاب فوھرت کک کا ہے امس ریت 
ملالففادہ وس اانجائی اڑا وھو أصدق عنہ فارسل بہا إليه من الهن. وذلك 
سلئة ست ات وأما الکلاررة اذ کورۃ فلم یہن با رت ارامھ ضْلن الله عليه وس 
ویقال : إِن أباھا زوجپا ک. لاف زا غر موی ۔ سر زان 
رو نظائظھیی۔ اوت جو جب رر تس 


- ۷ ۔ 


انہا کانت ہدویة فاختارت نفسھا م یصحء وقول ربیعة : إمہا کانت البتة لم بلبت 
اتثق کلام ابن العر بی ٠‏ 


قال العبد الضعیف : وإذا صح فی ثأن ‏ نزول الایة حدیث مر رضی الله 
نہ اللروی عند مسلم ‏ وفیه أن واقعة التخییر کان قبل نزول ال حجاب وکانہ 
نزول الحجاب ف نکاح زینب رفضی اقنتان ما لاق رحس الات 
أر خمس کا صرح بے الحافظ نی الإاصابة : حیث قال : و تزوجھا النی صلى 
للہ عليه وسلم سنة ثلاث ۔ وقیل : سلة خمس رات سا ات االحاتء 
انتھی . فعلم ان واقعة التخیبر کان قبل ساة ثلاث أو خمس ء ھذا . 


ٹم نظرنا فی تاریخ أنکحتہ علیه الصلوة والسلام بالنساء التسع اللائی توفی, 
علِے السلام عنہن ء فلم یثبت قبل سنة ثلاث أو خمس إلا نکاح الاٌربع اللاتی 
ا آبوبکسر ابن العربی ۔ أعنی عائشة وحفصة وسودة وأم سلمة 4 رمی الله 
تع ی عنہن ۔ فإن اللحمس الباق منہن تشرفن بتزویجه عليه لضَلوٰة والسلام بعلہ 
زاقعة التخییر ۔ أما زینب بنت جحش رضی اللہ عنہا فقد کان نکاحھا سنة 
ثلاث ء وفیە نزل ا حجاب . وأما نکاح أم حبیبة رضی الہ عنہا فکان سنة ست ‏ 
کا قال ابن العربی . وأما نکاح صفیة بنت حی رضی اللہ عنہا فقد تزوجھا ِصل, 
اہ عليه وس ۔ على ما ذکرہ الحافظ ابن عبد البر فی الاستیعاب ۔ سنة سبع 
نا سیت ر جیورت بنت ا حارث الملالية فقد قال آبو عبیدة :ما فرغ 
رسول اللہ صلى اللہ علیه وسلم ەن خیہر توجہ إلی مکة معتمراً سنة سبع ؛ وقدم 
جعفر رضی الہ عنه من أرض الحبشة تخطب عليه میمونة ٠‏ پأانکھا النی صل الله 

علیسه وسلم وھو حرم ؛ فلیا رجع بنی ہہا بسرف . کذا فی الاستیعاب لاہن عبد البر۔ 
نآ وف اللہ عنہا ۂ فی الإصابة لان حجر : آنه صلى اللہ علييه وسلم 


۱ نا خسھست سس خات ج 10۷۸۶۳ 


ے ھا 


نا ستااقشنف نف نی أمھات المژمنین انیپ واقعة النخیر _ 
فکیف بصح آنہ علٍےه السلام خیرھن عند نزول ھذہ الایة ؟ واللہ سبحان 
۔وتعال یل اع : 
احکام النخیبر للنساء 

اللسئلة الرابعة نی حکم النخییر : ققال الإمام أبو بکر الخصاص رحمۃ ال : 

رےٰقو٭سحدیسوالعسسبی سی چو ام ات الال عل وروی ا دقن إِن 
اختارت زوجہا فواحدة رجعية ؛ وإن اختارت نفسها فواحدة بائنة . وذلك نی 
روایبىة ذاذان عنه ء وروی آہو جعفر عن علىی کرم الله وجهھه أُنہا إذا اختارت 
زوجھاافاڈئن “ ء رإن ا اعثارزنت:نفتھا اف بائن4 . وقال عمر وعبد الله رضی الله 
'عنمما فی ان لحیار وأمرك بیدك : إن اختارت نفسہا فواحدة رجعیے . 
واختلف فتھاء الأآمصار " ذاك اأیفاً ء فقال أہو حنیفة وأہو یوسف وزفر 
۔ومحمد رحمھم اللہ : إن اختارت زوجھا فلاشیٴ ؛ وإن اختارت نفسھا فواحدۃ 
بائنة إذا آراد الزوج الطلاق ء ولایکون ثلائا ون نوی . وقالوا فی أمرك ببدك 
مثل ذلاك ء إلا أن ینوی ثلائا قیکون تثلاثا . وقال ابن آی لیی والٹوری والاًوزاعی 
فی انمیار: إن اختارت زوجھا فلا شیٴ ؛ وإن اختارت نفپا فواحدة یملك ہہا 
الرجعة . وقال مالك نی الحیار : إنە ثلاث اذا اختارت نفسپا ء وإن طلقت نفسہا 
واحدة لم یقع شی .: وقال الشافعی رحمہ اللہ فی اختاری وآأمرك بیدك : لیس 
بطلاق إلا أن پزید الزوج ٤‏ ولو أراد طلاقھا واقال2 1ہ تد ارت تی ات 
آرادت طلاقاً فھو:طلاق : وإن لم تردہ فلیس بطلاق . 


ہے فا اوک وو تھے جلاوا ہے رگا رات 
قال اسابنا : 2 لایکون ثلااً وإن أرادھن ویدل عليیه أن النی صل الہ عليه 
رس فا5 0غارہ تز ایکن ذس اوأيضا.رلاواانزازالانگلی وااان دزن 
غیرہ :۔. فلادلالة نے علیه ٠‏ وایس ہو عند کم کقوله : اعتدی ء أن یکون 


٭فات 

طلاقاً إذا نی ء لان العدة من موجب الطلاق ء فالطلاق مدلول علے باللفظ ۔ 
وإعا جعلوا ا حیار طلاقاً إذا اختارت نفسہا بالطلاق؛ بالاتفاقق؛ وبأنہ معلوم آنبمزکر 
ای صلى اللہ علیه وسام نسائە ما کان بین الفراق والبقاء علی النکاح ان تو خلت 
أفسھن لوقعت الفرقة ‏ لولاً ذاك م یکن للتخییر معی ؛ وتضضاً لە فآ ناش 
المیارات الّی تحدث ف النکاح ؛ کخیار امرأۃ العنین وا جبوب ؛ فیقع بە الطلاق 
إذا اختارت الفرقة ومن اأجل ذاك لم یعلوہ ثلاث لژن انلیارات الحادثة نی 
الأصول لاتقع بہا ثلاث ۔ انتہی کلام ا لحصاص .. 

قال العبد الضعیف : ولایختلج ین ا ات فقھائنا رحمھم اللہ قد عدوا 
لفظة ہ اختاری ) وو آمرك بیدك ؛ کی کنابات الطلاق؛ فکیف یصح قول اجخ2ِصاص: 
التخییر لیس بطلاق لاصریح ولاکنایے ؟ فان هاتین الکلمتین عندھم لیستا بکنایة 

چوس سس الطلاق ؛ ومعناہ : ان تفویض الطلاق ہہاتین الکلمتین 

بت إلا بی ة من الزْوج ء لکونھا غیر صریح فی التفویض ؛ مم وقوع الطلاق _ 
آ سی پورٹولاؤافلڈادساکوفانھسو رافکاافاظ جن فالطااق 
بت این ال وو ا اون 5ال . ۱ 

ضا صرح اق الال ١۔‏ 0م فی الفتح ُن اختاری کو ام 1پ کڈ 
7 ہما الطلاق إلا بإبقاعھا بعدہ ء وامنما ما کنایتان عن التفویض حتی لایبدخل 
الأمر تھا( نات ومن ٹم قال الہعدی اجاەلی فی حواشيیه علیى اھدایة : 
لاوز علزقازات تزل  :‏ آبر‫ك سرقرکنارتعرزاالطض إ ×طاظانب ذکرم یق 
ھذا اللقام ؛ ولقد وقع بسبب ذکرہ هھنا خطأً عظیم من بعض الفتبین فزعم أنە 
بقع بے الطلاق : وأفتی بے وحرم حلالا نعوذ باللہ منہ - انتھی . 


حکم متعة الطلاق ٰ ۱ 
اللسلة الامسة فی حکم متعة الطلاق : فالمتعة المطاقة درع وخخجار وملحنة 
خُل حسب السعة والاقتار إلا أن یکون نصف عھرھا أقل من ذلك × فیجب ھا 


الات 

الاقل منما ء ولاینقص ٠ن‏ خمسة دراھم لن آقل الھر عشرة دراہم فلانقص 
من نزصفھا . کذا فی الکشاف . وھی الملطلقة اتی مم یدخل بہا و بغفرض ما ی 
و رو2 آزلاوان کتاواکادہف رھ / الات سا رن 
الھری متعتان إحداما یقضی بہا السلطانِ ؛ ویمبر علیہا من طلق قبل أن یفرض . 
ویدخل بہا . والثانیة حق على التقین من طلق بعد ما فرض ودخل . وخاصت 
امرأۃ مل شریح فی النعة فقال : منعھا إن کنت من التقین ؛ وم یجبرہ . وعن 
سعید بن جبیر: المتعة حق مفروض . وعن الحسنِ: لکل مطلقة متعة إلا ا ختلعة 
والملاعشة . ونمام الکلام فی:الفروع ( روح العافنی ) ٠‏ ۱ 

قلت : ولیس ف الآیة دلا لة علىی شی من تفاصیلھا . نعم ١‏ دلت الآیة على 
استحباہہا فی اللحملة لکونہا من ال مکارم ء وذا قدم فی الایىة ذکر النعة علی ذکر 
التسریح والتطلیق کا ہو الناسب للکرماء . ْ 
التفریق ہن العاجز عن النفقة وامراأتے 
ٰ المشلة السادسة ىی حکم التفریق بین العاجز عن النفقة وامرأتہ : فقال: 
الإمام او بکر اب حصاص : ومن الناس من محتج ہذہ+الاة ف إبحاب ا لحیار و 
التفریق لامرأة العاجز عن النفقة ء لن النبی صلی اللہ عليه وسلم ما خیر بین الدنیا 
والسآخرۃ فاختار الفقر والآخرۃ أمر اللہ تعسا ی بتخییر نسائه ء فقال تعا ی : ہ باأہا 
النی قل لازواجك إن کنتن تردن الحیوۃ الدنیا وزیتہا و الآّة , 

قال أبو بکر : لا دلالة فیا علی ما ذکرواء ذلك لن اللہ علق اختار النی 
صلى اللہ علیہ وسام لفراتھن برادتہن ا حیوۃ الدنیا وز بتہا ٤‏ ومعلوم کرت 
7ی 000 لاوما وت مرف نات ارس سوتب ‏ سفہ 
ایپ لاق من اج اوت اق اسوا1لاکوں اتی مرصضت تصرف 
نساء غیرہ؛ فلادلالة فی علی التفریق بین امرأۃ العاجز عن التفقة ویینە . 


وأبضاً فان اختیار النبی صل اللہ علیيه وسل للآخرةۃ دون الدنیا وإیثارہ _: 


و و ا 

الفٹر دون الغنی مم یوجب أُن یگوٹ عاجزا عن نفقة نسالہ ء لأن الفقیر قد بقدر 
عل نفقة نسائہ مع کونہ فقیراء و یدع أحد من الناس ولا روی أن الئنی صلى 
سے مضھ کس سو وت 
فالمستدل بہذہ الأہة مغفل سمکھہا ۔ 

قال العبد الضعیف : فتلخصثٹ هن الایٰة أحکام : الأژول : جواز تفویض 
الطلاق إلی الزوجة . الٹانی : استحباب التفوبض عند عدم ا ملایِة بینما : ولیس 
ذاٹ بواجب حتی قال فقھائنا : لایجب تطلیق الفاجرة , الثالث : أنه إذا احتاج 
الرجل إلی طلاق زوجتہ فلیکن سراحاً جمیلا من دون خصومة ولامشاجرۃ: حین 
الطلاق وبعدہ . الرابع : استحباب التعة المطلقة . ا لحامس : أن التخبیر بلفظة 
اختاری أو أمرك بیدك لایکون طلافقاً ما لم مختر الزوجة الطلاق وتقل : اخترت 
نفسی أو مثله . واللہ سبحانہ وتعالی أعلم . ٰ 


ریا لساء الاہی من یأت منکن بفاحشة مبینة ضلٰعف لھا العذداب ضعفین 

وکان ذلك علی الله یسیرا -إلی قولە- واعتدنا لھا رزقا کرام 

قال نی الروح : المراد بالفاحشة ۔ علىی ما قیل .کل ما یقترف من الکبائثر : 
وآخرج البیہنی یق ااسٹن:عن مقاتل بن سلیان أُنہا العصیان النی صلی باضوورت رعزۃ 
اك ای ما ضرم ا سای الد آز رما ضبق بد ذزض راغ 
صلى اللہ عليہ وسلم لأاجلہ . ومنع فی نی البحر أن یراد بہا الزنا ء قال: لأن النی صلى 
اھ دریویل سیروائل ا5اک 2 کا ٠‏ ولأانه وصفت الفاحشة بالبیین 
والزنا ما:یسٹٹر بە ؛ ومقتضاہ منع إرادة اعم . مم قال : وینبغی ان حمل 
الاحشة علىی عقوق الزوج وفساد عشرته : ولایحلو کلامہ عن بحث . والإمام 
فسرہا بہ ؛ وجعل الشرطیة ٭ن قبیل ہ لن أشرکت لیحبطن مملك ؛ من حیث 
أذ ذلك ممکن الوقوع ‏ ی أول النظر ء ولایقعم جزماً فان الأنبیاء صان اللہ تعا یل 
زوجاتہٰم عن ذلك. وقد تقدم بعض الکلام ی ہذہ المسشلة فی سورۃ النور - انجی. 


ت0 22:07۲ 


وجہ مضاعفة الأجر على الطاعة والوز على العصیة للڈزواج الطھرات 
۱ وقال اہنصاص : قیل فی تضعیف عفابہن وجھان : احدھا : آںككٍ 
کانت نعم ال علیہن آکثر منہا عل غیرەن بکونمن آزواجاآ للنی صلى اللہ عل, 
27 وسرن×ئئض یسر 0ن0 کان اتا منون أعظم نا 
یستحق بہ من العقاب ؛ إذ کان کفرانہا منہن أعظم وأجدر بعظم العقاب ء لإز 
النعمة کا عظمت کان کفرانہا أعظم فما یستحق بے من العقاب ٠‏ إذ کان 
استحثتاق الغقاب علی حسب کفران النعمة . آلا رئ أن من لطم آباہ استحتی من 
العقوبة اکثر مما یستحقهہ ەن لطمہ أجنیاً لعظم نعمة آبیہ عليه ؛ وکفرانہ ما 
بلطمتہ . ویدل علیى ھنذا التاویل ( )١‏ قوله تعسا لی : و واذکرن ما یتلی فی بیونکن 
٭ن آیات اللہ زال کا ٴ فدل على أن تضعیف العذاب علیہن بالمعصہة لاجل عظم : 
النعمة علیہن بتلاوة آیا ۳309ئ) بیومٌہن . ومن اُجل ذلاك عظمت طاعاتہن ضا 
بقولع: سو جٹدیتکوھویوسوا زحسیرز ار تاد کنا مرن لان 
الطاعة واستحقاق الثواب بہہا بإزاء اللعصیة فی العقاب بہا . 


والوجە الآخر أن ى لتیانہن المعاصی اُذی للنی صلى اللہ عليه وسلم ا یلحق 
به من العار والغم ‏ ومعلوم أن من أذی النبی صل اللہ علیبه وسلم فھو أعظم 
جرمأ من آذی غیرہ . وقال تعا لی : و إن الذین یوژذون الو منین والموٴمنات بغبر 
ما اکاسبوا فقد احتملوا بہتاناً وائماً مبینا ء , 


العالم یضاعف لہ الأجر على الطاعة والوزر على المعصبة ۱ 


ولا عظم اللہ تسا ی طاعات آزواج النی صل اللہ عليه وسلم وأوجب ہا 

الاھر وت دل ذاك على أن آجر العامل الع م أفضل وثواہبە أعظم من العامل 
سے ہے رج 

)١(‏ وأیضاً یدل عليه 


الخطاب بقوله : و یا نساء النی ہ کا آفادہ شیخنا أشرف 
۱ العلباء فی البیان ( ملف ) ۔ 


ےت ۳۱ے 


خر العا م ‏ قولہ تعسالی : و واذکرں ما بتلی فی بیوٹکن من آبات اللہ والسےکرة مہ 
نہعازضذات ضلت کات گراخطاض ارات . 


قال العبد الضعیف نز ولم یقل ابنصاص ىی أجر العامل العالم أُنه یضاعف 
ویتی مرتین : بل قال : أن وابہ أفضل وأعظم من العامل غیر العال م ‏ وذلك 
. أن التضعیف لایحکم بے إلامن جھة النقل والسمع ول یرد فیہ نقل . نعم! دلت 
الایة باشتراك:العلة على.مزیة عمل العالم علی غیرہ ؛ و کذا على اعظم معصیتہ عل 
معصیة غیر٥‏ -- : ْ 
فائدة ۔١‏ : ْ ٣‏ 

ال ئک انب اھ : رت کات رقال کک ممشگظااتنات 
بالفاحشة المبینة فقط واشترط فی تضعیف الثواب والأجر القنوت ( وھو الاإگیان 
بالفرائض والواجبات ) والعمل الصالح ( وھو إتیان الصّالح من غیر الواجبات ) 
وذاك متضمن الشرائع کلھا . وسببہ ظاہر ء أُن القبول التام لابحصل للا بإتیانہ 
اہەمیع : ویکنی العقوبة الإخلال بالبعض . 
فالدة ۔ ٢‏ : 

وآفاد أبضاً أآئه لاہستشکل ھذا التضعیف فی العقوبة بقوله تسا ی : ہ من 
جاء بالسیژة فلایچزی إلا مثلھا ؛ فإن خصوصیة ھذہ ا حالة تقتضی شدة فی العقوبة 
افالتضعیف نی تاك ا حالة ھی عین ا اللة بین الحرم والعقوبة؛ فالضاعفة هہنا 
ہی الما الل-ة . ٰ 
فائدة ۔ ۳ : 

م آفاد شیخنا قدس سرہ أن تضعیف الآجر قد ورد فی الحدیث لغیر 
الآزواج زاظضوزات :ارتا . وقد مر تحقیقہ حت قولہ تعا لی : ہ أوللك یوٗتون 
آجرھم مرتین ہ وی ذاك الحدیث و ثلاث یوتون أجرہم مرتین : ء ولکن عدد 


.۱۷ن 


اِلاث فی لیس خصر کیلا یعارض هذہ ام و سس سس دا 
ھذا ء کا فی الدرر بروایة الطبرانی عن أمامة رضی اللہ عنه قال قال رسول رز 
صل اللہ عليه وسلم : و أربعة یوژتون آجرہم مرتین ۔ منہم أزواج لٹمی رسول ای 
صل اللہ علیه وسل ‏ وفع ان اثلاث فی ذاك الحدیث لیس خحصر . والقہ یےا, 
رسال اط 
ٰ و ینساء لی لسن کأحد من النساء إِن انقیْن ؛ فلائخضعن بالقول فیطم 

ہے الذی فی قلبہ مرض ۔ إلی قولہ ۔ وأطعسن اللہ ورسولہ ؛ 

قولہ : ہ إن انقیتن ہ شرط لنی الثلیة ء وفضلہن على النساء ؛ وجراِے 
عحذوف دل عليه ا مذکور. والانقاء یمعناہ العروف فی لسان الشرع : والقعرل 
حذوفء ای إن انقیتن مخالفة حکم اللہ تعالل ورضا رسولہ صلی اللہ عليه وسلم ‏ 
وافراد إن دمتن على اتقاء ذلك ؛ ومثلہ شائع ء أو ہو على ظاہرہ والراد بے ایم 
جعل طلب الدنیا وا میل إلٰ ما غیل:إلیهااللساء لعوام من مقامھن بمنز لۂ انحروج 
من اقوی ( روح بلفظے ٠ ٠)‏ ٰ 
ہس فکان حاصل الأیة علی ما قال شیخنا ی البان : إِن اللہ سبحانے وتدال 
ما ذکر فی الاَیة السابقة تضعیف أجرھن وأئه اعتد غن رزقاً کرعا نٹرنا 
لزوجیة الرسول صلى اللہ علیة وس ٤‏ کان مظنة أن پسری إلیرن الانکال عل 
ذلك والوہن تی العبادة 1احوت مال سمعرت آوساؤ: رلک لان 
۶سام الفااؤن نلق فاسوائن سو لاندعن التقوی والطاعة ؛ 
ولاپتکان على حض زوجیة الرسول صل اللہ علیہ و ٤‏ کا نبہ سبحانہ وتعالل 
ھذا 2:: حور رفسسردسر ور ا اح ات جات 
٭ن عبادنا صا حین فخانتاہما فلم یغنیا عنہم| من اللہ شیتاً وقیل ادخلا انار نم 
سے 0 ٹم بعد الأمر بالنقوی عموما ذ کروعفو رئاہ ااروتة خصوصا 
لٛاکید ء فقال . فلا تحضعن بالقول ء الا ۱ 


چ0 ۴۰ں أ۳ 


وعل ھذا التقزیر ذھب ما عسی أن یسبق زل بعض الأوھام دن اخظفلٹا 


2 ١ 
: إحکام اللذکورة فی الایة بالازواج 'الطھرات فقط ء دون نساء الأمة لوجوہ‎ 


اڈول : !نأ ہذہ الحکام و جزلیات_ س النٹوی : ٤‏ اوظاہر آن الأمر بالنقوی 
ان بمخٹصِ الڈزواج افاووات : عناد د آحد ۰ 


رالائی: :رت الذ کور 7 الابة حمسة ْْ- - ۰ بالقول ء - 
وافرار فی البیسوت ؛ واقامة :الصلوة: واپتاء الزاکوۃ م وإطاعة الل ورسولهء 
زالللائة الأخبر ةلاپمکن اختصاصھا بالازواج ااطہرات: عند آ٭ ٌ ولابختلف 
ف نان ء وکذلاٹ: الأمر بالٹموی قف ضمن: الشرطیة غیرإ ختص ان ٠‏ ندل دج 


السیاق بعدم اسان × ارضاون .ہہ غی سی وو امووعاسوآفۃ 
لتاویل عا 740 : 


قال ان 07 جنلئة از 7 الله 2 شس ‫- الله عليه 
وسلم ؛ ونساء الأمة قبع من ی ذلك ٢‏ فقال تسا ی خاطباً لنساء النٍی صل اللہ 

عليہ وسلرء فان إذا ان الله مرش زس 
اشاء ولا یلحقھن فی الفضیلة والتزلة - 


وعل ھذا فاشتملت الآٰة بعد الأمر 029 سرت ا 02 
السلات ء وائلائة 4ۃ منہا ‏ معر وفة طط کورة فی االفؤآن 'مراتغیز عابندة 
لا تحتاج إل توضیح ء بتی أمران فلنذ کر بعض تفصیلھا. 
انعة النساء عن لین القول فی خاطبة غبر الزوج وإن م یکن من ریة 

الڈول قوله تسا ى : ہ فلاحضعن بالقول فیطمع الذی فی قلبه مرض وقلن 
ولا معروفا ؛ قال و الروح : معنی لا خنضعن بالقول : لا تجین بقولکن خاضہاً 
لیا گئسزورمن کلام ا مریبات زللوسات ۔ ۔رحال :الاٹن الام 
لاق وھذا علی ما قیل ئی غیر مخاطبة الروج وحوہ کخاطبة الاجانب 


1۹. 

وإن کن عحرمات علیہم عل التابید . وروئ نٹ > ا ۔۔ اس 
یزم یدھا عل فہا إذا کلمت اجنیا تغیر صو ؛ فمغتاوباضاس یں 
رت مسوم وو سی زار سن 08:ھاکوحظا لاف لھا ہیں 
وإسلاماً کا عد منہا بُلھن با مال وجنہہن - انھی . 

وقوله :و قان قولا معروفاً ء أی حسناً بعیداً عن الریة غیر مطمع لایر 
وقال الکلی : ای سحبحًاآً بلاھجر وعریض . 
لا مجوز لنساء إلائة القول یق خطاب الأجانب 

فذلت الأَرة عللى أنە لایجوز للنساء إذا کلمن جنبا الإلانة نی القول . 
وا حثونة والدمریض فیه ء وإذ لم یکن ذلك على قصد الریبة ؛ فإنك تعلم أُن أُبھات 
الموٴمنین مع بعد ساحتہن عن وھم الریة نہین عن خحضوع القول لأنه رما یففی 
لطمع اخاطب فیبتلل مغعصہة وإن کان کلامہا خالیا 2 الررے ‏ المعصة . 
الاستدلال على اعتبار سد الذررائع 

فالہی فيه حمول علیىل سلد ذرائع المسہاد اسب المعصیة . وھو أُصل 
تحز من اضول الام وفد بے اتا یہ ححت آف0 افغالی سرر :0 
و ومن الناس من بشتری فو الحدیث مہ فراجعہ 
الکلام یق صوت الرأۃ نہ عورۃ آم لا ؟ 

والظاھر ٭ن النہی عن الحضوع فی القول مع الأجانب دون أصل القول؛ مم 
قولے تصا لی : د۵ وقان قولا معروفاً * أنه“ بجوز لااساء ال خاطبة بالأجانب .عد 
'لضرورة لکن مع تغلیظ القول ء فجاز أن یستدل ب۔ذہ ال علىی أن صوت ا را 
ین مور 00ک ھر مذھب جاعة من الفقھاء . ولکن. یکن لن قال نے 
عورةۃ ان ول 1 إن مواضع الضرورةۃ مینتتاۃ عند الکل وهٰذا استٹی الو جھ 


والکفان سن السٹر پگ ورود اسحادبٹ ۱ بن المرأۃ عورد مسٹتور٥‏ ۹ وقد اچ 


- ےکا لے 


ون الوجهھ للشھادة ؛ وعند الطبیب اتداوی؛ وأمثالہ؛ فیقال : إن صوت الرأۃ 
ون کان من العورة إلا آنە أبیح ی مواضع ضرورۃ الکلام مع الجانب دفعاً 
رج . وأیضاً یستدل علی کون الصوت من العورۃ أن اللہ سبحائه وتعا ی نہاھن 
عن ضرب آرجلھن : وحظر على الرجال ماع أُصوات خلخامن ؛ فکیف بصوت 
اہن ؟ وسیآتی تفصیله فی تفسیر آرے الاب . واللہ سبحانہ وتعالی اع . 


حکم النساء بالقرار ی الات 


والٹانی : قولہ تسا ی : و وقرن نی . بیوٹکن ولا تبرجن تبرج ال اهلیة الأولہ 
0ئ اا٘ساء بالفقرار یق الییوت ريغ اظچروج مترجحات ‏ بنە4 ای رۃ 
الاہلیة الولی . والتبرج أن تخرج من اسنہا ما تستدغی بہ شھوۃ للرجال ء 
فالہ ابو عبیدة . و ا لحاہلیة الولی : - علی ما قاله الزنخشری واختارہ شیخنا - ھی 
جاھلة الکمھر قبل الإٴسلام والسلحاھلة الآخری جاہلہے الفسوی والفجور ی 
الإسلام ء فکان المعنی : ولائتحدثن بالتبرج جاھلیة فی الإسلام تتشبہین بہا بأھل 
جاهلة الکفر . 


فدلت الاة علىی أن الأصل فی حقھن ا حجاب بالدىوت والقرار بہا : ولکن 
تی منە مواضع الضرورۃ فیکتنی و بد سس می 
إذ شاء اللہ تعا ی بیان أحکام اجات یق عذہ السورۃ . وإن الأاضل فی .ا حجاب 

ہو القرار فی البیوت : وا حروج عنہا بالبر اقع واج حلابیب حیا روی ٠‏ فھو عند 
اس تھسالظت روائن لج وغیرہ : ودل علی جواز اس کا و 
عحل النی صا لی الله عليه وس با حروج معن الفغااق ,الحح ؛ وخروج اکٹرهن 
مج بعد وفائہ لہ الصلوۃ والسلام ٭ وکذا خروج نساء الصحابة إل الحج 
ژالعمرة والمغازی 

قال ئی الروح سم یں ہج سس تتان 
' حا اصسزرتر 20ہ مامتا رر الال اھافت طل- 

۲۰ 


-يىص۸١۳‏ ۔ 


لا جن ولا تعتمرین کا یفعل أخواتاۓ ٥‏ و اوت ار 
اللہ تسا می أن أقر نی بیتی ء فو اشہلا أآخرج من بیتی حتی أموت . نا 
ما خرجت من ر یتسس لک می لی اجزارں 
کات خروج الاضوات مس عیل اجتہادھن 


نعم ! اخرج أحمد عن آئی ھریرة رضی اللہ تعسا ى عنه أن النی صل از 

علیه وسلم قال لنسائہ عام حجة الوداع : ہ ہذہ مم لزوم الحصر . قال: فکان 
کلھن یبحججن إلا زینب بنت جحش رضی اتا :رود بت زبری وی 
الله تعا ی عنہا ؛ و کانتا تقولان : ہ والل لائحرکنا دابة بعد ان معنا ذلك من رسول 
اللہ صل اللہ عليه وس ء . وا مراد بقوله صلى اللہ عليه وسلم نہذ الخ 
حجة الوداع . والعنی : أن لاترجن بعد ہذہ الحجة من بیوتکن وتلزمن الحصر 
وھو جمع حصیر الذی یبسط فی الببوت من القصب وتضم الصاد ونسکن 
تحخفیفاً ۔ - وہھوق معني اللہی عن انمروج لمج سے سر 
سائر الازواج لذلك ۔ 


ٰ وآجیب بآن ابر لیس نصا نی ابی عن انفروج افج بعد اك انج ۔ 
وإلا ما خرج لہ سائثر الازواج الطامرات من غیر نکیر احد من الصحابة رضی 
اللہ تا ی عنہم علیہن ٤‏ بل جاء ہ ان عمر رضی اللہ عنہ آرسلھن لمج نی عہدہ : 
وجعل معھن عمان وعبد الرحمن بن عوف رضی اللہ عنم ء وقال هما : إنکا ولدان 
باران ٰنء فلیکن أحدکا قدام مراکبہن؛ والآخر خلفها؛ . ولم پٹکرا علبہ اح 
فکان إجاعاً سکوتیأ عل ا مواز . 


فکان زینب وسودة فھا من ا ہر انا أبیحت لکن ہذہ ال یجة بخصوص)ا " 
تم الواجب بعدھا علیکن سودسوومہچدہ :سس 
الملاسب لکن آأو اللائق بکن ھذہ الحجة ‏ أی جنسپا ۔ أو ہذہ ا حالة من الخ 
مج آو لأمر دینی مہم ء مم بعد الفراغ الناسب آو اللائق لزوم الیوت : 


أی<(۹ ۳۹ے 


فیکون مفادہ ]باحة احرویج لذلك ومن آنصف لایکاد یقول بإفادة ار ہلزوم 
البیوت : والنہی عن ان حروج منہا مطلقاً بعد تاك الحجة بخصوصہپا ؛ فإِن النبی صلى 
الہ عليه وسلم مرض ق بیت عائشة رضی اللہ تا ی عنہا وہتی مریضآً فی حتی 
ژوی عليه الصلوۃ والسلام ؛ ولا یکاد بشك آحد فی خروج سائرھن لعیادنه أو 
پبصور استقرارہن فی بیوتہن غیر بالین شوقہن ء بر وٴتة طلعتہ الشریفة حتی توفی 
صل اللہ عليه وسلم ؛ فإن مثل ذلك لایفعلہ أقل الذساء حباً لآزواجھن الذین لا 
ندرم + فکیف بفعله الازواج الطاھرات مع رسول اللہ صلى اللہ عله وسام 
وھو هو وحبہن لە حببہن ؟ ٹم ان الحواب ا لمذ کور لنا بحتاج إليه بعد تسلم صصة 
ا حبر ؛ ویحتاج ابلحزم بصحده لل تنقیر ومراجعة ء فلینقر ولیراجع ۔ انتہی 
کلام الروح . 
. قلت : قال ابن العربی فی الأحکام : وم یصح أن النی صلی اللہ علیه 
وسلم ما انصرف ٭ن حجة الوداع قال لازواجہ : ھذہ ٹم ظھور ا لحصر ۔ انتہی . 
قال العبہد الضعیف : فکان حاصل حکم الایة أن الاأصل فی حق النساء 
لزوم ابیوت والقرار فیہا ؛ وبین عمل النی صلى الہ علیه وسلى إذا حرج بہن 
لحجة الوداع أن آمثال ہذا ا حروج مسثثناة . وکان ہذا علی مشاھد الصحابة 
واجماع عظیم منہم ؛ لم یسمع بمثلہ نی عھدہ علیے الصلوۃ والسلام ؛ ونقل إلینا 
بالنواتز . وکذا خروج اکثر الأزواج المطھرات ونساء الصحابة إلی أمثٹا ما بعد 
انی صلى اللہ علیه وسام من غبر نکیر اأحد من الصحابة رضوان اللہ تعدا ی 


علہم اجمعین : 


نع ان حکم الایٰة قرارہن فی البیوت إِلا مواضع الضرورۃ الدیِفة 
کا لحج والعمرۃ بالنص أو الدنیویة کعیادة قرابتہا ٤‏ وزیارتہم ؛ أو اجتیاج لل 
الفقة : وأمٹاھا بالقیاس . نعم ! لائخرج عند الضرورۃ أبضاً متبرجة ہزینة تبرج 


الھاہلیة الولی ء بل فی ثیاب بذلة متنٹرة بالبرقع أو اباب ء غیر متعطرة 


۳٣٢٣ -‏ ۔ 


ولا متزاحمة فی جموع الرجال ؛ فلایجوز هن الحروج من بین للا حند الفر رر 
بقدر الضرورة مم اھیّام الاستر والاحتجاب کل الاهیّام . وما سوی ذاكۓ اخظرر 
منوع . قال ابن کثیر: واقرن فق بیو تكنِ ٤‏ ی آلزمن کان نا رن لِْر 
ھا :ری اغولق ' الحریمة اللوۃل الوعد خوطات کر 
صل اللہ علیه وس ( لائمنعوا آماء اللہ مساجد الله ء ولیخرجن وھن لات 
وف روایة ہ وبیوتہن خیر هٰن ؛ وسیأتی إِن شاء اللہ تفصیل مسئلة الحجاب وٹروی 
یق ھذہ السورۃ عن قریب . 


سبب حرب اخمل وخروج عالشة رضی اللعلہا إل البصرة والرد عل الروائر 
ما نسبوہ إ ی الصدرقة ۱ 


فائده ٠‏ وہذا التف یر ذھیت وساوس الررافضة و دسائس شیاطیٔم : 
طعن أم الوٴمنین وحبیبےة الرسول عائشة رضی اللہ تعسا لی . حیث زعواأن 
خالفتِ أمر اللہ وأمر رسوله صلى اللہ عليه وسل . وخرجت تقود الحیوش وباثر 
ا حروب وتقتحم مأزق ا حخرب والطعن والضرب فیا لم یفرض علبہاولایجرز 
ہا : وإن اللہ تعا لی آمر ساء توملا قفا اف وخی مین الکن 
الیبیوت عن ا روج . 

وذاك ما فی الروح : إنك قد علمت بآن الأمر بالاستقرار نی الببوت والٰی 
عن انحروج لیس مطلقاً ء ولا ما آخرجھن صلی اللہ عليه وسلم بعد نزول الاب 


تج والعمرۃ و لا ذھب بہن فی الغزوات ء ولا رمحصہن لزیارۃ الوالدین وعاط _. 


اثرضی وتعزیة الأقارب ء وقد وقع کل ذاك کا تشہد بے الإأخبارء وقد صح 


ہن کلھن کن بجججن بعد فا رسول اللہ صلی اللہ علیه وسل إلاسودة بج“ ۱ 


زمعذ؛ وف روایة عن أحمد عن أی َء رہوتزااست ارت“ 
وسر وو امام ر کر گی اخاو جواتو-ورائکا 
الامیر کرم اللہ وجھه وغیرہ . 


و9 يثہيت27 


وقد یا “ژ2 الصحیح , آنے می لوا َرالقافنال نی ہیر 
بزول الایة : آڈن لکن أن تخرجن حاجتکن ہ . مم أن عائشة رضی الہ عنا )ما 
خرجت من بیتہا للیٴ مکة لج ٠+‏ وخرجت مھا لذلك أیضاً أم سلمة رضی اللہ 
عنہا۔ وھی ۔ وکذا صفیة ۔ مقبولة عند الشیعة: لکنہا ما سمعت بقتل عْان رغی 
اللہ تعالی عنہ وانیاز تقتلئہ إل على ۔ کرم اللہ وجهه ۔حزنت حزناً شدیداً : و 
استشعرت اختلال أمر السلمین وحصول الفساد والفتنة فیا بینہم . 


ماس اك کََمَماللوور از جوسااتن ظا رکی ئ اہ 
نی آخرین من الصحابة رضی اللہ تعصا ی عنہم ہاربین من ا مدینة خائفین من قتلة 
عمان رضی الله تعا ى عنه ۔ لا أنہم اظھروا المباحات بفعلھم القبیح وأعلنوا کے 
عّان رضی الله عنه فضاقت قلوب أو لك الکرام وجعلوا بستقبحون ما وقع 
وبشنعون علی أولثك السفلة ء ویلومونہم علىی ذلك الفعل الشنع ؛ فصح عندھم 
عزمھم على إ لحاقھم بعان رضی الله تسا ی عنه ء وعلموا أن لاقدرة ظحم علىی 
منعھم إذا موا بذلك فخرجوا إل مکة ولاذوا بأم المژمنین : وأخبروھا ا بر 
فقالت مم : آری القلاح أن لائر جعوا إپی المدینة ما دام أولئك السفلة فیہا 
محیطبن ‏ بلس الاأمیر کرم اللہ تعا ی وجھہ : غیر قادر على القصاص مہم أو 
طردھم۔ فأقیموا ببلد تأمنون فیہ واننظروا انتظام أمور أمیر الموٴمنین رضی اللہ 
تسا لی عنہ . وقوتہ وشوکته واسعوا نی تفرقھم عنہ وإعانہ علی الانتقام منہم ۔ 
لیکونوا عبرة لمن بعدھم . فارتضوا ذلك واستحسنوہ واختارو البصرةء ا کانت 
اذ ذاك مجمعاً جحنود ا لمسلمین : ورجنجڑھا عل غیرحا وأ لوا علیى أمھم رغی الله 
تسا ی عنہا أن تکون معھم إل أُن تقع الفتة ویحصل الاٗەن وتننظم آمور انلحلافة 
وأرادوا بذلك زیادةۃ احترامھم وقوةۃ أمنیتہم ما أنہا آم المومنین والزوج ا حترمة غايه 
الاحترام لرسول اللہ صل اللہ عليه وسام مواظالکاعوایت ارات الھ 
واکئٹرھن قبولا عندہ ء وبنت خلیفة الأول رضی 607 


۱ ۳۴۴۔۔ 


ہقصد الإاصلاح واتظام ور وحفظ وس ممیت کبار الصحابۃ ر ؛٭ ری رز 
تصالی عنہم وکان ممھا ای اختہا عبذ اللہ بن الزیبر اوغیرہ من ن آجاہ ارم 
أم کلثوم زوج طلحة ء وأسماء زوج الزبیر بل کل من معھا قنرلة الانا, ز 
الحر میة 4 وکالت یئ ھوجج ەن حدید . 
فبلغ الأمیر کرم اللہ تعسا لی وجهہ خبر التوجہ لی البصرة أولنك ارز 
٭" ۱ : ٦ 7 5 ٦‏ 
المُعلة چ لی غیر وجھیه ؛ وحملوہ علل ان رجح اہم ویعاقہم . واشار علیہ الس 
انت وعبد۔ٴاللہ بن جعفر وعبد اللہ بن عباس رض 'اللہ تعسا لی عنہم بعدم ار 
والادتگ ك۵ ان یتضح الال ؛فاأبی خی 'الل تعالى غنە لیقفغی الله أمرأ کان مفعرلا, 


افخرج کرم اللہ و جھہ 0ھ احل الفْتَنة ء فلا وٴصلوا قربأەن 
البصرة ُرسلوا القعقاع :لی أم للوژمنین ط طلحة والز بیر لیتعرف مقاصدہم؛ وبەر پا 
ْ علی الأمبر کرم اللہ تعالی وجھہ. : نجاذ القْقاع إِلل ام ام الومنین فقال : یا أماں 
باماضتعتتات وآقدمك ذہ البلدة ؟ افقالت : أی بنی ء الإصلاح بین الناس . نم 

بعثت إلی طلحة والز بیر رضی اللہ عنمما فقال القعقاع : أخبرانی بوجه الصلاح :قالا: 
صسمسص-ت - نہ تا 
لامننا ء وعبرة من بعدھم . فقال القعقاع : ہذا لایکون إلا بعد اتفاق کلمةاللمین 
وسکون الفثنةء فعلیکا بالمسالمة نی ہذہ الساعة . فقالا : آصبت واحست: فرج 
09 کرم اللہ تعا لی وجھہ : وأخبر اتی ریتتیر اھ 
علی الرجوع ولبٹوا ثلاث أیام لایشکون ؛ الصلح ء ٠‏ فا غشیتہم لیلة الیوم الراع 
وقررت الرسل والوٰنائط ق او ان یظھروا اسنہ صبیحة ہذہ اللبلة وبلائی 
الأمر کرم اللہ تال وجھه طلحة بوالزبیر وأوللك القتلة ہوا حاضرن “ 
رت اذغ ثقل علہم واضطربوا وضاقت علہم الأرض "ہہ 
سیر بینہم أن ینکھاوا عروسنی کات مع عائشة رضی اللہ عون تن 
سے سے ن الامبر کرم اللہ تعا لی وجھھ ء فیہجموا علل سکرہ وڈ 


۱ ےڈااات 

ٰ آنہم ھم الذینَ غدروا فینشب القتال ٠‏ ففعلوا ذلك۔ فھجم من کان مع عائدة رف 
اللہ عنہا علی عسکر الامیر کرم اللہ وجھہ. وصرخ أولئك القتلة بالقدر : قالتحم 
ااقتال ورکب الأمیر متعجباً ؛ فرأی الوطیس قد حمی والرجال قد سیعت 
بالدماء : فلر یسعہ رضی اللہ تعسا ی عنه إِلا الاشتغال با حرب والطعن --“) ۱ 
وقد نقل الواقعَة - تما معت ۔ الطبری وج|ہیر ثقات الؤژرخین ورووھا کذلك 
من طرفی متعددة عن اس حسن رہبوافات ستورویت اشج اطائن رفیطافاقام . 
وما وراء ذلك ما رواہ الشیعة عن أسلافھم قنلهة عمان رضی الله عنه ما لابلتفت|ليه ۔ 


وید علی تخلب القتة وقوۃ شوکتہم ما فی نیج البلاغة للقبول عند الشیة 
+ہ ان ۷ ۔۔ و کرم اللہ تسا ی وجھه بعض أصتابہ : لوعاقبت قوماً آجلبو1 


الااتاسوات للا : تااعدسورعطااظ رت رگ 


: ارہ ہہم وا جلبون علی اشک ہم بملکوننا ولاغلکھم ! وھاھم ھولاء قد ثارت. 
: سر بر تر و عپمسرس ما شاءوا ۔. 


ٰ وحیٹ مان خجروج عائشة ضا حور فرسداتوازمسی 
ومعھا ٭ من حارمھا ىن معھا وم یکن الأمر بالاستقرار فی البیوت یتضمن اللھی عن 
مثله ء لم یتوجه الطعەن سس ات ؛ و کذا ا مسیر إی البصرۃ لذلك القصد ء فإِنهھ 


۱ لیس بأدون من سفر حج النفل وما توتب علیہ لم یکن فی حسابھا و جو بہا ما 
ترتبه علیه. 


وھٰذا ا وقع ما وقع ٤‏ وترتب ما ترتب ء ندمت غاية الندم . فقد رویە 

٥‏ اأنہا کا کانت تذ کر یوم ا حمل تبکی حتی یبتل معجرها ء بل آخرج عبد اللہ بن 
افانت ‏ زوائد الزھد وان النذر وابن أں شیبة وان سعد عن مسروق قال : 
کانت عائشة رضی الله عنہا إذا قرأت ہ وقرن فی بیوٹکن ہ بکت حتی تبل 
نمارھا ء وما ذاك إلا لان قراءتہا تذ کرھا الواقعة الّی قتل فیہا کثیر من المسلمین ۔ 


رھ ۰ ٭سو سو دی لے لے و رر 


۔ کات - 
رعذا ک910االائر را کرااکرات ضا اح اہ و 
عنہ ما وقع الانہزام علی من کان مع أم ا موٴمنین 7820ء السوواز 
فی مقتل القتل فکان بضرب على فخذیه ویقول :ہ یا لیقی مت قبل ھذا ری 
انال کزان الایة لعلمھا پانہا آخطأات فی فھم سناں, 
'آو أنہا نسیتھا یوم خرجت . کا توہم وقال فی ذلك مستہزیأ ای کاظراور 
البغدادی من متآخری شعراء الرافضة ۔ خذلہ اللہ تعالی وعامله بعدله من تر 
طویلة کفر بعدةۃ مواضع فہا : 
حفظت أربعین آلٹ ئ0 کات اكد کر اسنة تساھتا 


نعم.ا قد ینضم ما ذکرناہ نی سبب البکاء ہ ان النی صلی اللہ علیه وس 


قال یوما لازواجہ المطھرات ۔ وفپہن عائشة رضی اللہ تعا ی عنہا ۔ کأنی بإحداکن 


کاب اواب پوری مت رر اناافلالم انگود عمدامانعصتاد 


'راتھو ساویھھاتا۔ ۷۷ جھوس سی آتعوزلاتر لاک عختاناء ×لقاات 
حمد بن طلحة : ما اسم ہذا ا اء ؟ فقال: یقھولون لە : حوأب . فقالت: ارجعونی 
ونگات التث وامتتعت عن المسیر وقصدت الرجوع . فم ووافقو اکر سن 
معھا ء ووقع]النشانجر حتی شہدد:مرروان بن الک مم نمو من اٹائین رجلاامن 
دھاقین تلك الناحیة بآن ہذا الماء ماء آخر . ولیس ہو حواباً . فضت ان 
:بسبب ذلك وتعذر الرجوع ووقع الأمر . فکانہا رضی اللہ تصا ی عنہا رأت سکونا 
عن السو ال و تحقیق ا حال قبل المسیر تقصیراً منہا وذنباً بالنسبة إلی مقامھا فبکٹ . 


ولا تقدم وما زعمتہ الشیعة أُنہا ما خرجت وسارت إلی الإصرة إلا لذ٭ض 
علی کرم اللہ وجھه فکذب وزور ٠‏ اختلقه الکذاہون من الشیعة انا ےت 
تعصا یق اعہا غ نزل و وئ ات فئال رمرااڈلکٰ ما رونائانکنت آبافاااق : 


.ےد گت ۱ رع ما 
تقال رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم : ہ حب علیى عبادة ہ وقالت بعد وقوغ 


قلفقن 


ہیں جوا ا بی وبین على - رضی اللہ عنہا ۔ إلا ما یکون بین الرأۃ و 
اوس راوطا ۷ال ریا اسوسوو دن سس 
وردھا إل المدینة ومعھا جیاعة من نساء أعیان 28 9م یہد 
الروح . بحذف بسیر ) . ٰ 


فائدة آخری : وئا ذکرنا من تآأویل الایة وحکھا أنہا حظرت على 
تاوس من تاکن فک الاو و ات تن سر 
تاور جب غ موسوالافلضورن فو :وفاووڈادیٹاویکنلاانڈوززن 
من آبناء العصر ال حاضر الذین انخذوا دیدنہم حاکات أفعال النصاری من أورہا نی 
ھیثانہم وحرکانہم . فقصوی بغیتہم أن یکون أحدھم فی معاشرته کالشیاطین 
البہبیض ٭ن الانکلیز الذین ماتہی رآمم ومعارجھم ان یعیٹون خلیح المہذراء 
لا بحجزھم شرع ولاطبع عن أھوائہم ؛ ففسائہم فی الماعلیة الأآخری برزن فی 
اب اهلیة الو ی: ورجا مم قد محت قلوبہم الغیرة .والعفة یرون الفحشاء ی أزواجھم 
وبناتہم وھم فرحون . نعوذ باللہ تعا لی من قاب منکوس لایعرف معروفاً . و 
اتا میکرا . 


والداهیة الکبری : أن طوائف من ال مسلمین بل ومن النتمین إل العلم أیضاً 
قد نجارت فیہم اأحواءھم نجاری الکلب بصاحبہ : حتی اتخذوا ترك ال حجاب 
وا حیاء من الاساء أعلی مقاصدھم . وعدوا ما کان من أحسن أخلاق النساء من 
العفة وا حیاء وال حجاب والنستر من أقبح ما یکون ؛ وجعلوہا کلا على مدنیتہم ۔ 
ااظااریاغاعے القرآن الامر بلز وم البیوت والاکنان واتَحاذ الحجاب واللباب 
لحأوا بأفعال أمھات الوٴمنین عائشة وغیرھا رضی اللہ تعسا لی عنہن ٹی خروجھن 
مج وأمثالہ . وأنی خغم الثناوش من مکان بعید ٠‏ وآبن الشی انخلیع من التی 
السعید گیسااس یی تخرت ! فیالیتہم رجعوا پل أنفسہم فرأوا عذدر جرمھم 


بح من ا رم : وکفارة ائمھم أشنع من الائم . حیث تجاسروا علی اللہ تسا ی 


.8ک 

نوا ف عصیانہما م استعملو! المر ب4 والکذب ف ما 6 فا خروج ات 
مین لمج والإٴصلاح بین الناس فی شدة الضرورة - وھن ھن من العفة والخرا, 
ےت سی : العصر متبرجات بزینة لایکسھن حاء ول 
واللستر وا حجاب ۔ من خروج بنات العصر سس بکسھن حیاء و رون 
حجاب ولا جلباب من غیر ضرورة دیأیة ولا معاشیة ٭ وڈْ‌آھن من الاھواء 
ود الستر وترك الیاء ! فقد ہلك فی أمھات الومنین طائفتان : طاوں 
۱ ری 5 : ۱ ٰ کم ٠ ٤‏ ۱ : لاف سے ۱ : ۱ 
ان خر 000 ات 0ار یہ بانفاؤن 
الصالحة علىی آھوائہم الباطلة ککلمة حق آرید به الباطسل . فضلوا وأفل؛ 
۔ نعوذ باللہ من الزیغ وا حمق ۔ وسیآتی مسئلة الحجاب بتفصیلھا إن شاء اللہ تعال 
فی ھذہ السورة تحت آیة ا حجاب . 


۷٦ا‏ رید اللہ لیذھب عنکم الرجس أھل البیت ویطھ رکم تطھبراًء 


ا الرجس ہف الأصل الشی' القذر وآرید بھ هھنا الذنوب والمعاصی : 
وامراد بالتطھیر : النطھیر التشریعی ء اعنی الاعتناء التام ببیان أحکام تناب 
شأن أھل ضسر حئوفت+ گاافااہے اؤنافبیل مار : جو 
اللہ لیذھب عنکم الذنوب والغاصی فیا ناکم ء ویحلیکم بالتقوی تملیة بلینة 
فیا آمر کم . 


المراد بأھل البیت الازواج الطھرات مع الآل علی الصحبح ۲ 

والظاھر أن امراد بھ بیت الطہن وا حشب لافت القرابة واللسب ؛ وھر 
27یسوی کاو رٛ تال ےیور رر قانت 
وسلم المطھرات القرائن الدالة علی ذاك من الآّیات ااسابقة واللاحقة مع أنہ صل 
مزال مرو کسی سر ( روح بلفظه ) . 

وفال ابن کثیر رحمہ اللہ : وقوله تسا ی : ٥‏ انا پرید اللہ لیذھب عنکم 
اجس آھل ایت ویطھر کم للا : رھگزرین ںو××سرر أزواج النی صل 


. 


ج- 
عسیجیوں 


تہ 0۷ات 


اللہ علیه وسلم یق آھل البیت هہنا ء روز الال ٤‏ وسبب النزول 

داخل فیه قولا واحداً ء أما وحدہ على قول ء أوٴمع غیرہ على الصحیح . 
وروی ابن جریر عن عکرمة أنه کان ینادی فی السوق ه إغا پرید اللہ 

لیذھب عنکم الرجس أھل اابیت ویطھر کم تطھیراً ؛ نزلت فی نساء النی صل 


اللہ علیه وسلم خاصة . وھکذا روی ابن أئی حاتم بسندہ عن عکرمة عن ابن عباس 


رف یااقافنا نالزال ٠۰‏ ما پرید اللہ لیذمب عنکم الرجس أعل البیت ہ قال : 


نزلت فی نسام البی صل اللہ عليه وسلم خاصة . وقال عكرمة : من شاء باملنہ 
آنہا نزلت فی ان نساء النبی صل اللہ علیيه وسلم . فإن کان امراد أنہن کن 
مس رالوان تد غیرھن فصحیح ء وإن آرید أنہن امراد فقط فی عذا نظر 
فإنه قد وردت أحادیث تدل على أن الراد أعم من ذلك ۔ٴئم سرد ابن کثیر 
روایات کثشرةۃ بأسائید وطرق متعدد٥‏ - . 

الحدیث الاُول : ما رواہ الإمام أحمد عن نس بن مالك رضی اللہ عنە 
قال : ہ إن رسول اللہ صلى الہ علیه وسلم کان پھر باب فاطمة رضی اللہ تعا لی 
عنہا ساة شھر إذا خرج لصلوۃ الفجر یقول : الصلوۃ یا أھل البیت : إنما پربد 
اللہ لیذمب نکیا الرجس أھل البیت ؛ ویطھ رکم تطھیبراً ؛ ورواہ التر مذی عن 


علوونوسمید وو عفان بەروقال : حمنؤرب . 


وحدیث آخر : أخرج الإمام أحمد فی حدیث طویل عن وائلة بن آسقع_ 
قال : و أتیت فاطمة رضی اللہ تعصا ى عنہا أسأله عن على رغی ال عِنەه ء فقالت : 
توجە إلیل رسول اللہ صل اللہ علیه وسلم فجسلت آنتظرہ ء حتی جاء رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلم ومعہ على وحسن وحسین رفی اللہ تسا لی عنہم ٤‏ آخذ 
گکالزازاوماارکدوے جھوجونلن فادنی علیا وفاطمة رضی اللہ تعا لی عنما وآجلھا 
بن یدیه وأجلس حسناً وحسیناً رضی اللہ سم ووپسسو سیت 
ا ار ہے وت سرت کی 


بے سو رھ تد نے ہہے۔ 


ے 55۸ ۔- 


اللہ لیذھب عنکم الرجس اھل البیت وبطھ رکم تطھیراء وقال: اللھم هولاء 


اقاابی لق . وروافاابن ‏ ضزاظ ب۔ندہ وہ ؛زاد فی آخرہ:قال واثلة رضی اہ 


مل رك واللة رضی ال عنه : وإہُہا.ەن آرجی ما آر بجی ئ روابةف: فواللہ 
زظااا معن غاکف:٠‏ 

حدیث آخر : قال الإمام أحمد بسندہ عن أم سلمة رضی اللہ تسا ی عنہا 
کا 0 0ن مویہ جس دن۱ 
فدخلت عليه بہا ء فقال صلى اللہ علبِه وسل ھا : ہ ادعی زوجك وابأيك ء 
قالت : فجاء على وحسن وحسین رضی اللہ تعسا ی عنہم فدخلوا علیيه : فجلسرا 
یاکلون من تلك ا حزیرة وہو على منامة لہ ء وکان تحتہ صلى اللہ علی. وسام 


کساء خیبری : قالت : وأنا یق ال حجرة أصلى؛ پأنرل الله عز وجل ھذہ الآیة ٭ إغا 


ورھرست مکی رس الات کو۱ فلت راد 
تسا لی عنہا : فأخذ صلی اللہ علیے وسلم فضل الکساء فغطاہم بے ؛ مم آخرج 
ید فالوی چازرال السیاء 2 4ا د ألھم ھوٴلاء مل بیٹی وخاصتی . فاذھب 
عنہم الرجس وطھرھم تطھیرا ؛ ٠‏ الات پالاقت رای لب يف رآنا 
معکم یا رسول اللہ : فقال صلى الہ عليه وسلىم : إنك إلی خیر إنك إلی خیر ۰ . 
ی إسنادہ من یسم : وھو شیخ عطاء: وبقیة رجاله ثقات . 


۔ئم سرد ابن کثیر طرقاً عدیدة لمذہ الروایة وفی طریق منہا رواھا ان جربر: 
ہ قالت أم سلمة رضی اللہ تا ی عنہا : فقلت: یا رسول اللہء ألست من أھل 
البیت ٢‏ فقال صلى اللہ علیه وسلم : اِنك إلی خیر ٤‏ آنت من آزواج النی صل اللہ 
عليه وسارہ . وف طریق آخری عند ابن جریر ہ فقلت : یا رسول اللہ أدخلی 
معھم ء قال صلى اللہ علیےه وسلم : أنت من‌أہلی ہ (ابن کثیر ملخصاً ) 


راوااہ۷اتی انی رسای عصرئ ان لے ریت 


۳۲۹۔ 
الله ؛ قال: آنت عاع مکانك . وإانك علی خبر ٠‏ وروی مثل واقعة آم طاقۃزافی 
تسا ی عنہا عن الصدیقة عائشة رضی اللہ تعالی عثا ایا اعرخہ ان جربر 
الطبری وذ کرہ ابن کثیر . ْ 


وآخرج مسلم ی صحیحه:عن زید بن أرقم رضی اللہ تسا ی عنہ ہ قام فینا 
رسول اللہ صلى اللہ علیيه وسلم یوما خطیاً بماء یدعی خخا بین مکة والمدیئة ‏ 
نیت ا قاققال ا علیه ؛ ووعظ وذکر: مم قال : أما بعد! ألا آیہا الناس 
فان بک سوہ اناو رچول روساحضتت راتا تارك فیکم ثقلین : 
أُولم|ا : کتاب اللہ تعسا لی فیه المدی والنور ؛ فخذوا بکتاب اللہ واستمسکوا بہ ۔ 
فحث على کتاب الہ عز وجل ورغب فیہ مم قال : وأھل بیتی؛ أذکرکم الله 
تعالی فی أُہل بیتی ء أذکرکم اللہ تعالی فی أھل بیتی ء ثلالاً ۔ . فقال لە حصین : ومن 
أھل بیتە یا زید؟ ألیس نساءہ من أھل بیته ؟ قال: نساءہ من أھل بیتەء ولکن اأھلِ 
ینہ من حرم الصدقة بعد ۶ قال : نعم! مم رواہ بطریق۔ آخر عن زید بن أرقم 
رغی الله عنه فذ کر الحدیث بنحو ما تقدم ۔ وفیه - فقلت لہ : من أھل بیته؟ نسائہ ۶ 
قال: لا وأیم اللہ! إن امرأة تکون مع الرجل العصر من الدہر ؛ مم یطلقھا فتریع 
ال أیہا وقومھا : مل بیتہ أُصله وعصبته الذن حرموا الصدقة بعدہ . 

قال ابن کثیر: ھکذا وقع فی ہذہ ااروایةء والروایة الو أولی والأخذہ 
ہا أحری ء وھذہ الٹانیة تحتمل أنه أراد تفسیر الأھل ا مذکورین فی الحدیث 
الاقرراء ٤‏ نا المراد به أہله الذین حرموا لات آر آنے لمراار اڈلاقل 
الڈزواج فقط ام آلہ ء وھذا الاحتّال أرجح جمعاً بینہا وہین الروایة 
لی قبلھا ء وجععاً أرضاً بین القرآن والاُحادیث النقدمة إن صحت ؛ فإن فی بعضص 
أسانیدھا نظرا . واللہ أعلم ۔ 

ٹم الذی لابشك فیےه 90پ أن نساء النی صل اللہ علیيه وس 


.۳۴۴۰۱ 7۳انت 


داخخلات فی قولہ تعسالی : ٭ انا پرید اللہ لیذھب عنکم الرجسس أھل اایۓ 
وبطھرکم تطھیرا ؛ فان سیاق الایة معھن ‏ و-سذا قال تعالی بعد ھذا یں 
ہ واذکرن ما بتلی ی بیوتکن من آیات اللہ والحکة ۱ ۔ انتہی ٠‏ 


وقال فی روح ا معائی : وقال بعض ا حققین : امراد بالبیت لیت السکنی 
وأھله۔ عل ما یقتضیه سیاق البة وسباقھا ء والأخبار التی لاتحصی کثرةء وہشہد - 
لہ العرف ۔ من لە مزید اختصاص بے |ما بالسکنی فیہ مع القیام بمصالحہ وتدیر 
شأنه والاهتام بأمرہ ٤‏ وعدم )١(‏ کون الاکن نی مقام التبدل والتحول یحکم 
العادة ابداریىة من بیع وهبة کالأزواج ٠‏ أو بالسکنی فیه کذلك من دون ملاحظۃ 
القیام بامصالح کالاولاد ء أو بقرابة من صاحبہ تقتضی بجسب العادة پالٹردہ _ 
الہ واب لوس فیہ من غیر طلب من صاحبہ لذلك ؛ أو بعدم نع من ذاك 
کالاولاد الڈن لایسکنونە وکاولادھم وإن نزلوا ء وکالامام وأولاد الاٗ ام . 
وعلی:ہذا یحصل ابادمع بین الأخبار. وقد معت بعضھا کحدیث الکاء 
ولادلالة فیہ علی ا حصرء وکحدیث السن ہ أنہ صلى اللہ علیه وسلم اشنمل 
على العباس وبنیےہ بملاءة مم قال : یا رب ہذا می وصنو آنی وھوٴلاء اُھل بیتی 
غاسٹرہم من النار کستری إیاہم بملاءتی ہذہ . فأمنت أسکفة الباب ء وحوائط 
البیت فقالت : آمین ثلاثاً ٤‏ وجاء ی بعض الروابات و أنە صلی اللہ عليه وم 


5 ) فاندفع ما توھمه عبد الہ الشھدی الشبعی ٠‏ حیث قال : المراد من 
البیت بیت النبوۃ ء ولاشك أن أھل البیت لنة شامل للازواج بل خدام من الإماء 
اللائی یسکن ئی البیت أیضاً ء ولیس امراد ھذا المعنی اللغوی بہذہ العة بالاتفاق : 
فالمراد بہه آل العباء الذین خصہم حدیث الکساء ۔ انتہی . فإنك تعرف أن ا حدام 
والإماء وإن کانوا من سکان ااوے فا2 1ں میس خوراعدت ارذ 
بالبیع وا ٰبة وغیر ھا ناافافاان نوم او ےیل ہو 


عادہ 


ہج تا کچ نے 


ٹ8 ل۵ الکساء عللاً وفاطمة والحسنین رضی الل تعال عہم وبقیة بناتە وآفقاررہ 


وازواجھ ۷۸۵ 


وصح عن أم سلمة رضی اللہ تعصالی عنہا نی بعض ھر اضالاثانیں روتی 
و یا رسول اللہ ؛ آما آنا من اُہل البیت ؟ فقال : بلی إِن شاء اللہ تعالی ٤ء‏ وفی بعض 
آعر آنہا قالت لہ صلى اللہ عليہ وسلم : ہ ألست من أھلك ؟ قال : بلی١ء‏ وإنە 
عه السلام آدخلھا الکساء بعد ما قضی دعاءہ مم . وقد تکرر کا أشار إلیه 
اغب الطبری منه صلى الہ علیيه وسلم اجحمع ء وقول ھولاء أھل بیتی ء والدعاء 
ی بیت ام سلمة رضی اللہ تسا ی عنہا وی بیت فاطمة رضی اللہ تعصالی عنہا وغیرم: 
وبہ جمع بین اختلاف الروایات فی هیئة الاجتاع وما جلل صل اللہ علیه وسم 
بہ ا جتمعین ‏ وما دعا بہ حم وما أجاب أم سلمة رضی اللہ تعا ى عنہا . وعدم 
إدخالما فی بعض ا مرات تحت الکساء لیس لأنہا لیست من أھل البیت أصلا ء بل 
الظہورأنہا منہم حیث کانت من الاُزواج اللانی یقتضی سیاق الَیَة وسباتھا 
دخوفمن فیہم ء بخلاف من آدخلوا تحتہ رضی اللہ تصالی عنہم ؛ فإنه صلی اللہ 
علیہ وسل لو م یدخلہم وم یقنل ما قال لتوھم عدم دخوهم فی الآیة لعدم 
اقتضاء سیاقھا وسباقھا ذلك . ٰ 

وذکر ابن حجر رحمہ اللہ علی تقدیر صحة بعض الروایات ا ختلفة : ال حمل 
عل أن التزول کان مرتینء وأدخل صل اللہ عليه وسلم بعض من لم یکن بینە وبین 
قرابة سبیة ولانسبیة نی أھل البیت توسعاً وتشبماً کسلان الفارسی رضی اللہ تسا ی . 
عم . حیث قال عليے الصلوة والسلام : سلان منا أھل البیت . وجاء فی روایة 
حبحة ا4 آن وائل رفی اللہ عنة قال : وأنا من أھلك یا رسول اللہ : فقال علیه 
الصلوة والسلام ہس من أُھل 8 
۰ وا روی عن زید بن ارقمارضی تب" تر بس 
: وسلم من آھل بیتہ . وکون ہل بیتہ آ وعصبته آ۷ 


پ بپ پ 


٭ ۳ ۲ ا سم 


97 0۳ والسلام ن فامراد باأمل البیت فیےہ أمل الیت الہ ن حم 
7" ات لی اللہ عليه وسلم انی الثعلن و الت بامعنی الاعم اکر اد الا 
موس جو" سد بن حباب ٭٢قال‏ ونجھ امو 7 
ید ئن ۔۔ موس بس 
دیته 2 کال چو ایت ی مان رلک أھل بیتہ من حرم الصدقة بعدہ ہ الین 
فان الاستدراك بعد جعلہ النساء من أھل بیمہ صلى اللہ علیہ وسلم ظاہر نی ان 
الغرض بیان المراد بأھل البیت ی الحدیث الذی حدث بٍە عن رسول اللہ صإ ان 
علیہ وسام ہ وھم فیہ ثانی الثقلین . فلڈھل البیت إطلاقان یدخل نی أحدما الناء 
ولایدخان اتآ وہذا بمحصل ال مع بن ھذا اہر و اظیہر لا قی المتضمن 
نفیهە رضی 0 2 7ات ےی اظلائوت مور اع 
الاستدلال علی عصمة الانمة من أھل انت وجوابے 
سے : تم إِن الشیصة استدلوا بالایة بعد قوطم اپتخصص أھل 
البیت فیہا بھن شعت . وجعل لیذھب مفعولا بہ لیرید ء؛ وتفسیر الر جس بالانیب 
علی العصمة رئا عونت وواتین ری یٰ الال یبر 
من الذثوب عصضمتہ صلی اللہ علیه وسا۔ اتی . 
قال العبد الضعیف: وَهتاامباحث الال >> عصواسسم ھا 
ی : آنہا خاصة الأنبیاء والرسل أم بمکن حصوٰا فی غیرہم ؟ الثالٹ : ہل 
وو الاستدلال ہہسذہ الاہے علٰی عغصمة الاغۃ مل 1 آم یں الرابع ٠‏ 
جواب تمسکات الشیعة فی هذا الیاں ۔ 
'حقیقة العصمة ومعنادا 


البحث الأول : قال ۂ نی شرح المواقف : القصد ا السادس فی حقیقة ژ الوصمةه 


۔ اف 


١وی‏ عندنا ) علىی ما یقتضيه أصلنا من استناد الأشاء کلھا ای الفاعل الختار 
بنداء ( ان 7 :1ط٭ئگھااق ہو دن 
إیہ من القول بالإیجاب واعتبار استعداد القوابل (ملكة تمنع عن الفجورء وتحصل) 
وذہ الصفة النفسانیة ابتداءٴ (بالعلم بمثالب ا معاصی ومناقب الطاعات ) فإنه الزاجر 

عن المعصية اسم لی الطاعة ( وتتناکد ) وتترسخ ھذہ الصفة یم ( قاہم 
الوحی ) إلیہم ( بالاوامر ) عق ِك ساویاتی۔ کزانزاٗ یباوص عالازمسں.. 
لاف اض قاع ما یصندر عتہم من الصغائر ):سھوا آو دا عند من چوز 
عقاوم( رك اااڈال 6 والأفضل ( فإن الصفات اللفسانیة تکون ) فی ابتداء 
حصوفا ) أحوالا) أی غیر راسفة (ثم تصیر ملکات ) أی راخة قی لھا بالتدریج . 
(وقال قوم : ھی ) آی العصمة (تکون خاصیة فی نفس الشخص أو فی بدنە یمتم 
ہا صدور الذنب عنہ . ویکد بە) أی ھذا القول (إِنہ لوکان ) صدور الذنب 
(کذاك ) أی متنعاً ( ما استحق المدح بذاك ) أی بترك الذنب؛ إذ لامدح ولائواں 
رك ما ہو ممتنع ؛ لأئه لیس مقدوراً داخلا حت الاختیار . ( وأیضاً فالإجاع ) 
منعقد ( علی أنہم ) أی الأنبیاء ( مکلفون بترك الذنوب مثابون بە : ولو کان 
لذنب ممقنعاً عنہم ما کان الأمر کذلك: إذ لاتکلیف بترك الممتنع ولائواب عليه 
ما عرفت آنفاً . ( وأیضاً فقولہ تعسالی: ہ قل لا آنا بشر مثلکم یوحی إل ہ یدل 
عی مائلتہم: لسائر الناس فما رجع إِلی البشریة: والامتیاز بالوحی لاغیر ) فلاعلع 
صدور الذنب عنہم کنا عن سائثر البشر, کذا فی شرح مواقف (۸: ۲۸۱) . 


00 لد ا93وی۔: راد 3 بکون لاعصمة معنیان باعتبار المسمین 
٦ :‏ : د0 5 پ ہے یح ان 

شس امعصومین : اعی الانداء والملائکة علیہم السلام فالانبیاء علیہم صلوات ۰ 
٠ : 7‏ ۱ ۶ 010808083097 تسا -٦1‏ ذذ 
ے معصومون عصمة با لمعنی الاول ؛ آعنی عدم خلق ۰ ور ا 
حصیة مع تکامل مادۃ البشریة المقتضیة لشھوات والذنوب : ص 
٠ . ‫َ‏ : یق مر علہ 
باووساںل إیاھم 8 وإخلاص* إیاهم خالصة کرئ الدارء وا لا جوا 
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اسلام معصومون بالعنی اثانی آعنی عدم خلق مادة الأشربة الداعیة إلی الڑز_ 
فیہم وخلقھم بحیث یمتنع صدور الذنب عنہم . وبوٴیداگا ذ کر الشارح ان اڈ 
علیہم السلام ن7 بترك المعاصی مثابون على ترکھا ٤‏ ولوکان مننعا غ 3 
للأمر والن ور ان اب معنی . ولاکذاك اللالکة : فانه لم بسمع آنہم توجہ إا 
الحطاب بترك العاصی أوآنہم یٹاہون بٹرکھا . وعلى ھذا فالقولان فی تقر ال 
صحیحان محلھ| ختلف ؛ الول فی الاول والٹائی فی الثانی ۔ 


ہل العصمة خاصة الأائبیاء والملائکة ؟ 
البحث الثائی : فی أن العصمة خاصة الأنبیاء وا ملائکة أم لا ؟ وإذا عرت 
حقیقة العصمة ومعناھا کا مر فقد اتضحت لك جلیة الأمر فی ھذا البحث أیف). 
فان ااعصمة سواء آرید بہا عدم خلق الذنوب مع وجود مادتہا ۔ کا فی الأنیاء 
ہم السلام ۔ آو عدم خلق مادة الذنوب فیہم۔ کا فی املائكة علیہم السلام ۔ 
و تعیین من تثبت لہ العصمة إلا من جہة اہر والاثر من الحلاق العلیم : فان 
لامدخل فیه ارأی والقیاس . 


مم ان النقل مم یرد إلا بعصمة صنفین من الخلوق ء أعنی الأنیاء واملائکۂ 

القتمت: 

ہم السلام ما اللائکۃ علیہم ااسلام قد ثبت عص'ەہم بصریح النصرص 
یڈ ااقا اش تا رك اتال : ۵ لایعصون اللہ ما أمرھم ویفعلون ما بوامروڈ؛ 
وقال عر من قائق: ٭َفائان رہم ەن فوقھم ویفعلون ما یووٴمرون ؛ وقال عز 
وجل و بل عباد مکرمون لابسبقو نہ بالقول اور بعسطلرت 00ؤالااتتل : 
سلطانه سی یں ختاوقت الام عل انان ئن 
مطلق الذنوب پوس بعض أھل الأھواء. ٰ 


اما 
و‌ لانیا ٰ ہم الصلوات وااسلام فی ا اطامن من شرح المواقف 


ما حاصله : آ: اف شتد 
الکذڈبپ فی 2 ہل ف شر ا علىی وجوب وب 4 
: 3 أُ 


5 ۳۳۰٥ - 


ن اللہ إ لی ا حلائق: إذ لو جاز علیہم النقول والافتراء نی ذلك عقلا لادی إلی إرطال 
رلإالة العجزةۃ؛ وھو محال . 


موس ہیر ا ای 
ہے الذنب علیى لى الانبیاء علیہم السلام ٤‏ فلز مھم القول بجواز الکفر علیہم 


و كذلك ِتقو قی ا حمھور من ا حققِن والائمة على 8ھ" مم ف زا الکائر عمد٢‏ 
ول بحالف فیے إلا ا لحشویبة . 


فھذہ ثلائۃة أصناف من ا لمعاصی والذڈنوب ۔ آع الکذب َ الرسالة فان 
را[5لاؤالش مك -71 0 تقتا۔ انفقات كکلة الامة علی عصمة الأنبیاء 
علیہم السلام منہا . وآما السھو والاسیان فی التبلیغ والرسالة فنعہ الاأستاذ أبو إحاق 
وکٹیز من الائمة ء وچوازةاالفاقلق أبوابکر الإاقلای . و کالفا اصدور:الگاٹ 
عنہم سھوآً أو خظا“ فجوزہ الاءسکٹرون واظختار شالاقہ . وأما الصغائم عمدا فجوزہ 
وو رنہ سرع .ر0 ھاَ رو اماااو آپووو حا اتا( حیھ 
مدان تلق داغزاؤزکزن راظتل×: 

م ِن الانبیاء علیہم صلوات اللہ وسلامہ ممتازون عن عامة الحلائق فما جاز 
علیہم من ال حطاً والنسیان أیضاً بآأنہم لاہترکون على الحطا بل ینہون عليه ۔ انتہی 
“فی شرح الواقف ملخصاآً . 


قد ذکر الإمام الرازی فی رسالتہ ہ عصمة الأنبیاء ؛ خمسة عشر حججا عل 


عصمة الانبہاء علہ ۔ علیہم ااسلام ۔ عنا مت (٦ ٦‏ وانم عندنا ان الصطممن ْ 


ار ہ ونظیرہ ‏ ٌ سر ا( الله بص نر شش ے‫ 


ا ےس سج 


ؾ۴ 
: مل شناہ ٤‏ , الد کے رر وت 
جس سی سس ' ۔ 
آ8 الصالحین ہ وقال تعا لی : ہ واذکر عبادنا اراھم وإحاق ویعتوں أرل 
الاہدی والانسار إنا اُخلصناھم بحالصة ذکری الدار ٢‏ . 
لابقال : الاصطفاء لابمنع من فعصل الذنب ء بدلیل قولہ ہم 
الکتاب الذین اصطفینا من عبادنا فمنہم ظالم لنفسه ومنھم مقتصد و ساب 
ارات باف اقم مع از اوہ دالظازی ۔ الات ے. 
فی قوله :0 ہم : عائد إلی قولہ : ہ من عبادنا ء لا إلی قولہ : ه الذین اصطنن, 
لان عود الضمیر إلی أقرب المذکورین واجب . 
ومنہا : ان اللہ تبارك وتعا لی قال حکایة عن إبلیس : ۷ فبعزتك لأغوینہم 
اوت إلا عبادكه مہم اخلصین )ا اسنٹبی اغْلصہن من إغوالہ واإضلال مم آنہ 
تعالی شہد علی 1براہم وإحاق ویعقوب علیہم الصلاۃ والسلام أنہم من ال خلصین . 
حیث قالا* ٦‏ إنا اخلصناھم بحالصة ذکری الدار ؛ . وقال فی حق یوسف علے 
الصلوۃ والسلام : !نے من عبادنا ا خلصین ہ فلا أقر إبلیس بأنہ لایغوی ا خلصین 
۶0ءءبیء. 00 مرام لوت درنوتاااکر ا ای یرت ئن نا 
وصلت إلہم ٠‏ وذلكقؤ وجب القطع اقم صدور ا معصة عہم : 
وکا انے لت الفسق منہم لکنا ]ما أن نکون مأموری بالاقنداء بہ : 
وھذا لایجوز و لایکون مأمورین بالاقتداء رے : وھذا أبضآً باطل لقوله تعا ی : 
7 9بر ےر رام وطاظاروت زا 
والرسالة ‏ فإنہم لح یبعثوا إلا قدوۃ لاس وأسوۃ ء ولا ملجاً حم سواہم ؛ ہہ یتبز 
لوت سن الات رالصدت س گی جا 
فھذان النوعان من انهملائق ۔ أعنی الأنیاء ولملائكة علیہم صلوات اللہ وسلاه- 
قد استدعت دلائل اعقل وثبتت حجج النقل عل عصتہم ید 


ے۳۷ے 


والنقل عل یىی عصمة من سواہم. وما اشہر عل ألة العوام أن الب یان الصذار 
رعصومون فلعلھم آرادوا به سم العقاب على أفعاهمم لا آنہم لایصدر عنہم فعل 
الذنب والمعصیةء وذلك لآن ا حدیث رفع القم عن ثلاث ۔ وعد منہم الصی نی 
پاغ۔ہ بدل أنہم لایکتب علیہم ذنب وإن صدر منہم فعل ذك ۔-- 
۱ بعث فی عصیمة الئة من أھل البیت 

وأما عصمة الائُة من أھل البیت فلم یرد فیه نقل بل ہو من اختلاق 
الروافض والشیعة ١‏ واسقدلوا بہذہ الایة بأنہ سبحانہ وتسال یل ذکر تطھیرھم 
من الذنوب ؛ وھو امراد من العصمة . 


قال شیخنا شرف الشایخ فی بیان القرآن ما حاصلہ : أن التطھیر على 
نوعین: تشریعی ؛ وتکویٹی . فالأول هو بیان الاأوامر والنواھی ؛ وشدۃ الاعتناء - 
بہا ء لتہذیب النفوس وتطھیرھا عن ا لمعاصی بشرطالعمل بہا . والٹانی : ہو أن 
لاخلق اللہ تعسا ی فیہم ذنباً بخلقه وارادشه من دون دخل فیه لعمل العباد . والعصمة: 
نی الاصطلاح لایقال إلا علی الثانی فقط ١‏ دون الأول ؛ نإن الأول لانتختص 
به الاُنبیاء علیہم السلام کا لابخنی . مم إذا أمعنت النظر فی نظم القرآن وقول اللہ 
عز وجل : و إنا پرید اللہ لیذھب عنکم الرجس آھل البیت ویطھر کم تطھیراً ؛ 
اعت :ناراد الاو التضوری الاالکوری رإلاففاقسئ فالتخا : 
٠٥یرید‏ اللہ لیذھب ہ بصیغة اللضارع بل کان حق ال قام ان یقال: اُذھب ال عنکم 
اارجسء لیکون خہراً عن قولہ تعالی کنا لایخنی علی متامل ۔ انتہی . 

وقال یق روح العانی : لانسام دلالتہا علی العصمة بل ھا دلالة علىی عدمہاء 
اذ لایقال فی حتیق من مووظامرائویت آ0 1آقزوات مصورر تڈافتاع وشن 
الحاصل . وغایة ما نی الباب آك کیٹ آو للك الاتقاصض رضی الله تعسا لی عنہم 
حفوظین من الرجس والذنوب : بعد تعلق الڑرادة بإذھاب رج ھم یثبت بالایة ٤‏ _ 
ولکن مذا اشارعاب اسزا مل النة لا علی اُصول الشیعة لن وقوع مرادہتعا ی 


ے علفقات 

غیر لازم عندمم لاراداشہ عز وجل ملا وبابشلےة لوکائت إنوے۔ 
العصمة مقصودة لقیل ھکذا. : ہ إن إللہ اأذہب عنکم الرجس أھل الببت دطاری 
.طہر!ا +1۶ 

وأیضاً لو کانت مفیدة للعصمة یابغی أن یکون الصحابة لاسیا اطافرن: 
نی غزوۃ بدر قاطبة معصومین لقوله تعسا ی فیہم : ہ ولکن پرید لیطھرکم ونم 
- ۱ - 7 ۰ 3 ا ٠‏ 7 َ‫ تء ۱ ًِ 
نعمته علیکم لعلکم تشکرون ؛ بل ولعل ھذا ہد 7 تی : اولیم 
تعمته : علیکم ١‏ فإن وقوع ھذا الانمام لاپتصور بدون الحفظ عن ا ەاصی وٹر 
الشیطان - انہی . 

وقرر الطبرمی ۔ الشیعی ۔ وجے الاستدلال بہا علىی العصمة : بأن لفظاۂ 
۱ انا ء محققة ما أثبت نافیة ما م یثبت : فإذا قیل  :‏ انا لك عندی درھم ؛ آفاد 
آنه .میس للمخاطب عندہ سوی درھم ؛ فتفید الارة حفق الارادة ونئی غبرھا 
والڑرادةۃ لاتخلو من أن تکون هی الإرادة احضة ء أو ال‌رادة الٌی یتبعھا التطھبر 
کاققاتہ لوس : لاورر زا ۵1 نکر نت ررلاد ضس الاتصمسسافورسالیتد 
راد من کل مکلف ڈلاۓ بالارادۃ احغضة ؛ فلا اختصاص ما بأەل الات دون 
لان :ڈوک مڈااالکرزان نقتتی اادے ح والنعظم م بلاریب اوت 
الڑرادة ا جردة ء فتعین إرادة[إلارادة بالمعنی الثانی . واق 2 ان من عدا أەل الکساء 
غیر مراد فتختص العصمۂة :ہم ۔- ابڑھیں 


وھو کا تری ء على آنه قد ورد فی کتب الشیعة ما یدل على عدم عصة 
لے ہو یں یں نجس تجوے جس 
وسلم . فنی نہج اللاغة : ہ آہہ کرم اللہ تعسالل وجھہ:قال الأححابہ : لانکفوا عن 
مقالة بحق أو مشورۃ بعدل. فی لست بفوق أن أخطئء ولا من آمن ذاك گ 
علق زالااآن با بلی اللہ قناق ان مات ي۵ کاو گرا 


ٰ - 9ت 
010ات وا شر ں اگانیسوسرسست 
ھا گاج دھان 0اک زواريرے ود . کسوووب وو سار ۱ 
عغض مو رام السنة و الإرادة ٤‏ ہہنا با حرة الو 0ال اس 
بہا الارادة التی یتحقق عندھا الفعل لکان کل من أھل البیت إلی یوم القیامة محفوظاً 
من کل ذنےے والشاقت خلافہ ء والتخصیص بأہل الکساء وباق الأئمة الائنی 
عشر کا ذھب إليه الإمامیة اللدعون عصمّہم دعوی بلادلیل ؛ والمداح جاء من 
تو الاعتناء بشأنہم إإفادنہم حبة اللہ تسا لی مم ھذا الأمر الحلیل الثأن ء و 
خاطبته سبحانە إیاہم بذلك وجعلہ قرآ ىا بتلی إل یوم القیامة . 


وقد پدل علی کون الإرادة هھنا با لمعنی ا مذ کور دون العنی المشھور الذی 
یتحقق عند الفعل بأنه صلى اللہ عليه وسلم قال حین أدخل علیاًٴ وفاطمة والحسنین 
رضی اللہ تعا لی عنہم حت الکساء : اللھم ھوٴلاء اہل بیتی فاذہب عنہم الرجس 
وطھرهم تطھب را : . فانه ای حاجة إلی الدعاء لو کان ذاك مراداً بالارادة با لمعنی 
المشہور : وھل هو الادعاء بحصول واجب اللحصول ٢‏ واستدل ھٰذا بعضھم علىل 
عدم نزول الایة ف حقھم ا وا ات جوا مال ایت ٰ 
الذ کور فی الابة بدعائہ الشریف عليه الصلوة والسلام . ولایحلو جمیع ما ذکر 
عن عحٹ . 

والذی بطھر ‏ ى : أن امراد باأھل البیت من مم مزید علاقة به صلى اللہ 
عليه وسلم ونسبة قویة قریبة إليه علیه الصلوة والسلام بحیث لایقبح عرفاً اجتّاعھم 
َ " ۱ ٌ ۱ ۲ ۰ . ؟ 
وسکناهم معهہ صل الله علہه وسام گ بیت واحد 3 ویدخل یگ دلاۓٰ آزواجه 
والأربعة أھل الکساء : وعلی کرم ہہ تھ ہے موشت 
اللہ علیه و ضباق یے وحیں ملاااقلغات رادم 


۹ 05ا : ۲ ا سے دی 
والابۃة لاتقو م دلیلا علیىی عصمة آاھل بت صلى الله علیه وس وجود 


ے 9کت 

حین نزوٰا وغیرہم ء ولا علی حفظھم من الذنوب على ما یقوله أھل الزۓ 
لحمغعفااشکرت زمر لی لسن آو حوہ لإذھاب الرجس والطیر 
بن بجعل المفعول به لیجعل حذوفاً ویمعل لیذھب ویطھر فی موضیع الغمول ز 
وإن م یکن فیه باس وذھب إليہ من ذھب ؛ بل لن المعنی حسپا ینساق إلیہ الام 
ویقتضی وقوع المملة موتع التعلیل للنہی والأمر ء نہاکم اللہ تال وابری 
لأنە عز وجل پرید بنھیکم وأمرکم |ذھاب الرجس عنکم وتطھیرکم وی ذاكٰ 
غایة الصلحة لکم ء ولاہرید بذلك امتحانکم وتکلیفکم بلامنفعة تعود إلیکم ‏ 
وھو علی معی الشرط أی ربد نهیکم وأم رکم لیذمب اسشیت 
ویطھرکم آأن انتہیتم وإلنمرتم ؛ ضرورة أن آسلوب الایة نحو الوب 
قول القائل بلماعة علم آنہم إذا شربوا اماء اذھب عنہم عطشھم لاعالة : پرید 
سبحانه با ماء ذھاب العطش عنک ٹم إِن شرتوہ> فیکران المراد إذهہاب المططلش 


ٰ وفما حن فیه إذھاب الرجس والتطھیر بعد الانتہاء والایار : لن امراد 
الإذھاب الذ کور بشرطھ| ء فھو متحقق الوقوع بعد حقق الشرط ؛ ومحندہ غہر 
معلوم اذ ہو أمر اختیاری ولیس متعلق الإرادۃ . والمذراد ہالر جس الاب 
وبإذھابے إزالة مبادیه ء بتہذیب النفس وجعل قواها کالقوۃ الشھوانیة والغضة 
بحیث لاینشاً عنہا الذنوب ء کالز نا وقتل اللفس التی حرم اللہ تعسا لی وغیرها : 
لالإزالة نفس الذانب بعد تحققہ ی ا حارج وصدورہ من الشخص ء إذ ہو غبر 


معقول یو على معی حوہە من فائف الاعمال 3 وعدم ال مو اخذة عل_ہ و إرادة 
ذلك . کا لاق ۔ 


وکان مال احفاف : ال رہاں لا نے راک کے 
طافسویوجووہ در پہزاااریہب.سو اللہ علیه وسل بأنہم ! 
ینتہوا ما بنہی عنە ویھروا با ارجم یه یاخب عم لعل ماد ما اید 


ے ات 
وحلہم اجل تحلیة بھا یستحسن . وفیه إیماء لی قبول ام وترتب الافثار الماة 
علیہا قطعاً ء ویکون هذا خصوصیة م ومزیف علىی من عداہم ‏ من حیث أن 
أولئك الاغیار إذا انتہوا وائتمروا ریغو لات 1۷وا ننا اتا ذس 
ازوت:آغ حالا من سائر العباد المشارکین ٹھم فی العبادة الظاھرۃ ء وأحسن أخلاتاً 
وازکی نفسآ ء وإلیہم تنتھی سلاسل الظرق النی میناہا۔ کا لابخنی علی سالکے ے 
النظازتة ‏ رااتکارتوالفان-×اافلافنان للطیران إلی حظائثر القدس ء والوقوف عل 
اوکار الأنس . حتی ذھب قوم لی أن القطب فی کل عصر لایکون إلا منہم ۱ 
خلافاً للأستاذ آبی 'العہساس الو عث ااذدمیے۔ کا نقل عنہ تلمیذہ التاج بن 
0014173 کین من غیرھم . ..ے. 


ورأیت فی مکتوبات الإمام الفاروتی الربانی مجدد الألف الثانی قدس سرہ 
ما حاصله : إن القطبیة لم تکن علی سبیل الإصالة إلا لأئمة ہل البیت اللشھورین ء 
ٹم نہا صارت بعدھم لغیرہم علی سبیل النیاببة عنہم حتی انتہت النوبة إلی السید 
الشیخ عبد القادر ا بلحیلای قدس سرہ الو رائیء فنال مرتبة القطببیة علی سبیل الاصالة 
فلا عرج بروحہ القدسیة إلی اعلى علیین نال من نال بعدہ تلك الرتبة علی سببل 
لنیابة عنه ؛ فإذا جاء ا مھدی بناٰما إصالة کا نالھا غیرہم من الأْئةَ رضوان اللہ 
عطاء اللہ ۔ تعصا ی علیہم أجمعین ۔ انتہی . ْ ٣‏ ْ 

وھذا مما لاسبیل إ ی معرفتہ والوقوف على حقیقتہ إلا بالکشف . وانی 
بہ ؟ والذی یغلب علىی ظنی أن القطب قد یکون من غیرھمء لکن قطب الاأقطاب 
وت (لاعب.,٘حلاد۔ ارکلاتائ الات مجوارسوسسظظات۔ زقانات عاو۔ 
ہذا ما عندی فی الکلام علىی الایٰة الكریة ا لتضمنة لفضیلة أھل البیت عظیمة ء 
ویعلم منه وجہ التعبیر بے ہ پرید ؛ علىی صیغة الضارع . ووجه تقدیم إذھاب الرجس 
علی التطھیر ء ووجه دعائہ صلی الہ علیه وس لأھل الکساء بإذھاب ار جس 
٭ن غیر حاجة إ ی القول بأن ذلك طلب للدوام تما قیل نی قوله تعسا ی : ہ یا آیہا 


9 پٹ 
الذین آمنوا آمنواء وعحو مہ .سے 
الذھن اتساع ولاحجر على فضل اللہ عز وجلء فلامائع من آن یوفق احدا ل 
آحسن من ہذا وأجل ء فتدہر ذاك ء واللہ سبحائہ یتولی هداك ۔ ابی کلام 
الروح بلفظاہ 


قال العبد الضعیف : وھذا التحقیق ہو ا لحقیق بالقبول ؛ وبه تا م الفروع 
ین 2 اللہ عز رت و آثار اروف ٤‏ عليه صلوات اللہ وسلامہ 


ہے مت کان لطیفاً خہر آ, 


کل من'علم شیٹاً من مور الدب مجب علیہ تبلیغہ إلی غبرہ من السلمین ؛ وجراز 
قبول خبر الواحد من الرجال والنساء ء وفیہ دلیل على أن اللہ سبحانہ ہو الذی تو 
حفظ سنة الرسول کما تولی حفظ القرآن 
قال تی الروح : أی اذکرن الناس بطریق العظة والتذ کیر :نیل " 

تذکرون ولاتنسین ما یٹلی فی بیوٹکن م بس وت یں سم 
النة )١(‏ على ما أخحرج ان جریر وغیرہ عن قتادۃ وفسرت بنصائحه صل اللہ 
اللہ عليه وسلم . وعن عطاء عن ابن عباس رضیٰ اللہ عنہا أئه کان فی الصحف 
بدل الِحمة ال۔نة .٠‏ حکاہ حمد بن عبد الکر کریم الشھرستائی فی آٴوائل تفحررہ 


)١ (‏ وبہ علم ان اللہ سبحانہ ہو الذی تولی حفاظة النة کا تولی حفظ 
القرآن : ولا فرق بینماء سوی أن القرآن حفوظ لفظاً ومعنی ؛ والنة حفوظة 
معنی فقط . وذلك ث لن اللہ تعالی سبحانہ وتعا ی أمر نساء النی صل اللہ علِے وسلم 
انبیلکرتامسلمین ن ما وقع عندھن من قول الرسول وفعله : لیقتدی بە المسلمون فھل 

بظن بالصحابة وأزواج الرسول صلى اللہ عليه وسلم أن یہملوا ہذا الأمر الإٰہٰی 
اٹاف انلورٹ بلزن وقبلیٹھا إلل ەن بعدھم ؟ کلا ثم کلا! ( موالف) . 


ے ۰چر 


مفاتیح الأسرار ٤‏ وعسدم تعیین السا لی لتعم تلاوة جبریل وتلاوۃ النی علا 
الصلوۃ وااسلام وتلاوتّہن وتلاوۃ غیرھن تعلیا وتعلا ۔ اتہی ( روح) . 

قال الشیخ آبو بکر ابن العری الاندلسی فی أحکام القرآن : آمر اللہ آزواج 
رسوله بن بحبرن با آنزل اللہ من القرآن فی بیوتہن وما پرین من أفعال النی صلی الہ 
علیہ وسام وأقواله فیون ٤‏ حتی یبلغ ذلك إل الناس فیعملوا بما ضف ویقتدوا رہ 

وھذا یدل علیى جواز قبول خبر الواحد من الرجال والنساء فی الدین . وی 
ہذا مسالنة بدیعلة ء وہی أن اللہ تسالی آمر نبیه صلى اللہ عليه وسلم بتبلیغ ما آنزل 
علیه من المرآن ٠‏ وتعلیم ما علمه من الدین: فکان إذا قرآہ علىی واحد أو جاعة 
کا اتمفقی سقط عله الفرض ؛+ وعلیى مل سمە٭ہ آن سای ٌ_ ولیس یلزمه 
ان یذ کرہ لحمیع الصحابة . ولا کان عابه إذا علم آزواجہ أُن یخرج إى الناس 
فیقول لحم : نزل کذا ولا کان کذا ء وقد بینا ذلك قی کتب الأصول وشرح _ 
الحدیث . ولو کان الرسول لایعتد بما یعلمہ من ذلك آزواجہ ما أمرن بالإعلام 
بذلك ولافرض علیہن تبلیغہ . 

ولذلك فلنا بجسواز قبول خبر بسرة فی إیجاب الوضوع من مس الذکر ء 
لنہا روت ما معت . وبلغت ما وعت . ولا یلزم آن یبلغ ذلك الرجال ء کا قال 
أبو حنیفة ء حسم بیناہ فی مسائل الخلاف وحققناہ فی أصول الفقه ء عل أنه 
قد نقل عن سعد بن آئی وقاص وابن مر وھذا کان هھنا - انتہی . 

ٰ قال العبد الضعیف : قد اشتمل کلام ابن العر بی علی اور 

7 7 ا آ اسشاطهہ 

الآول : قبول خجہر الو حد امام سواء کان را او ہے 

سے 7 ۔ ہہ گے اض ۔حه جےاے 
اھ ای تر ما × ودلالة الآبۃ علیےه أیضا واضحة تی 

رت ان فی قبول خہرہ ؛ ٦‏ 

ااقاق+3 الاحتجاج بے علی الإمامی حَلْقة رحمه 0 ٌ 


٦‏ کر ۔ ۰ 2 ۔ ار عہ 
امھ تھے عحہ اتی ا کرادت سر مرحعت ۰ 


۔ کا ۔ 
لاجل أنہا امرأة ء ولایقبل خبر امرأة ؛ ب000 فا فان رر ار ےی 
کا ذکرھا الطحاوی فی معانی الاثار مفصلاء فراجعھا إن شثت . 

ٰ ہ إِن ااسلمین والمسلمات وا مومنین والموٴمنات والقائئین والقانتات والصادقن 
والصادقات۔ إ لی قو له ۔ أعد اللہ مم مغفرة وأجر عظا ء 

أآحرج أُحسد والنسائی وغیرہا عن آم سلمة رضی اللہ تعسا ی عنہا قات : 
قلت ؟ للنی صلى اللہ علیيه وسلم : ما لنا لانذ کر نی القرآن کا یذ کر الرجال ؟ 
فلم یرعنی من صلى اللہ عليه وسام ذات یوم إلا ندائہ علىی ا بر وہو یقول : إن 
المسلمین وا مسلمات إلی آخر الأیة . وضمیر ہ مالنا ہ النساء على العموم وجعل 
7٠‏ الذکر آخر الصفات لعمومہ وشرفہ ؛ ولذ کر اللہ اکبر . کذا فی الروح . 
ذ کر اللہ أھم العبادات وأسھلھا علی العبد ولذاك کان ا مطلوب دوامہ فی کل 
حین من العبد_ ٰ ٰ 

قال العبد الضعیف: وھھنا مسئلة بدیعةء وھی أن اقافات تن 
عبادہ بعبادات من الصلوۃ والصوم والصدةة والحج وآمٹافا ء و یاکر فی ٹی 
منہا وصف الکثرة فلم یقل : صلوا صلوۃ کثیرة ولاصوموا صیاماً کثرة 
ولا فی أمثالھا من العبادات إِلا الذ کر فإنہ سبحانہ لا مدح الذاکر إلا متصفاً 
بوصف الکثرة . قال تصا ی فی الأنفال : ه واذکروا اللہ کثیرا لعلکم تفلحون ؛ 
وکاك 8ا۵ آق اباقعة : د وابننوٰا منافضل/ الاو اذ کروا اھکل رك 
فی آیة الباب وسیأنی فی ھذہ السورة ہ یا أیہا الذین آمنوا اذ کروا اللہ ذ کر؟ کٹبرأ 
الایة لم یذ کر وصف الکثرة فی شی من الصفات ا مذ کورۃ إلا فی الذکر . 

وما ذلك إلا لن الذ کر من أسھل العبادات وأ ملہا بحیث لابخل کثرنہ 
بٹی من مشاغل العبد ومکاسبہ ٤‏ ولابصعب عليه اسقدامتہ ء لعمومہ باللسان 
والقلب ء ولانے لایشترط فی اٹی' من النظل آراالوضوء ء ولا زمان :ولا انگاا 


٤٣ -‏ ۔ 
رام وم کریں ے ااڈان بانازوردا رووکرے ۔زظظتاہری 
ےرم( ضر العارف ر الظلوآ کا ملع مر سں اجات ‏ (لتتارای 
ا(کرکروراماف کوات اابوبيوَا انوسوونت۔۔ے سز 
ا 0ا ڑا ان کرو سیسات اتا نے اض 
وإن کان بصوں‌تە من قببل العاداتِ والملاذ کالأکل والنوم واہلیاع وأمثال ذلكء 
فإنہا کلھا إذا اضمت إلمیہا نیة صالحة عدت من الطاعات : فإن ا لمباحات تصیر 
طاعات باللیة الصاحۂ ‏ کال مات غیر واحد من النصوص . ولا صارت 
الأفعال کلھا طاعات وکل طاعات ذکر ؛ فامکن للعبد أن یکون ذاکرأ لہ سبحانہ 
وتعانی فی حین ۔ واللہ سبحانہ وتعالی آعلم . ٰ 
دوما کان لموٴمن ولاموٴمنة إذا قضی اللہ ورسولہ أمرآ أن یکون ھم اندرةۃ 
من أمرھم ء 

الأمر من اللہ ورسوله عل الوجوب 

ال اہ غصاص رحمہ اللہ : فیہ الدلالة على أُن آوامر اللہ تعسا یل وأوامر 
الِسول صل اللہ علیے وسل على الوجوب ء لأنه قد تی بالآیة أُن تکون لنا الحیرۃ 
وه قا زان اف وأوامر الرسول صل اللہ علیه وسلم: ولو م یکن علی الوجوب 
لکنا خبرین ہین الترك والفعل ؛ وقد نفتالايیٰة التخبیر: وقولہ تعالی : ہ ومن 
ا اھ مرا کال کو الأوامر یدل علی ذلك أیضاً : وأن تارك المر 
عاص ل تعسا لی ورسوله صللى اللہ علیيه وس : فقد انتظمت الایة الدلال عق 
علی وجوب أوامر اللہ وأوامر الرسول صل اللہ علیيه وسلم من وجھین : أحدما : 
ہے آوصاوسیواففات ہیاسکیافائہ اواٹاؤالااکن خافاۃاز ار سولہتائق . 
الکفاءة فی الانساب معصرة فی اانکاح 

قال ابن العربی : فی سبب نزوٰا قولان : أحدھا : آنہا نزلت ف شأن 


وی 


نفسپا للنی صلى الہ علیه وسا: ہ قال : قد قبلت: َو ان زید ئ حارثۂ 
غفخطته . قاله ان زید . 


والٹانی : آنہا نزلت فی شأن زینب بنت جحش خطہبہا رسول اللہ صل ا 

عليه وسلم لزید بن حارشة فامتنعت وامتدع اخوها عبد اللہ لنسھا فی قریش , 
سوہ النبی صل اللہ عليه وساء آئہ کے یتم 

زیدا کان عبداً بالأمس إلی ء ونزلت هذہ الٌّة فقال لە أخوھا × نوع اتل 
غزوجھا من زید . والڈی روی البخاری وغیرہ عن آنس ہ آن ھذہ الاّیة ارت 
فالفآفازرجابت جا اتی مو :سیر ۔ ای تال۷ا الع : 
اِنےه ہو ا ختار عند اکر اللسرن. 

۶7 انی مذا اس فا ات 00 ل1ی الاشات۔ 
ونھا تعتبر فی الادیان: خلافاً مالك والشافعی والمغیرۃ وسحنون: وسیانی ذلك نی 
سورة التحریم . وذلك ان الملوپی تزوجت فی قریش: اولزوج زید )زینبء وتزوج 
القذاد ئ الأسود ضباعة :بت الزیر + وزوج آأبو حذیفة سالاً من ہند بنت الولبد 
اہن عقبة بن ربیعة : وہو مول لامرأۃ من الأنصار : وی الصحیح وغیرہ عن 
آئی عریرۃ رضی اللہ عنه واللفظ للبخاری قال النی صلى اللہ عليه وسلم: ۱ تکح 
امرأة لاربع : : الا ولدیناء ولحسہہا. وبلاھا؛ فعليك بذات الدن تربت یداا؛ 
ابی کلام ابن العربی ۔-- 

قال الغند الضعیف : قوله : هھذا نص على .أنے لاتعہر الکفاءة الخ ؛ 
غرب 1تت ات تہ الکفاءة وعدمہا ء بل مدلول الایة 
ہو تحریم خالفة النی صلى الہ علیہ وسلم . والنہی عن الامتناع بعد تزویےە صلى 
اللہ عليه وسلم ولو بغیر الکفو : وھذا لاینا یق وت حت الکفاءة للمرأة وأولیالا 
فی نفسہ. نعم! یدل علیى أن حق النی صلی اللہ عليہ وس علق امت آکد وَأرجخ 


5 ۳)۷ ۓ 


٦ -‏ ای رای ْ 
فکان علیہم بعد امر ی صلى اللہ عایسه وسل أُن یسقطوا حق کفانتہم ء ولا جتنعوا 
من النکاح حین آرادہ صلی اللہ علیه وسل . 


ا ا سس کک ا ا ک۴ا 
سیعت النبی صلی امغات سك یقول وھو على المبر : ۷ ن بئی ہشام بن الممرة 
استاذنونی ف أن ینکحوا ابنتہم عبی بن أی طالب ء فلا آذنء مم لا آذن ٹم لا آذن 
فان راف ظا اووفلائزیہ رك اانبفاوووجسی ہی 
ماراماء وبوذینی ھا آذاھاء ( رمذی یف فضل فاطمة رضی اللہ تعا ى عنہا من . 
اللاقب) . وآخرجہ البخاری ومس|م ختصرأ. فھل پستدل ہذا الحدیث علیى عدم ۱ 
نکاح 21ل را1 آاغزی مات از یقال : إن ھذا النکاح خاصة ا کان 
سبباً لإیذاء الرسول صل الہ علیه وسلم کان علی علی رضی اللہ عنه أن یمتىم 
ئن وبسقط حق نفسه ‏ ف النکاح استرضاء لرسول اللہ صل اللہ علیه وسام ٦‏ 
قال على القاری فی شرح ہذا الحدیث : قالوا.: فیہ حریم إیذالہ صلى اللہ علیه 
وس بکل حال وکنا وجه ؛ وإن تولد الا ما کان أصله مباحاً . وہو من 
خواصهہ صلى اللہ علیه وسمم 


ستدلا:ذا اللیدیث . کذلك لاکن الاستدلال بالاہۓ على عدم اغتبار ۱× 
بوجہ ما : نعم! یستدل.به علی ان کل اوت کان مباحاً سو 
لإیذائہ صلى اللہ علیے وسلم ؛ أوکان فی خالفة لاٗمرہ علیه الصلوة والسلام 
" . 5 3 تاج ۱ “٠۰‏ ان ٦‏ 
حراماً ومحظوراً نی حذہ الخحادثة خاصة ؛ فکا کان نکاح على رغی !2 ۶" 1 
فاطّنۂ 02 لق الس تا سباً لابذائہ وکان حظوراً : فكذلك امتناع رر ںب 
5 ٰ۵ ا سشت ۱ النکا ا احتجاجاً علِے بحق الکفاءة 30 
واخیہا رضی اللہ تا ىی عنم عن ج لہ سوا : 
محظورأ اف اڈ لزا لن 'الکاوءآغر معتبرہ فا 


ے 1۹5۸:۔ 


۲ لے ےہ جسصسسصسی. ک .7 
علبه وسلم وراعی أمرھا فی ھذہ الانکحة ال مذکورة . 


قلنا : ھذا إ نا یرد لو قیل : إنہا معتبرة شرطاً لصحة النکاح ہ وم یقل ں 
اعد بلس کر ارت انا ون لاہ وأولیائہا دفعاً للعار عن أنسھ, 
ومراعاۃ لانتظام الملصالح ‏ وٹم ان بسقطوا حق آنفسہم کا فی سار ا حفوق من 
اللفقة والسکنی رالقس. َِوَاستق ر ا جالارزاۃ لاےماتان اللکاح لاہمح 
الا بہا ء بل بمعنی أن للمرأۃ مطالتہا وا أن تسقطھا وتبری عنہا . فأمرہ عاے 
الصلوۃ والسلام فی ھذہ الأنکحة کأمرہ بإسقاط القسم ء أو اللفقة لبعض النساء 
من أمنہ: فاإنہ آمر متبع لابجوز خلافہ۔ ومع ھذا لایستدل بے علىی عدم وجوب 
النفقة والقسم . 

قال ا حقق ابن ا مام فی الفتح : مم ھذا الوجوب بتعلق بالأولیاء حقا ما 
وبہا حقاً حم : على ما تبین نما ذ کرناہ : لکن انا تتحفقق العصیة نی حقھم إذاکائت 
صغیرة لأنہا إذا کانت کبیرة لا ینفذ علیہا تزویجھم إِلا برضاھا ء فھی تارکەة 
حقھا کا إذا رضی الولی بترك حقہ حیث ینفذ ( مم قال ) وی اعتبار الکفاءۃ 
خلاف مالك والٹوری والکرخی ؛ن مشایخنا : ما روی عنہ صل اللہ عليیہ وسل: 
و الناس سواسیة کأسنان الشط لافضل لعری على عجمی : نما الفضل بالنقری؛. 
وا ووسرسسسجصیل “ا دہ زوا الأآحرۃ ء جمعاً بین الأدلة ۔ ابی . 

وقد روی قبل ذلك روایات فی اعتبار الکفاءة ء منہا ما ذکرہ فی اطدابة ٠‏ 
قال صلی اللہ مسا کالفت یزوج النساء إلا الأولیاء : ولابزوجن إلا “نا 
الاکفاء : ۔ قال ابن امام : ہو حدیث ضعیف: للآن فی سندہ مبشر بن عبید عل 
ا حجاج بن أرطاۃ والحجاج 38ء رتھر کین کھاۃ نے أحمد إِل 
الوضع . وسیآتی مخریجہ : ولکنہ حجة بالتظافر والشوامد . 


٤ ٠‏ بت 


20990- 


ؤن ذلك ما روی محمد ى کتاب الآاثارے وزارت عاشورسمزاعغوات 7 


۱ لآمنەن فروج ذوات الأح۔اب الا من 

کفاء٢‏ چودورفکاااؤکا-طاق ح لس وص روسوروت 
ل, علە الصلوة والسلام قال : و یا علىی ء ثلاث لانوئخرھا : الصلاة إذا أنت ل 
ٛرلیازۃ إذا حضرت؛ والأیم إذا وجدت ھا کفوأًء . وقول الترمذی: لا أری إس:ادہ 
:ئک ما ڈزکزازاف سیرطاکھسرامنااک. 


تب سشس ‏ ہت الله عنه قال : 


ومارری عن عائشة رضی الله تعا لی عنہا عن النی صلی 7یج 
نللکم ؛ وأنکحوا ال کفاء .٠‏ روی ذلك من حدیث عائشة وأنس مر رضی اللہ 
بالزااغارق می بطرزت1عٌت0 فزات: اراطاض×زت وائااہ لوان انثا 
بصحة العنی وثبوتہ عنه صل اللہ علیه وسلم ء وی ھذا کفایة . 

ٹم وجدنا فی شرح البخاری للشیخ برھان الدین ا حلی ذ کر أن البغوی قال : إنە 
حسن , وقال فیە: رواہ اہن بی حاتم من حدیث جاہر عن مرو بن عبد اللہ الأودی 
بندہ: مم أوجدناہ بعض آصحابنا صورة السند عن الحافظ قاضی القضاۃ السقلانی 
الٹھبر بابن حجر : قال اہن آ حاتم ؛ حدثنا عمرو ئن عبد الله الأاودی جدثا 
رکبع عن عباد بن منصور قال : حدثنا القاسم بن محمد قال : معت چاہرا رغفی 
اللہ نعدا یىی عنه بقول معت رسول اللہ صل اللہ علیه وسلم یقول : ولامھر 
لاصو ×دافرٹلاافاازن . قال الحافظ کے ج وع ۱ 
رلا آئل من منہ ۔ انتہی کلامہ ( فتح القدیر )٦١۷٤ : ٢‏ . 


فائدةۃ: واحفظ ما قال الحافظ ابن حجر من ےحسین حدیث ہ لامھر اقل من 
ضر ۱ فانے من الفوائد النافعمة . 


ٰ .20009 
آہ وذ ققول لاذی آنعم اللہ عليہ وآنعمت علیہ أمسكث عليك زوجك وائق اؤر ےر 
الف ك ما ا مبدیدا وگال ی الا راقا آحقٰ آڈالفاہ ۔ إل ائرڈے ور 
یبلغون رسالات اللہ ومخشونہ ولا خشون أحدا إلا اللہ وکنی با حسب]م 

تحقیق معنی الآیات وتنقیح قصة زینب رغی الہ تعا ی عنہا 

یت ھذہ الآبات مبتشاخث ومتائل : 


البحث الأول : فی ان 'وما ومعناھا ء فقد روی البخاری عن أنس ‏ 
مالك رضی الہ عنهہ ە إن ھذہ الایة و وٹخنی تی نفسك ما اللہ مبدیہ ء رن 
فی شأن زینب بنت جحش وزید بن حاروثة رضی اللہ تعالی عنہیا ٢‏ . قال ابن أئی حائم: 
سافزاہ لات فا رس سومفرکات امتوسمدرسولتاتدھسمسعدط: 
ق3 جطالعغ: سرںووزن:+لسن ری ×افستیا: کاتول نکی یصوناتتان: 
و وی فی نفسك ما اللہ مبدیيه ؛ ؟ فذ کرت لە ء فقال : لا ولکن اللہ تسا أءم 
نبیە أُنہا ستکوں من أزواجه قبل أن یتزوجھا ء فلا آناہ زید رضی اللہ عنہ لبشکرها 
إلیه قال : و اتی اللہ 00) زوجك ) فقال : قد أخہرتكغ أئی مزوجکھا 
وو كت ا 6ال مبدیہ ٢‏ . وھکذا روی عن السدی أنه قال محو ذك 
( ان کثیر بلفظہ ) . وقال ابن کثیر قبل ذلك : ذ کر ابن أی حائم وابن جربر هھا 
آثاراً عن بعض السلف رضی اللہ تعالی عنہم ء أحببنا أن نضرب عنہا صفحا لم 
اصحتہاء فلانوردھا . وقد روی الإمام أحمد ھھنا أ٘یضاً حدیثاً من روایة حاد نز 
عن ثابت عن آنس رضی اللہ عنہ فیہ غراسة ترکنا سیاقه أبضاً۔ انتھی . 

وفی روح'المعانی : أخرج الحکم الترمذی وغیرہ عن علی ن الحسین رضف 
اللہ تعصالی عنما ہ آوی اللہ تسا ی إليه صلی اللہ علیه وسلم أن زینب سبطلقھا !ا 
ویتزوجھا بعدہ عليه الصلوة والسلام ہ . فا مراد بالموصول ف قولە گا 
ٴ نفسمك ما اللہ مبدیه ء ہو تزوجہ علیہ السلام بزینب رضی اللہ تعالل ٣۶‏ ' 


01210 انتا گا جواکائئا نی رین ہی َال 
یی من لفن ک ارتا زنک _. بن العلاء والقشیری فلقلئلق آناٹکر ن 
الەرل وھر الطابق تلاوۃ ہ ا۹ن اللہ تال آعام نہ دی ما أعفاہ عليے مسارم 
والسلام ولم بظھر غرم ۔ڑویچھا منه فقال سبحانه ہ زوجنکھا ء ۷ فلو کان المضمر 
ےنا وإرادة طلاقھا من زید ونحو ذلك لأظھرہ جل وعلا ۔ 


والقصاص ی ہذہ القصة “ ڈافوورات عورهہ ت ھکل اتاد 
زاك القاضی عیاض ‏ ی الشفاء ۔ وقال لہ رب وی رع صلى اللہ علیہ وسلم 
عن أنە بأمر زیدا ڑسا 5وا 1ر خرااعب ات (بڑفا کا ذکرمجافتات تن 
وفال ئی شرح ال مواقف : والظادر أں الہ تسا ی ما آراد نسخ تحریم زوجة المبنی 
اوجی إليه علیبه الصلوۃ وااسلام ان یتزوج زینب إِذا طلقھا : زید فلم یبادر لە صل 
سہ: ہز سرب سس سس 
الناس واللہ ای ان بحخشاہ؛ وھو توجه وجمە قاله ا كحفاجی علیہ الرحمة 


(زروحم ح ملخصاً ) . 


وقال القاضی الإمام آبو بکر بن العری الأندلسی ی أحکام القرآن : 
×وعہدنا إلیکم عھداً لن تجدوا لہ ر دا أن احدا لاینبغی آن یذ کر نبا إلا بما ذ کرہ 
ال لاہزید علیه ٠‏ فإن أخبارھم مروف وأحادینہم سمتلعقسادا کو لا ما أسن 
جلین ما غی عن مقدارھم و ا اق له فی برھم ووقارحم: 
نلاس حت القال اللطلق الدواہی ولا یرعی الّدلة ولا النواحی . وکذلك قال ال 
ال ی : ہ محن نقص عليك أحسن القصص : ای أصدقہ على أحد الأویلات . 
کی میلو امولار "اس 

نفد (رچ ولاو کور ربے لافی حال ا لحاہلیة ولابعدھا 
انکر راوان رر مکاح کڈ ات بت قئال احتن س لیصلح أن بقعد' 
> سس وت روحسم تی بالات الات 


ٹر یڈہ 


اکریمۃ والوسائل اسلیمة تحیط ہہ من جمع جوایبه والطرائف الب 
یماوس راگ ۔ والفر ناء الافراد ےیون لہ والالھلاب الأئ: تو 
من کل طاہر: الحبیب سال م عن العیب ؛ ہری لن الریب : یاخذونہ عن ارچ _ 
وینقلونه عن الوحدة . فلاینتقل إلا ٭ن کرامة إلی کرامة ۔ ولاینٹزل إلا رر 
السلامة حتی فجی با حی نقاباً : آکرم الحلق سلیقة وأسحاباً ء و کانت عن.. 
اللہ فضلا لا استحقاقاً ۔ إذ لا بستحق عليه شیا رحمة لامصلحة تھا تقولہ الْدرن 
0ء بل 7اا ور ا9فال 0 1کالہ تر وت 
فی ذنب صغیر ء حاشا للہ ولاکبیر : ولا وقع فی آمر یتعلق بە لأجلہ ننمر 
ولاتعییرء وقد مہدنا ذلك فی کتب الاصول : وہذہ الروایات کلھا ساقطة الأآساند. 


رخسمت رن اما رریسن غالہ رید ا قالمال خلا الات 
ہ لو کان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کاعاً شیٹا من الفرآن لکتم ھذہ الایٰة ہرز 
اتقول للذی آنعم اللہ علیه ء یعنی بالإسلام و وأنعمت عليه ہ بعنی بالعتق : 
فاعتقتہ ہ سك عليیك زوجکك وائق اللہ وتخنی فی نفسك ما اللہ مبدیہ ونڈی 
0را قااقق آن لظقاف ا ال تو لے وکان آم ا فلا وق ازسرت اقطلَ 
اش عليه وسلم ما تزوجھا قالوا : تزوج حلیلة ابنہ افأنزل اللہ تعسا لی و ما کان محمد 
أبا أحد من رجالکم ولکن رسول اللہ وخاتم النبیین ٭ وکان رسول اللہ صل اذ 
علیه وسل تبناہ وھو صغیر فلبث حتی صار رجلا یقال لە زید بن عمد . از 
اللہ تسا ی ہ ادعوہم لبائہم ہو أقسط عند اللہ فإن لم تعلموا آباءھم فإخوانکہ 
ى الدین وموالیکم ؛ فلان مولی فلان وفلان اخو فلان و حو اق عند اللہ : بەی 
اه اعدل ع ےہ 


۷ . ۱ ۱ 5 .]ا 
قال الماضی : ودماوراء ھهدہ الر وابة ہر معتہر.. فاما ود 50 


موم راموروت تی دافلا و وس ادن 
وموضع ٠‏ ول یکن حیئذ حجاب . نک آنکا سو رتا سیت بزحظھا ‏ کا 


ے ۳5ے 


حاخللہ در لاک 0ف 0ر لفاادفھا ڈاناوری سمش رسکت حعوتً 
فا تخطر بباله ‏ فکیف یتجدد لە ہوی لم یکن ؟ حاشا لذلك القلب مطھر من ہذہ 
العلاقه الفاسدة . 


وإنھا کان الحدیث أنہا ما استقرت عند زید جاءہ جبریل أن زینب زوجك 
وم یکن باسرع أن جاءہ زید یتبراً منہا : فقال لہ : ہ"انق اللہ وأمسك عليك 
زوجك ہ فأآبی زید إلا الفراق وطلقھاء وانقضت عدتہاء وخطہہا رسول اللہ صلى- 
اواف فلفلاتاتی نزالائان چھازی رانول اَکڈالازت اکور توکس 
ھذہ الآیات ای تلوناھا وفسرناہا فقال : واذکر یا محمده إذ تقول للذی 
أنەم اللہ علیہ ء وآنعمت عليه : سك عليك زوجك واتق اللہ فی فراتھا ء 
۱وی ی نفساث ما اللہ مبدیه ؛ من نکاحك ماء وہو الذی أبداہ لاسواہء وقد علم 
النبی صلى الہ علیه وسلم أن اللہ تسا ی إذا أوحی إليه أنہا زوجتە لابد من وجود 
ھذا الحبر وظہورہ ء وہھذا بدل على براءتہ ەن کل ما ذکرہ متسور من 
ات تی مقتصور على علوم الدین . 

اق : ذای سن قال لہ الئنی صلى اللہ علیه وسلم : ہ سك عليك 
زوجك ہ وقد أخبرہ اللہ أُنہا زوجتہ لا زوج زید ؟ قلنا: ھذا لابلزم ولکن لیطیب 
نفوسکم نفسر ما خطر ٭ن الاشکال فیه کا أراد امت متا مٰ بعلمه 
الله تعصا یىی بہە من رغبتہ فیہا و رغبته عنہا . فآہدی لە زید من النفرة ا 
الکراھیة فیہا ما لم یکن علمہ منہ فی آمرھا . 


فإن قیل: فکیف یيأمرہ بالۃسك ہہا. وقد علم أُن الفراق لابد منە ؟ وھذا 
تناقض ! لاو بای صت لام ماد الہحیحة لاقامة الحححة و معرفة العاقبة ۔ 
٠ :‏ سو ے‫ سا ۱ ۱ ۱ به 
الا تری أن اللہ تعا ی يأمر العبد بالاإیمان وقد علم آنه لابوٴەن۔ فلیس ی الفتہ 

٠. ٤‏ َ‫ ۳ 5 ۳ 27 العلے 
متعلى 20 للتغلقع العام ما یح یق مز بهھ عمّلا" و کا۔ و" ک ےی گا 1 
ینوہ وتقبلوہ ( انتہی کلام القاضی بلفظه ) . 


ےس ۳٣‏ ۔ 


وآما التعبیر عن زید بعنوان ہ الذی أنعم اللہ علیيه وآنعمت علیہ ١‏ نتال 
شی الاسلام : لبیان منافات حاله ما صدر عنه صلی اللہ عایبه دسلم من إظھار 
اح ماق س اوت سر دھھفکتا عند الاستحیاء والاحتشام ٤‏ و کلام 
ھا لایتصور نی حق زید رضی اللہ عنه . وجوز أن یکوت بیانا لحکمة إخیزان 
اللہ عليه وسلم ما أخعفاہء :لن مثل ذك مع مثله مما بطعن ہہ الناس ( روح ا لعاتی) , 


المحث الٹانی : فما 1الات ان اکم : 


لابنبغی الاظھار خلاف ما یق الضمبر احتشاماً من الناس ء وفیه عدم جواز النقِۃ 
ٰ فالأول : أن الاأول بالأنبیاء -۔ وکٰذا أتباعھم الأشراف ۔ ان لابظھروا 
إاقفف مائاإفمز رن ٌاختااء قافتا طالناسش رو ان :کات سباعاآنسعدہ 
کق ری رحاس سراف الات 1 رآاکراللائل :×ازدریتا 
قد کان بخاصم امرأتہ عند النی صإ پمسسھ ودام الشر بینما ‏ حتی ظن 
النی صلی اللاعليه وسلم نما لانتفقان ‏ وآنہ سیفارقھاء فأضمر النی صل اللہ علبه 
وسام أنه إن طلقھا زید زوجھا ؛ وھی زینب بنت جحش ووکانھورھھاگ 
النی صلی اللہ عليه وسلم ٠‏ فآراد أن یضمھا إليه صلة لرحمھا ء وإشفاقاً علیہا . 
وجہرآا لقاہہا ء فإنہا ف آول آمرھا رک راضیة ہٰذا النکاح ٠‏ نما اختار دہ 
لرضاء الله ورسوله ما نزل قوله تعا ی : ۵ ما کان الات ولهصرفت اض 
اللہ علی إضہار ڈلفاز ظا کا 0اا الا سی ان 
ایکون باطنه وظاھرہ عند الناس سواء ۔ کا قال یىی قصة عبد اللہ ئن سعد حین 
قیل لە : ھلا أومأت إِلینا بقتله ء فقال وماووفک بی لنی أن تکون لە خائنة الأء: . 
بزملافئماز ریاکایووساگاگکمدرویں۔رم ضضھورت۰×ز 


۱ پا می گے 7 5 ٠‏ 
,.+. ن الناس ؛ وقد أباحہ اللہ تسا لی فالناس آولی رآن لابفشوا ی 
اظھارہ وإعلانه ۔ آنے 


0 ریس 6ک پت مور ای 9 سا ا ھا ۔ ات اک کچ و 


۳۵٣ ۔‎ 


قلت : فدل ہذا علی أنہ لایچوز التقیة فی الأقوال والأفعال : على خلاف 
ما ز مہ الشیعة ٭ واتحذوها دیدنا منہم ودیناً . 
رت حجیة القیاس واعتبار الأسباب فی الأحکام 

اثائی : فی قولہ تا ی و فلا قضی زید منہا وطرا زوجنکھا لکی لایکون عل 
الوٴمنین حرج فی آزواج أدعیائہم إذا قضوا منبن وطرا و قال ابنصاص : فیہ 
الابانة عن علة ا حکم ٹی إباحة ذاكث انی صلى اللہ علرےه وس وإن ذلك قد 
اقتضی إہاحتہ لاموٴمنین ٤‏ فدل علی إثبات القیاس فی الاحکامء واعتبار المعانی 
ق إیجاہہا ے_ ٰ ًّ-ے 
عدم حرٴة زوجة التبّی بعد طلاقہ 

القثالت: :آ3 البنوۃ ەن جھة التبنی لا مدع جواز النکاح : 
کون الأمة مساویة ارسول فی عامة الٔأحکام سوی ما خصہ بہ 

اقران۔ 1٣۰‏ ہاپٹت 4 للہ َ ۱ - ۱ 

الراع ۱ 7 الامة مساویة للنی صل اللہ علیه سلم یق الحکم إلا مات 
ان نعالی سوالاھت اع ات 2اا ذلاك انی صلی اللہ عایبه وسلہ لگرتاالیسین 
مساوین لہ ۰ قالہ ابحصاص : 

المامس : پستدل بالایٰة علىی عدم جواز التقیة علی الأنبیاء علیہم السلام 
مطاقَآً ۱ وخص اف بعص الشْیعة ی تباییغ الرسااة : وقد وقع الحلائی فم فُ 
إفراط وتذربط ٭ أما الافراط فن ااشیعة فإنہم اتذوها دیدناً ودیناً . وآما التفغریط 
٠ ٌَ ٤ ٠ ۱‏ ۰ 
سن ا مو ارج فإنہم لافرزررت فك حال من الاحوال مراعاة العرضی 
اتی والال أماد حی جعلوا پسبون ہر یدة الاساحی الصحابی رضی الله عنه 


4ب أنہ کان عافظ فرسه فی الصلوة . وأھل الہنة وابلیاعة قد سلکوا فیە 


ے58ے 


اثطازّی الوسط ؛ فجوزوھا فی الشداشسد بشروط ٠‏ ول بپجسوزوھا سے 
(روح ابلسانی ملخصا ) . 

فائدۃ : قولہ سبحانہ وتعا لی : ھ الذین یبلغون رسالات اللہ ویخشونہ ر 
لاغشون أحدا إلا الله ؛ صریح نی ان الانیاء علیہم السلام کلھم لانعتر یہم خدۃ 
اس اھ کات رمالزں نک ہینڈالزسل رالانظاعافااظازات از 
وسلامہ ؟ ومع ہذا قال سبحانہ وتعالی نی حقہ : ہ وتخشی الناس واللہ أحز 
أن خنشاہ ٭ فاإنہ ظاھر التعارض . ةَلنا : ان حشیة ربا یطلق بمعنی الاستحیاء و 
الاختشام ٠‏ وھو المراد فی قولہ : و َتَخْشی النہس ٭ لا الشیة معناھا العروف 
المننی من جمھرة الانبیاء علیہم السلام . ویحتمل ان یکون من قبیل قولہ تعالی نی 
حق یونس عليه السلام : ہ وذا النون إذ ذھب مغاضباً فظن أن لن نقدر علیے , 
الاہےة فإن ار اد أُن ذھابه مغاضباً بشاکل فعل فان ان ل. ن نقدر علیه . لاحقَیئة 
الظطن ؛ فکذلك قوله سبحانه : ہ وخٹی 20 سس : آن قوله عليه السلام _ 
لزید: أسسك علیيك زوجك مع علمه أنہا ستکون زوجتہ ۔ کا أخبرہ اللہ سبحانہ 
وتعالی ۔ یشابہ فعل من بخشی الناس . واللہ سبحانہ وتعا ی أعلم . 

نا خی : قال شیخنا شرف ا مشایخ یق مسائل الىسلوك : قوف تعا ى 
و سب رق الاس الخ ؛ تخاف من اعتر اضھم فیه أنە لاینیغی ان 
بخاف اللامة تی فعل کان فیہ مصلحة دینیة ء کا کان هھنا . والمصلحة ما ذکرہ 
تعالی بقولہ: ہ لکیلایکون على ا مژمنین حرج) الایة . نعم !ما لم یکن فیە مصلحة 
ویکون فیه مفسدة ومضرة للموٴمنین بجتاط فیہ. کنا فعلہ صلى اللہ عليہ وسلم ئل 
قصة الحطیم ۔ انتہی . ٰ 

٣×‏ ما کان محمد أبا أحد من رجالکم ولکن رسول اللہ وخائم النیہن ہ 

خم النبوۃ موسر 
فلت 'الاتة لاک۷ وضو وو ختم النبسوۃ 207( نینا 


٣۷٣-‏ ۔ 


صلوات الله وسلامه علیه ؛ کا صدعت بہه تصوص الکتاں والسنة ا نوا 
واجمعت عليه الامة ء حتی عدت ہذہ العقیدة ور اتال ڑاگ موی 
وقتل المصر وا من عھد الصحابة ر ضوان اللہ علیہم اجمعہن ای من بعدھم 
زلم تکن الات مل مٹ سی رمولالقافا0ک سے 
من الہہد الاول ال یو منا ھذا : 


تر 


غیر أنه صل اللہ علیه وسلم قد کان أخہر نہ یکون فی هذہ الأمة ثلالرن 
دجالا کلھم بزعم آنە نی وقد وقع کا قال عليه الصلوۃ واللام: فقام نی کل 
عصر دجال مدع لللبوة : کالاسود العنسی ومسیلمة الکذاب نی عھدہ صلی الله 
عليه وسل : فقتلا باہدی الصحابة رضوان اللہ علیہم أجمعپن : و کطلیحة نی عھد 
اجسک لمت فارسل خالد بن الولید علی قتله فھرب إلی الشام 
مم أسلم بعد وفانہ ( کتاب ا حاسن والمساوی لبن"ٹی )٦٦٤ :١‏ وکحارث فی عہد ْ 
عبد ا لملك بن مروآن ؛ فقتله وصلبه ہفتوی اتفق علیہ علاء عصرہ : وفیہ قال 
القاضی عیاض فی الشفاء : هوفعل ذلك غیر واحد من ال حلفاء واللوك بأشباهھم . 
ای وا ی عھد هارون الرشید رجل بدعی آنه نوح عليے السلام: جاء 
لیتسم خمسین عاماً من رہ الباقی من الألف ٤‏ فقتلے ھہارون ہفتوی علاء عصرہ 
کات ا حاسن والماوی اک ۳۹۷۰:۰)) ْ 


وم ہزل ذلك دیدن الشیاطین والدجاجلة فی کل عصر وقطر ء حتی نشأ نی التطر 
المندی نی أیامنا رجل یسمی مرزا غلام أحمد وادعی اللبوة وتہافت نی دعاوب 
وجعل حرف الکام عن مواضعہ: ویدس ؿیالقرآن والحدیث ما أ مه شیطانه ؛ 
وکان من الغنیمة الکبری لہ ولاتباعہ أنہ نشی تلط النصاری باحند : وترف 
٦ 7 !‏ غ الو نات قاافران 
می مسا رو ہیں 
الوب لات قام طائفة من علاء ا : 


محصىص۳۸۔ 
لررصییرسالا سنرِحتر ان سائ ل897“ ؛ وصنف العبد الضعیف ہأمر شیخہ أنور 
امٹایخ قدس سرہ ٭ هدیة المھدبنن ق٢4‏ عاتم النبیین ہ مختصراً بالعربیقا ہو وخ 
الو ذ٠‏ مفصلا فق بابه بالمندیةء وصنف شیخنا قدس سرہ ١‏ خحم النبوۃ ؛ ۴ بالفارسیة . 
1 ۰و اد فلز الئلة مع إزاحة الشبہات فلیر اجع تلك الرسائل المفردة ء وھا 
سس درتل ارک وبشی : 


کات بَا رڈک نات کات تق ررعوم ابااھلية الاو ی أنہم کانوا 
مھ قئال رگھاوسی ےفراومتوی حون الاشکام حئوااؤاٹ : 
فلا جاءت ا حنیفیة البیضاء ووجدت ہھذا الرسم مشتملا عل مفاسد عدیدة حکمت 
بمحوہ ؛ وأنزل اللہ عز وجل فیه على رسولہ صل اللہ غليه وسلم قوله : ہ وما 
جعل أدعیاء کم أبناءکم ذلکم قولکم بأفواھکم واللہ یقول الحق وھو یہدی 
ال۔بیل ادعوھم لآبائہم ہو أقسط عند اللہ ؛ وکان رسول اللہ صل اللہ علیه وسام 
تبنی قبل ذك زید بن الحارئثة فکان بنادی على الرسم ا معروف زید بن محمد: حی 
نزلت الابة فجعلوا یسمونە زید بن ا حارثة ۔ 


مم ما کان خالفة الرسوم الباطاة الرائجة بین القوم أمراً صعباً خالفة الطاعن 
والفضاحة بینہم لابچترأً عليہ إلا من لم یبال نی اللہ لومة لائم ؛ ول بش إلا اللہ 
نت سے اللہ تباركک وتسا ی رسوله صلى اللہ عليه وسلم آن ینکح زینب بنت 
جحش بعد ما طاقھا زید بن ا حارئثة ء لیکون آحسم اارسم الباطل وآہین حال 
اخرام والحلال . وقد اُخہر بہه تبارك وتعا ىی بقوله : فلا قضی زید منا و طراً 
زوجنکھا لکی لایکون علىی الومنین حرج فی آزواج أدعیائہم إذا قضوا مُہن 
وطٰرأ ٭ فلا تژوج بہا رسول اللہ صلى اللہ عایے وسا کا آمرہ ربے جعل الکفار 
واآنافقون یقولون : ما لہٰذا الرسول تزوج امرأۃ ابنە : فأنزل اللہ سبحانہ وتعالی 
رداً علیہم ہ ما کان حمد أبا أحد من رجالکم ولکن رسول اللہ وخاتم ادن ' 


۔ وفق۔ 
رنکاانات ےو الک دنک رر ہکات رک 
ما بثبت بین الاب وولدہ من حرمة الصھریة والنکاحء فلا علیہ قی تزوج امرأ 
طلقھا متبناہ ء فھذا سبب لزول الایة . 

نزفاقت: : کالفا دہ الاک ارات صا کاواضة 
آیا أحد من ووجالکم ؛ وقوله : ہ ولکن زسزالا الله وخاتم النبیین ۰؟ قلنا : إنے 
تبارك وتعا یٰ ما نئی عنہ صلى اللہ عليه وسلم الابوۃ لاحد من الرجال کان مظنة 
عدة شبہات : الاّولی : أن نی الاٌبوۃ یستلزم نی الشفقة اللازمة للابوۃ مم ان 
شفقة النی على آمتہ من لوازم النبوۃ . 


القاقت آت کروی آز اع ہروں سے ارب الاقظنرل رظقلہ 
ال فادات : ویسمی کل من کان سیا فی [یحاد الٹی أو إصّلاحہ أو ظپورہ 
آبا ء ولذلك سمی النی صل اللہ عليه وسلم آبا لمزمنین قال اللہ تسالی : .ہ النی 
ارل اللاقتان من أنفسھم وازواجه أمھاتہم وف بعض القراءات ہ وھو ت 
فھم ؛ ۔ انتہی . فکان تو هم ان یتوھم من نی الأبوۃ اللازمة للنبوۃ نی البوة 
و لے او گا . ٣‏ 

والثانیة : إن ننی الابوة عنه عليه الصلوة والسلام تنقیص لشأنہ نی بادی 


)١١‏ فإن قیل : قد کان لە عليه الصلوة والسلام ربعة ابناء : قاسم ۔ 
زیں ٠‏ وطاھر من بطن ام الموٴمنین خدیجة رضی اللہ تعمالی عنہا ٤‏ ولبراہیم من 

ام الموٴمنین ماریة القبطیة ٠‏ فکیف قولہ تعا ی × و ما کان محمد آبا احد من 
و قلنا: لفظ ہ رجالکم؛ فی الایة یخرجھم من حکم التیء فإنہم لم یبلغوا 
ملغ الرجال بل توفاهم اللہ تعا ی أطفالا۔ ومکن أن یقال:إنە علیه الصلوة واللام 
یکن سور سد ر رو اکر سی 2۷00ا کات ا 
قبل لزول الّية و(براہے م یولد بعد (موٴلف) 


9 ,- و 
نوف رمھیں لسانت مم علیرسول اتا میل اللہ علیے وسل آئہ مر 
الأیتر - مقطوع الفسل ۔ ۔ 
فتکفل سبحانه وتعا ی رفع ھذہ الأوھام کلھا وآراد سد باب الشبہات 
فاستدرك بلفظاة و لکن رسول اللہ وخائم النبیین ہ فاندغعت الشبہات اللائة رما . 
أما الأولی : فلأنه تعسا لی أُثبت لە علدے الصلوۃة والسلام الرسالة ء وم 
أبوۃ معنویة روحانیة للامة ء فکان نی الحمملة الو لی ننی الأبوۃ ابلسمانیة وی 
اہلحملة التالیة إثبات الابوة الروحانیة ء فکأنه قیل : إنه عليه الصلوم والسلام 
وإن یکن آبا تا ایز م. ن الرجال 2 ولکنه اب روحائی ؛ والأب الروحائی 
اش سور 2ی وارآف عیٰ 'ف الروحانیین من الاب اجلحسمانی علی أولادہ . 


رآما(الانتة : خاقّْک ئن عققت حققت فیا تلونا عليك ان الاو ابلسمانیة المافة 

فی الاّیة غیر لازمة للنبوة؛ والابوۃ الروحانیة اللازمة لللبوة غیر منفیة نی الایة 
نانشؤفت تالضرتراائكکۃ . 

وأما الالٹث : فلأنه قد علم منہ آنه صلى اللہ عليه وسر رسول اللہ و 

ااریسول یکون أبا أمتہ وہم کلھم آولادہء فکیف بحق لانسان ان ری بالأہتریة 


رجلا لہ آولاد کثیرة لایحصیہم إلا اللہ تبارك تعا ی ۶ فاندفعت الشبہات ا؛لائة 
ہہ٥‏ اللفظۃ . وا حمد لله ۔ 


یی تا آمر رَهَل ات الات االھتاڈالاکور: قد زات 7ك : 

ولکن رسول اللہ ہ ھا ا حکہمة فی اتباعہ بقولہ ہد وخاتم النبیین :۴ قلنا : ان العلم 

الحق بُکم أفعاله وکااتہ عند اللہ عزوجل : وما أوتینا من العلم إلا قلیلا ء والذی عندنا 
کثیر غادر العقولحائرة . فاعلم ان لتذبیل قوله :ہ وخاتم النبیینہ بقوله السابق وجوھا 


سا 800ات 

الاول أنه اخراق فی الرد علی من زیعم آنہ گلا ایٹر _ مقطلوع النسل ۔ وتسخیف 
(عرہ بإثبات أنە عليه الصلاة والسلام خاتم النبیینء فلا نی بعدہ ولا أمة بعد أمتەء بل 
ہو نی کافة ا حلق ؛ الیوم ومن پولد بعدہ إلی یسوم القیامة ؛ فلا بد أن یکون 
اکٹر الّنبیاء أمة وأتباعا . ازقلااد رداائلر عن: اق مالک الأککری _ وفواؤائٹت۔ 
اود قال رسول اللہ گلپاے : آما والذی نی بیدہ ! لیبعئن متکم یوم القیامة إلیل 
ا حنة مثل اللیل الاٹزد جا غ ارت الاؤم ران اللائک: : ما جاء مع محہلدہ ۱ 
اکثر ما جاء مع الأنبیاء ٤‏ رواہ الطبرانی ز من الکازڑ ٦‏ . 


وبا مل کونہ کے خاتم النسبین استلزم کونہ اکثر الْنبیاء أمة وأتباعا ء 
ند ط١ت‏ تن اقل نی انت وھمم ازلاتہ و اقالعت نواقامعوڈاکازد 
والسلام اکٹرھم أولادا؛ فبقوله : ہ ولکن رسول اللہ ہ علم آنہ آبو أمتہ کسائثر 
الابیاء فلم یکن آبتر ٹم زاد عليه تاکیدا وتنویہا لشأنہ من بین الأنبیاء أنہ ہ خاتم 
الیینە فھو اکثر عم أولاداً . 

الشانی: أن کلمة و خاتم النبیین ہ مبالغة فی بیان شفقتہ علیہ السلام على أمتهء 
لیکون أبلغ فی رد الشیہة الاو لی ؛ فإنه عليه السلام .ما کان آخر الاْنبیاء لا بد ان 
یکون آٹفتہم علی أمته فی بیان کل نافعھم وضارھم وحارہم وقارھم فإنه لیس 
بعدہ من یکفل له ذلك ء ولا کذلك السابقون من الأنبیاء فإنہم اجتہدوا جھدھم 
قْ زقیع حام وإصلاح با م؛ إلا انہم کان همم نا فا ون یافاامعدہ 
کرجل یھوت ولہ ذریة ضعفاء وہو یعلم أن لہ من یتکفل عنه تربیتہم . 

الثالث : آنہ لفظة ہ خاتم النبیین ؛ تقریع للام وإیقاظ ہم باہ پا سے 
نیہن امادین إلل طرق النجاح والفلا ح ؛ وآخر حجة من حجج اہی نمانی علٰ 
ہل الأرض : فان آمنوا بہ واتبعوا اور الذی أنزل معہ نجوا وإلا ثت حجة الہ 
علہم فلا یکلہہم بعدہ ولا "دیہم ار یقاً الا اریق جھم ؛ فلیتہوا عن تکذببہ 


0ے 

ولیغسلوا عن قدميه . 

قد علمت مما ذکرنا معجی الاہة وسبب نزوها وتفسیرھا وأنہا لم پنادر 
من متروم فی سد باب النبوۃ بعدہ علیے الصلوة والسلام سواء کانت مع شریمۂ 
جدیدة اعضة لسابقھا أو بغیرھا ؛ وکذاك لو کانت لنبوة والرسالة أقساماً أخری 
١‏ کا تفوہت بہ الرزاثیة ) فإن الآيٰة بإطلاقھا حکدت بختمھا وانقطاعھا جمہا . 
ہل تغیبر أسلوب الکلام من خاتم المرسلین الذی هو 2 ١ولکن‏ 
رسول اللہ ۔ لی قوله ۔ وخانم النبیین ہ ینادی بأعلى نسداء إلی أُن الغرض تسم 
الاختتام للنی والرسول کلیھا؛ فإن النی عام یشمل من لە شریعة وکتاب جدید ہن 
لیس کذلك ؛ والرسول خاص بالأول ؛ وإذا استعمل أحدما فی می الآخر 
جازا وھو کثر على کان ما ہو قول ۔ جمہور أھل السة ء کا صرح القاضی 
وق یفناشرای کون یزفعۃ ہذہ الأیة ء غیر أن الرزائیة الب تدعی بوۃ 
رئیسہم المرزا غلام آحمد ما زان الارےة قد عهھلمت ‌2.. ۰ أُخذوا یق کل 
وادیہیمون وبکل حشیش یتبشون . 


فقالوا تارة: 0ن اع ؛ والراد آنە عليه 
السلام طابع الانہاء وخاعھم ؛ بحیٹ لابنا و بعدہ إل' محائمهہ و طابعه 7 نکن 


مرادہ ختم النبوۃ ہل جریانہا وتواتر ھا إلی یوم القیامےة ولکن تحت رآیته ءليیە 
السلام وحانغهہ رطابته ١ ٠‏ 


و زوا تارة“ أن لف ظ 0 وفئکات سی الاگار ال ان امراد من 
النین الطائفة ا خنصوصة منہم؛ وہم أصحاب الشرائع المدیدة , زنما منہم بن الام 
ف و النین ١‏ للعہد 3 ولممہردھم ماب الشرائع ظلقوساہ ے أو للاسنڈر اق العرگ 


ھا : 


فیندرج فیسه بعضهھم دون بعض . 


ور 


ونفوھوا آخری بعد تسلیم اللعاتممعنی الآحر وجعل النبیین عاما شامااھ 
میم الأنبیاء واللرسلین ء آن سی عو راف فھرو یت سن 
رز کان ہو هو 7 حائتھیته عليه الصلوة ة والسلام . 


ونقولوا آخری : بأن عیسی علیہ 0 والسلام خارج فی آخر الزمان.۔ کا 

ہو منصوص الروایات لاو ساس تروله قادحاً فی ختمہ النبوۃ عالد أُحد 
بن السلمین ؛ ولکن لا یصح عقیدة عامة المسلمین فیہ آنہ حی ینزل من السماء 
نر الزماات.: بلزئتعد تول۔ رگا نضورد رج کے وووفل 
کذلك م یکن ادحا قی حم النبوة 6 ادعوا أُن ملکھم الضلیل عیسی الیح 


ند ولد من بطن امرأأهَ بعد ما توی . 


نت ارفافاافاتائں .نا ضیتۃ مس الس ضرق 2720 ' 
وا حدیث وساوس شیاطینہم. فعليیك ان تنظر أولا فی نفسیر الایة ومعناھا الاثور 
منراان ا والصحابة والتابعین ومن علاء الأمَة ؛ نی یتجل لك جلیة الأمر 
ران6اائی 8800ا تحل کنا من غرااتے آغ و راتا رغرفْوا 
لاس من ھفوامہم : ۱ ِ 

اعلم أولا : أن اللہ سبحانہ الات تا بیان معنی الایٰة وتفسیرھا فی 
غیر ما آیة من القرآن العظمء ف۔إن القرآن یفسر بعضے بعضا . فنہا قولہ تعا ی: 
الیوم کلت لکم دینکم وأنممت علیکم نعمتی ؛ ولذاك ما نزلت هنہ الأة 
جعل عمر بن ال حطاب رضی اللہ عنہ پبکی فسآألہ عایہ السلام ء عن بکاہہ ‏ فقال : 
اکنا فی زیادة فإذا کل فانه م یکل شيٗ إلا نقص؛ قال : صدق ؛ آخرجہ 
١‏ ن وقال ان کثر : 


نا ائی شیبة واہن جریر والبغوی عن روایة هارون بن عازہ 


ے ۷۷۹۹ء 
 )/ ْ‏ تعاق :عل ہنہالآمة حیث آکل تعالی کر فلا یمتاجرن 
000 506 رن 


الانس وا جن ؛ - انتہی . 


ومنہا قولہ تعالی : ہ قل یا أیہا الاس انی رسول ال إليکم جیعا الذی ر 
مك السموات والأرض ہ عن ال لحسن رضی اللہ عنہ عند اہن سعد قال : تال 
رسول اللہ ملا :ہ آنا رسول من أدرك حیا ء ومن یولد بعدی ہ فاذا کان ینا کل 
رسول کافة الناس إلی یوم القیامة ء تعین أند لا یبعث بعدہ نی وآنه خام الائیاءک 
قال ان کثیر فی تفسبر ھذہ الآبة : دوہسذا من شرف عو آنہ خاتم النبین 
اھب فان کات انتھی . وتدل على عموم بعثته لن بولد إی ہوم 
القشاف کات عاقاف اکاتۃ السلام آخر الأنبیاء وکون أمته آخر الأمم آیات 
آعری ذکرناہا فی ە هدایة المھدیین ؛ بلغ عددھا إلی ثلاث وثلا ئین آیة . 


۱ م آن انی کپ بین معناہا ومعنی ختم النبوۃ به عليه الصلوة والسلام ‏ 
احادیث متواتر زید علی مائتین؛ جمعتہا یق جزھ مفرد یسمی ۱ عم البوة ؛ ئی 
ا حدیث بأسالیب مختلفة وبعنوانات متفاوة بحیث لم یغادر ملوژول تأویلا ولا حرف 
قالٴ وقیلا . وکون تلك الأحادیث عتواترۃ ااعنی ما اتفق عليه علاء الأأمة . 


قال ابن کثیر : بذلك وردت الحادرث الات اٛ ة ے٠‏ ارنے صلی ۸ز 
۱ وردتٹ ساچرٹ زارد عو سال فان 
وت ما من 00ک رو رات ع اک وو وت ار سک 
)٦٦ : ۷ (‏ : وکونہ کا خاتم النبیین ما فاقت 71:0ر اعت بے ان 
بالات ول الاو کسی راف پ روز ہے اق 
للل والتحل لاہن حزم الأندلسی ١(‏ : ۷۷) : وقد صر ع تر ں ایت کو بقل 
الکفوائف التی نقلت زو: عو وھک 
یی بویته وإعلامه وکٹاله ار آیر آڑے لائی بعدہ انہی ' 


05019: ٠د‎ 


سے ہے ذکر ما أخرجہ الشیخان ۔ البخاری یسل ۔ نی 
نات دا0 اکھ ئزوہ سترلاون رعورہ مسدت 
١۔‏ ھنہا : ما آخرجہ البخاری فی کتاب الآنباء ومسلم في الفضنائل عن 
ھریرۃ زضی اللہ عنہ آن رسول اللہ پچفال : و بان می ومثل“الآئیاء من تبل 
بە ویعجبون لە ویقولون: هلا وضعت هلذہ اللبنة! قال :فانا اللبنة وآنا خاتم النبیینہ 
وأخرجه أحمد فی فور یوق . انظر کیف صرح النی کاچ باب 
سورس مین اسز ورت سوا سر اص ویوضع نے . 
قات ما ووست الوفامسدیرآن حم النبوۃ ینافی نززل عیسی عایے السلام نی 
آخر الزمان ؛ فإن ختم البناء لا پنافی بقاء اللبنات السابة فی مواضعھا . نعم ! ینانی 
إدخال لبة آنخحری لم تکن داخلة فیہا . وکذاك انضح به أن معنی الحاتم مھنا_ 
ہو الآحر . وكذلك ظھر أن کل ما بطلق عليیه اسم النبوة فی لسان الشرع 
فھو تم ہہ عليه الصلوة والسلام . فالأقسام التی اخترعتہا ا مرزائیة للنوۃ إن 
کائنتفردافلت نَََاأت می اوراحات الشرع فھی منقطعة بعدہ علیىے الصلوۃ والسلام 
بھذہ النصوص ء وإن ‏ م تکن داخلة فیہا فلا کلام لنا فیا . 


٢۔‏ ومنہا . ما روی عن أئی حازم مال : قاعدت أبا ھریرة رغی اللہ عہا 
مس سنین فسمعتہ مخدث عن النی ال قال : ہ کانت بنو إسرائیل تسوسھم 
الأنیاء کلا ملك نی انی زان بعدی ؛ وسیکون خلفاء فیکٹرون . 
قالو: ما تامرنا ؟ قال : فوا ببیعة الأول فالأول ! أعطوھم حقھمء فإن اللہ سائلهم 
"ما استر عاھم : رواٹ البخاری فی کتاب احادیث الأانبیساء ٤‏ وم 7 کاب 
الفضائل وأحمصد فی مسندہ (۲۹۷:۲۱) وان ماج وان جریر وان ا ی شیە . 


3 ۔ ٦‏ غولاغرە؛ 
نپمواوادفور زم ئن+انھالااوع بعدہ مطلقا لا صاحب شریعه 


٦ت‎ 


وإعلان الناس آن کل ما یطلق علییه یں مو مک 
نبینا صلوات اللہ وسلامه علیےه , ٠‏ 


وذلك لوجورہ ؛ الاأول : إطلاق النلص یق نی کل ہی بعدہ . 

الشائی : وقوع النکرةۃ فی حیز الننی آفاد الاستخراق والعموم ؛ فاستۂرق 
انی کل نی . ٰ 

الئِسالٹ : دہ علیه الصلوۃ والسلام ننی عن أمتہ ما کان عليه بنو ]سرائیل 
وآنبیائہم من استخلاف نی بعد نی کلہم بعثوا لإقامة التوراة والشریعة الموسورۃ 
فیہم . وظاہر آنہم لم یکونوا یأتون بکتاب غیر التوراۃ وشریعة غیر شریعة 
موسی عليه السلام ٤‏ فإن امراد من السیاسة فی ا حدیث ہو إقامتہم على التوراۃ 
وحػہم علی اتباع الشریعة الوسویة . 


قا0 الحافظ بن حجر فی شرح البخاری: قولە: ١‏ تشوہہم الانبیاء ٤ی‏ آہم 


ہیں مہ سو مو یقم لحم أمرھم ویزیل ما غیروامن 
٦‏ 7 ایواساكوكا اخبیٹ ردنیورزاضسعزسرافووت وج 


وکتاب ججصفواخی رکافازازوسواڈاالزو ری آاللیٰ اوت سریائمٹ 
لا یی لە ریب اور نات عليه الاوقغ ‏ اف.+رسسم و پواہروإت 
فقط بل صرح با یقوم کناظا ران ایک یوون مو ات 
لا یکون بعدہ علرے السلام نی اص لامع الشریعة المدیدة ولا با 

ولا بالوجود البروزی فا الظلی أصلا ؛ فإِنه لوکان شی“ من أقسام النبوۃ باقما 
بعدہ عليه السلام لکان ارات باکرمہا وواؤوزآنوعودہ سس جا 
ف ات ۸مم ماف لا سو نات ا یھت وی رکات 
عن الانبیاء کما تری . 7 


0 7 : متا یا‎ ٣ 
: روی عن جبیر بن مطعم زضفی اللہ عنه : آن النی کلااو قال‎ 7 
٠ھ‎ ۲ 7 


ٰ ۳۷ے 

اف وانا آحیق واتا الاحی الذی پمحو اللہ با الکفر ء وأنا الحاشر الذی 
بےرالناس على عقبی ء وأنا العاقب . والعاقب الذی لیس بعدہ نیہ زواہ البخاری 
ومسا وآہو نعم فی الدلائل . 


٤‏ ومنَہا تماولقاق اآقای : رفی اذ اتا : قال رسول الله 
کل : و لقد کان فیا قبلکم من الام محدثون ہ فان یکن فی أمنی آحد فانے عمر _ 
_ اعت ۔آخرجہ البخاری فی مناقب عمر وکذلك مسا . یشرالی ہو 
لعمر إلا ا حدثیة لا النبوة ء فلو کانت النبوة فی ہذہ الأمة باقیة لکان عمر بن 


الغطاب رضغی اللہ عنہ أحق ہا . 


کسشازت مارووفورعن 1-۳9 
رسول اللہ کے لعلی رضی اللہ عنہ : و ع2 0پ ُ"ُ|('"" الا 
آنه لا نی بعدی ؛ رواہ البخاری وملم ف غزوۃ تبوك . 

نانظر کیفالادے رسول اقلطاارن: فیدر ارات ےوہ ظر2 
وکتاب جدید کنوۃ ھارون عليه السلام . 


: ومبا: ماروی عن أبی ھریرۃ رضی الہ عنه عن الٰنی لا قال‎ ٦ 
تقوم الساعة حتی یقتتل فثنان فیکون بینھا مقتلة عظیمة دعواہا واحدة ولا‎ ال٣‎ 
تقوم الساعسة حتی بعث دجالؤن کضەابَون قریباً من لان کلم یزعم آدے‎ 
رسول اللہ ؛ رواہ البخاری ومساء وگ لفظ مسلم ۱ کلھم یزعم نے نی وأنا‎ 
خامم النبیین لا نبيی بعدی ہ . قال الحافظ  الفتح : راع لاد اٹ سس ائ‎ 
الہوۃ مطلقا  فإنہم لا بحصون کثرۃ لکون غالہم ینشأً یم ذاك عن جنون و‎ 
. سوداء ؛ وإغا المراد من قامت لە شوکہ‎ 


گی 


7 ۱ 
۷۔ رتا وت تسد و الات آفار ز2 


ضلئۓے علی الاناء رستا؟ اعطت جو أمع مع الکلم ؛ ونصر بت بالرعب ؛ > وا 


۸ کے 
ارخنائم وجعلت پی الأرض, مسجدا وطھورا وارسلگا لیذ الحلق کافق وم ی 
النریون ہ رواہ مسلم فی الفضائل . 
رسول ال۴ : ہ بالیہا الناسء نہ لم یبق من النبوة إِلا البشرات ء رواہ البخاری 
9 
قٰ کتاب التعہر ومسل ۱ 
وھذا الحدیث شامد عدل على أنہ لوکان للنبوۃ والرسالة أقسام فلم بیق منزا 
شی غیر المبشرات ء وظاھر أن المبشرات لپست بنبوۃ بل جنزء من اجزاء البوٰۃ 
گا صرح بہ فی الأحادیث الأخر. فعلم آنہ لم پیق من أفراد النبوة وأقسامھا ٹی . 
فذہب ما تفوھت بہ الرزائیة من ادعاء اللبوۃ الظلیة أو النبوۃ من غیر تشریع . 
۹۔ ومنہا : ما روی عن أی ھریرۃ رضی الله عنه قال: قال رسول ای : 
١فإنی‏ آخر الأنبیاء ومسجدی آخر الساجد ؛ رواہ مسلم والنسائی ولفظ النسائی ہ إنی 
خائم الأنبیاء ویسجدی خاتم المساجدہ . قوله:×آخر المساجد ؛ پرید بہ آخر مساجد 
الانبیاء کا ہو مصرح فی حدیث عائشة رضی اللہ عنہا عند الدیلمی وان النجار 
زار واھفظه (أنا خائم الانبراء وعسجدی خائم مساحد الانیاءہ ذ کہ نی الکنز ' 


کت ومنہا: ما روی عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت: قال رسول اللہ ا 
۱ قد کان فی الأمم قبلکم محدلون ؛ فان یکن فی أمتی منہم أحد فعمر ن احطاب 
- رضی اللہ عنه ۔ | رواہ مس والاسانی وأبو یعلىی وأہد . فانفار أُنہ عايه اسلام 
قد ببن من ظن أنە یکون حدثا من أمتہ لینتفع بە السلمونء فکیف یکن أن بن 
رسول الہ گلا باحد یکون نیا ولا محرض الأمة عل الابجان بے وبئل الد 
فی إطاعتہ ؟ ْ 


نھذہ ۶ر اطاووی دن جانا ای اجار ای رسک 


۹ے 
ذا الباب وہی تحو عشرین حدیٹا کنا سردتہ نی ختم 


سج ابی ر ىد ھانت: 
من لہ ادنی دراب4 : ۱ 


وقد رأیت الأحادیث المذکورۃ سد صدعت بخم البوۃ وانقطاعھا بمسدہ 
م2 اح ا ات ن ران ار ۔ 002.۰۰ انتا 
اناو بل والتخصیص واذھبت أوہام اللرزائیة کلھا إدراج الریاح . 


وبعد ذلك نذکر حلة یسپرۃة من آثار السلف ؛ وأقول الأْئُة التبوعین فی 
تفسیر الاوے وبیان معنی ختم النبوة ء وما مضی علیہ ملف الامبة وخلفھم فی 
عقیدة ختم االبوۃ . فاعلم آن الأمة الأمیة من لدن عھد النی ما لی یومنا مذا 
نداآبمت عل آن کل لتر وم اعد تین ارات لاف رما عله سد ارات 
وکل من ادعی ذلك کافر دجال بإجماعھم الاک 'االلاامفت لوس نے 
اارون وھم علی ذلك . ۱ ْ 


ویشھد عليه ما وفع پالگر د العسی الذی ادعی الیوۃ بالیمن فی ز منه یا 

و 

فإِنہ قتله الصحابة حکا عليه بالارتداد لمذہ الدعوی بلا خلاف أحد ولا نکیر 
نکر . وكذكع وقعة مسیلمة الکذاب الذی ادعی اللبوۃ بالمامة أجمع الصحابة 
۔ رضوان اللہ تعالی علہم أمعین - علی ارتدادہ مذہ الدعوی حتی قاتله خالد ن 
ااولید رضی اللہ عنہ ء بأمر آنی بکر الصدیق رضی .اللہ تعالی عنہما ء یجمع عظم 
من الصحابة حتی قتلوہ ء وم مخالف نی قتلے أحد من الصحابة ؛ وھم بومشذ 
اف . ولا نظيك آن تظن بأدنی صحابی أن پری قتل نفس بغیر احسق مم لا ینکر 
علیه ٠‏ فکان |جاءآ من الصحابة علی اردػؿداد مدعی النبوۃ بعدہ عليٍه الصلوات 


ٰ۷ ہز ََ‌ کاو 


وکذاك لم بزل الننبثون یخرجون ف سورد رت 5رود : عل ا یر 


۳۷۷۶م 


بە الصادق اللصدوق کل و بزل السلمون پروئنےه ارتداداً وکفرا یٹنا : 
إن ظفروا ہ کا حکی بعض اأخبارھم الحافظ ان حجر ق الفتح ).۹ 
وأخبار اکثرھم مشہورۃ عند الأخبارہین ؛ وقسد مضی نقل بعضه عن کں 
ا حاسن والمساوی لاوق یق صدر البحث ۔ 


مم اعلم سا م یکن یدعی النبوۃ ا مستقلة والشریعة ا جدیدة ء وم تکن 
دعواہ أشد وأزید مما ادعاہ متبنی القادیان مرزا غلام مد عليه م عليه ۔ بل کان 
غایة ما زعم مسیلمة ہو الاشتراك فی النبوۃ من دون أفضلیة علیسه ء ولا مساوات 
معہ علیىے الصلواة والسلام بن کافصسسسل اآذاوت.اااآھریا رق اش 
تھا صرح بے الإمام أبو جعفر الطبری فی تارمے ( 5٤: ٣‏ ) حیث قال : 
وکان ی؛ذن لنبی کل ویشہد نی الذان ان رفاو و سرت اللہ ر گی ؛ رکان 
الذی ب؛ٴذن لے عبد الله بن النواحة ء وکان الذی یقم له حجیر بن نمیر ٠‏ 
ویشہد له- وکان مسیلمة إذ دنا حجیر من الشھادة قال ٠‏ قد صرح حجر 
فیزید فی صوٌته وببالغ لتصدیق نفسه . ٰ 2 


وقال القاضی عیاض فی شفائے : لأنہ أخبرنا ان یا خاتم النبین ولا 
نی بعدہ وأأخبر عن اللہ تعالی أنہ خاتم النبیینء واجمعت الأمة علىی حمل ھذا الکلام 
علی ظاہرہ ؛ وأن مفھومہ المراد بہ دون تأویل ولا تخصیص ؛ فلا شك فی کفر 
لام ارات کااکلازمعا۔ اپہوووساتوسس ھاللتخ'. 


ٰ وقال جا ۷اد فان ا کاااکتر > رہ ےن اگ 
لا نی بعدہ ۔ إلل قوله ۔ وبذاك وردت الاٌحادوٹ التواترۃ عن رسول اللہ پیا 
من حدیت جماعة من القضتخابة :و ضی .اللہ عنہم . ْ 

وقال العلامےۃ السید حمود الآلومی مفتی بضسداد نی تفسیرہ روح العانی 
(۷ :01 رکز الہھائعاولانتن جااقتے لگا .مر بالٹة 


ص-۹5۸اے 


راعوت اع لف ار دی حارر تب 


و قال. العلامة اإن حجر الکی نآقانا :ز۱ من للا رس ید ضر 
کفر بإجاع المسلمین ‏ ؛ انتہی . 0ع بل اتازیردے فا : 
و ودعوی النبوةۃ بعد نبینا کا کفر باللإاجاعہ : ۱ 


وقال الإمام ابو چخر الطحاوی فی عقیدتہ . ہ کل دعوۃ بعدہ علیہ السلام 
پنی وہویء وھو امبعوث إل ا جن وکافة الوری ؛ انتہی ۔ 


وگ کتاب السیر والر دة من ال٘شاہ والنظائر رص ۔ ۲۹۰) : إذا م بعرف 


ان محمد لئے آخر الانبیاء فلیس ببسلم ء لأنہ من الضروریات . ومثلہ فی 
الفتاری العالمکیریة ر٢‏ :8,.0. 


وقال الحافظ الإمام ابن کثبر فی تفسیرہ : فھن رمة اللہ تعالى بالعباد 
ارسال محمد پچ الہم نم من تشریفےه لے ختم الأأنیاء والرسلین بے ء 
وإکال الدن ال حنیف لە ؛ وقد أخبر اللہ تبارک وتعالی فی کتابہ ورسولہ چپ فی 
السنة ا متواترۃ عنہ : أنە لا نی بعدہ . لیعلموا ان کل من ادعی ھذا القام بعلہ : 
فھو کذاب دجال ضال مضل : ولو تحرف وشعبد وآئی ہأنواع السحر والطلاسم 
والنیرنجیات کلھا ء محال وضلال عند أولی الألباب کنا أجری الہ سبحانہ وتعالی: 
علىی ید الاأسود العنسی بالیمن ؛ وا لمسیلمة الکذاب بالیمامة ء من الّحوال الفاسدة 
ولاف ا البساردة ما علم کل ذی لب وفھم وحجی أنہما کاذبسان ضالان 
أعنہسا اللہ تعا لی وكذلك کل مدع لذلك إلی وم القیامة حتّی بختموا بالمسیح پت 
بلق اللہ تعا لی معہ من الاّمور ما یشھد العلاء وا لؤمنون بکذب من جا بہا . 
گل تفسر ان کثبر ر۸ : ۸۹ امش فنتح البیان ) . 


وس فا ہا یا ا اتد 
وقال الفاجی فی شرح الشفا : وقال ١ن‏ القاسم فیمن تنب آنے کا ر 


8-898 - 
سواء کان دعا ذلك متابعة نوته سرا کان أو جھرا ہے سد وقال إصٍم 
٠ ۱ ۳ ۰‏ َ‫ ۱ 
کیا اللہ ء لانہ کذبہ کات ی قولہ آنہ خاتم النبین ولا نی بصدہ مع الفریے 
خی رسس اف ان سو کاو : مات قال:تزالااون ‏ 
أو أن بعد محمد ٭لائز نییا غبر عیسی بن مریم علیمہ السلام فإنہ لا بختلف اثنان نی 
تکضرہ لصحة قیام الحجة بکل ھذا ۔ انتہی . ْ 


و التمھیت الشیخ آبی شکور السالمی : وقالت الروافض : إن الام 
لا یکون خالیا من النی قط . وہذا کفر لان اللہ تعالی قال: ہ وخام النبین؛ ومن 
ادعی النبوة فی زماننا فإنه پصبر کافراً ء ومن طلب منے ال معجزات فإنه یصبر 
کافراً لأنہ لا شك فی النص فیجب الاعتقاد بانےہ لا شرکة لاحد نی البوۃ محمد 
لات مبخلاف ما قالت الر وافض إن علداً کان شہ ہکا محمد خلت فی الوة ؛ وھذا 
کے جلاف ما لت الروافض إن علیا کان شری کہا فی البوۃء وہ 
مہم کفر ۔ اتہی . 

رل شرح العمیےدة للغاریبی ( ص ۔ )۲٥٦۷‏ : ومن زعم أنہا مكتبة 
فھو زندیق جب قللہ؛ لأنہ یقتضی کلامہ واعتقادہ أن لا تنقطم ء وهو نخالف للنص 
القرآنی والٛأحادیث ۔لنواترة بأن نیینا لو خعام فان ۱ 

: کے 2 

وق الاقتصاد 1 الاعتمّاد لامام الغزا یل : إن الامة فھمت بالاجاع من هذا 
اللفظ ‏ یعنی لا" نی بعدہ۔ ومن قرائن أحواله آ افھم عدم ج7 بعة اتا وعدم 
رسول بعدہ أبداء وأنہ لیس فیە تأویل ولا تخصیص؛ فنکر ھذا لایکون إلا منکر 
الإٰماع ۔ انتہی . 


وی غلیة الطالبین للشیخ الإمام عبد القادر ال جیلانی ققدس سرہ : ادعت 
ریعی الروافض ) أیضاً أن علیا رضی اللہ عنہ نی ۔ إلی قولہ _ لمنہم اللہ تعال 
۱ واللالکة وسائر خلقهہ پل یوم الدنء وقلع وآباد خضرائہم ولا جعل یق الأارض 


-ىس ۳۷۳ ۔ 


بنمزدبارا+> فانہم)بالفوا غلومرء ومردوا على الکفر وترکو الإسلام؛ وفارقوا 
الإبمانءجحدوا الله والرسل والتنزیل - تروفضلاق ناوت( ئن نت و ہی 

وقال الشیخ العارف باللہ عبد الغنی اناو و و ات ین 
مذھہم غنی عن الیبان بشہادة العیان ء کقرمی ا افاففزار تی مم 
ےھ و سی تا سیب میں ہی '۔ یں 
بنا جیا و و یستلزم تکذیب القرآن؛ إذ قد نص عل آنه خاتم النیین 
وآخحر ا مرسلین ٤‏ وق السنة و آنا العاقي لا نی بعدی ہ وأمعت الأمة على إبقاء 
ھذا الکلام علی ظاھرہ + وھذا إحدی السائل المشہورة التی کفرنا بہا الفلاسنة 
لنہم اللہ تعا لی ۔ انتھی . 


وقال الشیخ الاأکبر می الدین ابن العرنی نی الفتوحات ( ٢‏ : ۳۷۰) : 
ذآخحر رسول اللہ کےا أن الروٴیا جز من أجزاء النبوۃ زقسضتا الفاای وت 
ھا وغیرہ ومع ہذا لا یطلق اسم النبوة ولا النی إلا علی الشرع خاصة فحجر 
ھذا الامم ‏ حخصوص وصف معین فی النبوۃ . ْ 


وی الفتوحات أیضا (۳ : )٢١٦۸‏ : کن یوحی إلیه فی المبشرات وھی جزء 
من أجزاء النبوۃ وإن م یکن صاحب البشرة نبیا . فتفطن لعموم رمة اللہ تعالی 
فا نطلق النبوة إلا لمن انصف با جموع ؛ فذلك النی وتلك البوۃ ال حجزت عینا 
إلا انی خاصةٴٌ ۔انتہی . 


وبا ذکسرنا من کلام الشیخ الأ'کبر من الفتوحات اندفع ما نمھسکت بہ 
الرزائیة من بعض عبارات الفتوحات على عدم انقطاع البوۃ اذا م یکن 
معہا یع ؛ فاإلكٰ قد عرفت من کلامہ رحمہ الله أنه صرح اعم 
النبوۃ ولا یطلق علیه اسم البوة ؛ لا أن النبوةۃ قسمان مع التشریع وبدوہ 
فالقطعت الُولی دون الثانیة ء کا زیمت الرزاثیة . 


۶ ۔ 


بل حاصل کلامہ رحمهھ اللہ أن بعض آجزاء النبوة ۔۔ وھی امرس ات ے راو 
ِل یوم القیامة ؛ ولکن لا بطلق اسم النہوۃ عل ھذہ الأجزاء فقطا بل 
احموع " کا أن اللہےة جزء من البیت ولکن لا یطلق على لبنة و باجیلازیل 
البنات الکثیرۃ اسم البیت ؛ وکذاك ا جحذع جزء من البیت تالقالاتب لیر 
سی و ہے ويستات السمع وھو شھید . 

ولنقتصر عى ھذا القدر وفی ھذا کفایة لمن لهھ درایة؛ ومن رام مزبر 
التفصیل فعليه بما ذ کرنا من الأجزاء المفردة الوّلفة في الباب . 

یا أبھا الہ آمنوا اذڈکروا اللہ ذ کرآً کثیرا ء وسبحوہ بکرة وأصیلام 

ق الابة مسئلتان من الاأحکام : 
ذ کر اللہ لیس لہ حد معین ولا وقت معین ولا یعذر تی ترکە أحد 

الڈول : ماروی علىی بن طلحتة عن ابن عباس رضی اللہ عنہم فی 
قوله تعالی : و اذ کروا اللہ ذکراً کثیرا ہ إن اللہ تعا ی لم یفرض على عادہ فربضة 
یھو ٌمسککاکارا:ن ٹم عذر آھلھا فی حال العذر ء غیر الذکر ؛ فإن اللہ تعال 
پوسورب ماس السہ وبا ااجوک وس چمھوسااگ:. 
فقال : وہ واذ کروا اللہ قیاماً وقعر دا وعلل جنوبکم ٤‏ باللیل والنہار فی البر والبحر 
وفی السئمر وا حضر والغنی وااففر ْ٭ والصحة والسر والعلانیے ‏ وعلی کل 
حال . وقال عز و جل : و وسبحوہ بکرۃٴ وأصیلا ء فإذا فعلتم ذلك صل علیسکم 
هو وملالکته . وروی اللإمام × عن أں الدر داء رفی الله تعا ی عنه قال : 
قال و : الا آنبشکم بخبر من آعمالکم وأزکاھا عند ملیککم وأرفھا 
ی درجاتک ا وا اسر سورد ریروتہ من أن تلقوا عدو کم 


فتضربوا أعناقھم وبضربوا اأعناقکم ٠‏ ؟ قالوا 7 وما ہو ہا رسول ]00915 لگ 
ذکراللہ عز وجل؛ 0 / جات . 


-۔ ۳۷ _ 


والأاحادیث والایات والآثار نی لود کر رماڈازااکر یی 


وی ہذہ الیة الکریتة اسجث على اکٹار بن خللف:. وئەلستتظالاتأرقالڈذکار 
ا والنمار کالنسائی والعمری وغیرھا ء ومن أحسن التب الموٴلمة 
٠‏ ذك کتابٹٰ الأذ کار للشیخ می الدین اٹووی رجہ اللہ تعان:(ان نیز ماخطآم . 
الذکر إلکٹیر ما یمم آغلب الاأوقات والحوال کنا قال غیر واحد ء 
عاووو فراعت : الذکر کو اتی رگا1 
بامد أیضا ( روح ) . 


وعن ان 
روی ذلك عن 


عمرم السبیح والذکرلأغاب الأاوقات واللأحوال ء وسنیة صاوة الضحی على قرل 

السئلة الٹانیے : وق قولہ تعا لی : ہوسبحوہ بکرةٴ وأصیلاء 7 ول 
الہار وآخرہ ‏ وتخصیصھا بالذکر لیس لقصر النسببح علیہم| دون سائر الاُوقات ء 
ہل للانافة فضلھا علی سائر الاأوقات لکونہم) نحضرعا ملائکۃ اللیل والہاز وتلتتی 
فہما ؛ کافراد النسبیح من بین الأذ کار مع انیزراے فیہا لکونے العمدة بینپا. 
وعن ابن عباس رضي اللہ عنه ە أن المراد بالنسبیح الصلاة : أی بإطلاق الجزء 
عل الکل . والنسبیح بکرۃ صلوۃ الفجر والنسبیح أصیلا صلاة العشاء . وعن قتادة 
محو ما روی عن ان عباس رضی اللہ عنه الا کات الا آغار باون 
إِل صلوۃ الغداۃ وصلوۃ العصرء وهو أظھر مما روی ا حر . وتعقب ماروی عنم 
انف اس غیر ضرورة . وقصد یقال : إن التسبیح علىی حقیقده ؛ ولکن 
اسیج بکرۃ بالصلوۃ فیہا:والنسبیح أصیلا بالصلوۃ فیە . فتامل (روح ملخصا) . 
قال ا حصاص : قال قتادة : صلوۃ الضحی وصلوۃ العصر . فعلى قول قتادة بت 
سلیة صلوة الضحی أیضا ےٴ 


2 - ے" 


-س ۳۷ ۔ 


٦ہو‏ الذی یصل علیکم وملا ئکتےه لیخر جکم من الظلےمات 
إلی النور وکان بالمؤمنین رحما ؛ 


تحقیق معنی الصلوۃ من اللہ والملائکة والناس 

3 الصلوۃ ہ ۔ فی الشھور وروی ذلك عن ان عباس رضی اللہ عن ےی 
اللہ تعالی : رحمة : ومن اللائکة : استغفار ٤‏ بن وا لا وا[ 
8 ر روح., 


1ھ" ین 1 تل 

ا حقیقة وانجاز ء وإن کانت مشترکة لزم عموم امشترك ؛ وکلاھا لا بجوز ءزد 
ات برسھھالنردے وسر عو تی 
فافَعثیان أن ہراد بالصلاۃ هھنا المعنیان الأولان ؛ فبراد بہا أولا : ارح , 
اتا : الاستغفار . ومن لا بجوز ۔ کأسصحابنا ۔ یقول بعموم انجاز بن یراد 
بالصلاة معنی مجازی عام یکون کلا العنیین فرداً حقیقیاً لە ؛ وھو إما الاءتا۔ 
بما فیہ خیر ا خاطین وصلاح أمرهم + فان کلاٴ من ال رم والأستغفار فرداً 
حقیقیا له . وإما الترحم والانعطاف العنوی المأخوذ من الصلوۃ ا لمعروفة امشتماة عل 
الانعطاف الصوری الذی مو الرکوع والتجود ؛ ولاآرب نی أن استذار االللکۃ 
علیہم السلام ودعائہم الەئمنین ترحم علیہم ( روح ملخصا) . 


قال المبسد الضعیف : وأعجب إلی منےه ما قال الإمام الےصاص ل 
أحکام 2) اف رنمکزنل سی جاطلاکلاگ یوون جو وڈ 
معنیان غقات > ر1 جاء نی ورآن اضغاقالفطہ الکازۃ عل بت ارحمالالکٹا: 
جمیعا . قیل لە: هذا بجوز عندنا نی الألفاظ ا جملة والصلوة اسم مجمل مفتقر إِن 
البیان , فلا بمتنع إرادة العانی احخَاة فما کان ہذا لام . 


ً۲ ات ى٭ً 


توزووہکت 
( تحینہم بزم یلقونے سلام وأعسد هم أجرا کریام 

تفسر معی لقاء اللہ والتحینہ المسنونة 

0 جات اہ سی سرہ سر 
بحیث لا یعرض للشخص ما یشغل۔ه ویلھیه و بوجب غفله عنه عزوچل ؛: 
ویکوٹ (افیرجکڑفاااکفانا 'رافڈاااٹ رات :وڈافرجوزت.. 
ملا نما الله تعالی عبارۃ عن القیامة وعن الصیر إليه عز ووجل (روح) ۱ 

قلت : وعلی ھهہذا فاجتمعت انی فقت هذہ التحےة بالسلام ۳ 
قفا کل گا:' لے عضفئرل ا2 وویں :وٹ صنہ سرت سن 
الأجداث ء وقیسل : عند الوت + وروی ذلك عن اہن مسعود رضی الله عنه 
أنه قال : لذا جاء ملك الموت لقبض روح الومن قال : ربك یقرثك السلام ۔ 
ولا علمت آنے لقاء اللہ سبحانه وتعا ی صادق علىی کل من لہ الأٌوقات 
فلم یبق فیہا التعارض . 

ودلت الابة ان التحیة اللسنونة الملشروعة هی د السلام عليکم ہ سواء کان 
من الصغیر على الکبیر ء أو من الکبیر على الصغیر . فبطل ما شاع فی دیارنا 
ا مندیة أنہم لا یستحسنون السلام من الکبیر علیى الصغیر . 

یا أیھا الذین آمنوا إذا نکحتم ا لومنات مُم طاقتموھن من قبل ان 

مسوھن فمالکم علیہن من عدة تعتدونا ١‏ 

یق الارة 20ے مسائل الاو ی مسئلة الطلاق قبل النکاح 6 یب ں 
انخلوۃ تقوم مقام الله ۱ء الژالئة : أنے لا عدۃة فی الطلاق قبل ا حلوة واحاع ٠‏ 
الکلام نی الطلاق الضاف إی النکاح أنە یقع بعد الشرط 

_ٍپٍِء""" 
آما زنگاوسسونات الإمام اہو ہکر ا چ)صاص رحمہے الله : ھد نارمع ھل 8 


0, پ- 
فی دلالة حنہ الاب على عصۃ إیقاع طلاق الرأة یرد او ران 
بقول : إن +مرعت الزاقاتی طالق ؛ فقال اط 0 نی اقتعضت الارۃ إلغاء 
ھنا القول وإسقاط جکمە ؛ إذ کانت موجبة بصحة الطلاق بعد النکاح ء وو 
القائل مطلق قبل النکاح ۔ ٰ 

وقال آخرن : دلالتہا ظاھرة فی عصة ھذا القول من قائله ؛ ولزوم حکی 

عند وجود النکاح ء لہا حکمت بصحة وقوع الطلاق بعد النکاح ء ومن قال 

لأجنبیة : ہ|ذا تروجتك فأنت طالق ؛ فھو مطلق بعد النکاح ٤‏ فوجب بظاھر 
الابة إیقاع طلاقه وإثبات حح لفظه . ۱ 

1 القول عو الصحیح وذلك لأنے لا لوا العاقد ھٰذا القول من 

آن یکون مطلقاً فی حال العقد ء أوفی حال الاضافة ووجود الشرط ؛ فلا انف 

۔الجمیع على أن من قال لامرآنہ : اذا بنت منی وصرت أجنبیة: فأنت طالق ء 

أنه موقع الطلاق فی حال الإضافة لا نی حال القول ء واإنه بمنزل من ابان 

امرآتہ تم قال ھا : أنت طالق ء فسقط حکم لفظه ولم یعتبر حال العقد ؛ فإن 

القائل للاجنبیة : ہ |ذا تزوجتك فأنت طالق ٤‏ موقع اطلاق بد الك ؛ 

وقد اقتضت الآیٰة إیقاع الطلاق لمن طلق بعد اللِك ۔ 

اختلاف الفقھاء ف الطلاق الضاف (ل النکاح ْ 

رھگ الفقھاء ي ذلك علی ضروب من الاٌقاویل ٤‏ فقال أبو حنیفۂة 

وآبو یوسف وزفر وحمدا رمھم اللہ : إذا ]ك۸ زاوآ اوھ طلاد: 

أو 01× 7ل ماف الکسوو خزائت س ھتران رسس تا 

ایعتق ء و یفرقوا بین من عم آوخص . ٰ 

دفقال اك آی لیل : إذا عم غ یقمء وا خی غطازطل آر حاتۃ ال٠‏ 

أجل وقع ؛ وَكذك قول مالك . وذکر عن مالك أرضا أزہ اقلاقتراب زذاك اجلا 


د۳۹۷ نے 


ہم آنہ لا یبلغہ ٤‏ فقال : لن تروجت امرأۃ لی کذا وکذا سن مم یلزمہ ٹیٴ ۔ 


یم قال مالك : ولو قال : کل عبد أشتریہ فھو حر ء فلا ٹی* علے۔ ١‏ 


وقال الٹوری : ذا قال : إن تزوجت فلا ٹھی طالق لزمہ ما قال 
وھو قول عیّان البتی . وقال الأاوزاعی فیمن قال لام أزہ : کل جاریة أنسری ہا 
عليك فھی حرہ ؛ فنسری علیہا جاریة فانہا تعتق . وقال الحسن بن صالح : اذا قال : 
عرسسارھ اطفتی چر جس پیٹ :لا ٹگا: انا اہیارہ ایس جل 
۶ بھ او لوسر لرقات × کرورفواااورسارس گار 
فلیس بشیٗ . ولو قال : من بنی فلان آو من أھل الکوفة ہ أو آل کذا لزمہ . قالہ 
ان : لا نعلم ا منف رضصیوت الکوفة آفتی بغیر هذا ء وقال اللیث فیا 
خص أنە پلزمہ فی الطلاق والعتق ٤‏ وقال الشافعی رحمہ اللہ : لایلزمه من ذاكہ 
ٹی' لا إذا خص ولا إذا عم . 


أقرال السلف ف ہذا الباب 


وقد اختلف السلف ئی ذلك ١‏ رویعن یاسین الزیات عن عطاء اظحراسانی 
عمن أبی سلمة بن عبد الرحمن ہ أن‌عمر بن الحطاب قال فی رجل قال : کل امرأ 
اُزوچھا فھی طالق: قال : هو کا قال ۱۔ وروی عن ماك عن سعید بن عمرو ۱ 
ن سلیم الزرقی آنہ سآل القاسم بن حمد رجل طلق امرأته قبل أن یتزوجھاء فقال 
ْ اقاسم: إِن رجلا خطب امرأة فقال: ہی علی کظہر أئی إن تزوجتہا ؛ فأمرہ عمر 
ن ا خطاب أن یتزوجھا ء ولا یقرہہا حتی یکفر کفارۃ الظھار . 


زوجت فلانة فھی طالق فتزوجھا:نانیا ء فأتی ان مسعود رضي اللہ عنہ فذ کر 
لک لە؛ األزمہ الطلاق . وهو قول النخعی والشعی وجاعد وعمر بن عبد العزیزہ _ 


5 ۳۰۴۴۱۰۱۴ 
وقال نی : رذاتی امرأة بعینہاء اوَرقال: و ان زوجت من بیاظلان 
فو کا قال ء وإذا قال : ہ کل امراة آنزوجھاہ فلیس بشی . وقال سعید ن 

الک انتا قال : وإن تزوجت فلانة فھی طالق ؛ فلیس بشی' . ٰ 


وقال القاسم بن سالم وعمر بن عبد العزیز : ہو جاثز عليه ؛ وروی عن ان 
ضائیی ماقم یسل قالٴ : و إن "زوجت فلانة فھی طالق ؛ اہ لیس 
بٹيٗ . وروی عن عائشة ری اللہ عنہا وجابر رضی اللہ عنہ فی آنحرین من التابمین 
قالوا : لا طلاق قبل نکاح ؛ . ولا دلالة نی ھذا اللفظ علىی خالفة قول أسخابناء _ 
لن عندنا أن من قال : ہ إن تزوجت امرأة فھی طالق ہ نہ مطلق بعد النکاح ء 
وما قدمنا من دلالة الایة علىل صعمة قولنا کاف یئ الاحۃجاج علىی اغخالف 
وتصحیح القالة : ٰ 
دلائل النفیة علىی مسلکھم ف وقوع الطلاق الضاف بعد تحقق الشرط 

وبدل عليه قولہ تعالی : ہیا أیہا الذین آمنوا أوٹوا بالعقوذہ اقتضی ظاہہ 
إلزام کل عاقد موجب عقدہ ومقتضاہ؛ فا کان ہذا القائل عاقداً علی نفے إیقاع 
طلاق بعد النکاح وجب أُن پلزم حہمہ : 


ویدل عليه قولے جا : ہ السلمون عند شروطھم ؛ وجب ذلك ان کل 
من شرط علی نفسبۂ شرطا لزم حکە عند وجود شرطہ . 


ویدل عليه من طریق النظر اتفاق ال جمیع على أن النذر لا بصح إِلا فی ملك٠'‏ 
وأذ:ەن:قال: ان رزقی ااقاتمال ,ال درھمافقبعل آن/اتصدق جا ىا ء آہ 
انلال ملگڈائن یت مل رت وزننڈزیکن مالکا فی الحال ۔ فکذلك الطلاق 
والعنق إذا أضاٹھ| ا املك کان مطلقاً ومعتقا نی اللك . وبدل علره ان من قال 


لا میپئے 1 َٔ ٠‏ ۱ بن 
ثاریتہ : ہ٦إن‏ ولدت ولداً فھو حر فحملت بعد ذلك وولدت ء أنە بعتق وإأ 


- ۳۸۱ ۔ 


ین مالکا فی حال القول لن الولد مضاف لٔل الام التی أ|93828288ھء۰مھ) 
ئن نراف العتق إل ا ماك فھو معتق نی املك ؛ وإن لم یکن لە ملك موج ود نی 
رں . وأیضا قد اتفق ا جحمیع على آنه إذا قال لامرأنہ: إِن دخلت الدار انت 
بی ؛ فدخلتہا مع بقام النکاح أنہا تطلق ویکوٹ بِنزلة ما لسو قال با نی تاكغ 
الحال : آنت طالق ‏ ولو آبانہا ٹم دخلتہما کان بمنزلة ما لو قال لا نی تلك.الحال : 
نت طالق ء فلا تطلق . حیلمات اااااکریںں۔ عرکرضرں زرسد ۱ 
اوت ؛ فوجب آن یکنون اقائل : ہ کل امأۃ آتڑوجھا فھی علق ؛ فنتزوي 
یڑ من تروج ٹم قال ما : آنت طالق ۔- ٴ 
فإن قیل: لو کان ہذا صحیحا لوجب أنہ حلف مم جن فوجد شرط الیمین 
ا لا بمنث ء لأأنہ بمنزلة ا نکلم با جواب فی ذلك الوقت . قیل لے : لا بحب 
نك؛ لن انجنون لا قول لەء وقولہ وسکوئہ بمتزلة؛ فلما م یضح ول م بصح ْ 
إقاعہ ابشداء' ولا کان قولہ قبل ال جنون صحیحا لزسه حکہ فی حال الحنون . 
وع ذلك فإن الجنون قد یصح طلاف ہر ات رسق عبدہ ؛ لأنه لوکان جنونا 
أُرعئینا لفرق بینہ وبینہما وکان طلاقاء ولو ورث آباہ عتق عليه . کالنائم لایصح - 
ابتداء' الإیقاع ے زازوں گان یزیزیس: بن ان کزان نول سخ 
عہدہ أو طلاق امرأته فطلق وھو نت ْ 


مواب :عن حدیث لا طلاق قبل نکاح ؛ ' 
فإن قیل: ا سید سیوا پا 
ال: : دلا طلاق قبل نکاحء .ئل الا: : آسانیدھا مضطربة لا یصح من جھة النقل 
!لد صبح من جھة النقل م یبدل على موضع اخلاف ؛ لأن من ذکرنا ما 
ای بچہ سیت ظلاق قبل اللکا ح ول ینف العقد ؛ فلا کان ٰ 
ٴ۱ الا طلاق تبل نکاح ٴ حقیتقة تی الإیقاع والعقد علی الطلاق لپس 


ے- ۳۸۳۲:ت 
سنا کرٹ سیت ات سر 
اتا ۰ (ااضل نہ حی وت دلاله از 


والٹانی : أنہم لم یختلفوا آنہ مستعمل فی الحقیقة؛ فغیر جائز ان راد بل 
لان لفظا واحدا لا یچوز أن ہراد بہ ا حقیقَة وا جاز . 


وقد روی عن الڑھری فی قرله گٹاو: ٥:‏ لا طلاق قبل نکاح ؛ نما مر إن 
ہے وو ا ود نو تزوجھا ء فیقول : ٭ بھی طالق النة ء نین 
لیس بی . أما من قال: ن لن تزوجت فلانة فھی طلق البتة ٤‏ فانما طلھا حبن 
روجھا وکذلك فی احریة . 


نات فیہ : إنہ إن آراد العقد فھو الرجل یقول لأجنبیة : و إن دعك 


الدار لومنا مرو ربمن ٤+‏ وإنأ کان اللخول یق 
حال النکاح 


قال آبو بکر ۰ فوضزت لئار جم ہ لأنه إِن کان إذا غص 


فھو مطلق ی اللك ء وِكکذك حکہ إذا عم وإن کان إذا عم غیر مطلق ل 
سال ظز ۲ ٰ 


فإِن قیل : نا ہم نس وم جنع النسام مل نہ کالمظاہر لما حرم 
اءر اھ ریوامماو ہجوت 
قیل لہ > ہذا غلط من وجوا 


٠‏ 7- : ا : امرأ 
حدھا آن المظاەر انا قصد تحرم 
بعیہا کمن أصل اخالف آنہ إٰذا : 


عین وخص وتقع طلاقء ء و(غا لا بوقە أأ 


۱ 0800 

عم: فواجب علىی أصله ان لا یقع طلاقے وإن خص ٤‏ کا لم تحرم امظاھر کت 7 
رما مبہیا . ویضا فإن اللہ تعالی لم بیطل حکم ظھارہ وتحمریمہ ٠‏ بل حرمھا علبه 
.نا القول وأثبت علیےه ظہارہ . وأبضا إن ال حالف بطلاق من یتزوج من النساء 
غیر بحرم للنساء على نفسہ ء لآنہ لم یوجب بذلك تحری النکاح ء وإما وجب 
طللاقاً بعد صضة النکاح ووقوع استباحة البظلع . وأیضا فإنه إذا قال: ہ کل امرأة 
آہروجھا فھسی طالق ؛ منی آلزمناہ ما عقد علیے من الطلاق لم یکن تحری الرأۃ 
کات ہل لنا تطلق واحدة ء ویجوز لہ أن یتروجھا ثانیا ء ولا یقع ٹئی. فہذہ 
الوجوہ کلھا تنشی عن إغفال هذا السائل نی سال ذلك ء وأنہ لا تعلق لە با لمسلئة. 
اتہی کلام ال حصاص بلفظه . 

قّال العبد الضعیف : وال_ذی یظھرل أن دلالة الابة علی مبسئلة الطلا‌ق: 
الضاف إلی نکاح نفیآ أو لثباتڈ نی غاية ا حفاء ‏ وئثبوت المسثللة نا هو بالاثار 
والنظر ؛ وحسبك مہا ما ذکرہ الإمام ا حصاص رحمے اللہ فی دلائل الذھب - 
ننی العدة متعلق بنفی ا حلوة وال اع جمیعا ۳ 

الثلة اأانے : هو أن امراد من السیس فی قولے تعا لی :ومن قبل ؛ن 
مسوھن ؛ ما هو ا لسیس واحےاع خاصة أآم ہو یشمل ا حلوۃ الصحیحة أیضا ؟ 
نقال الإمسام ا حغصاص رحمہ اللہ : قد بینا ئی سورة القرة ان ال ملوةۃ مرادة 
اون وأن ذنی العدة متعلی بننی ان حلوة وا جماع حمیعاً ء وفیا قدمنا ما یغنی 
عن الإعادۃ - اھ . ۵50 2 کر تی اتا ہذا ما ذکرہ ا لحصاص ى البقرة 
هنالكذے فراجعە إن شثت . ٣‏ ٰ 
لا نجب العدة فی الطلاق قبل الدخول 


.م0870 
إ(جیاعیة منصوصة فی الکتاب ؛ فلا حاجة فیا إل مث . 
و فمتعوہن وسرحوہن سراحاً جمیلا ء 
بیان ا لمعة المظلقة _ 
الابةبیان لعة السطلقةہ وقد مر تفصیلہ ‏ سورۃ لبقرۃ مفصلا تق تر 
سبحانہ وتعالی: (لا جناح عليکم إن طلقتم النساء ما لم تھسو هن أُو تفرضوا لپ 
فریضة ومتعوہن علی ا موسع قدرہعلى القتر قدرہ متاعا باللعروف حقا علی ا حنین 


وإن طلقتموهن من قبل ان یصو سپ موپویوہیے' 
و تعا ی بعد ذلك راولت ماع ارت اکزووائان. 


فقد علمت بہذہ الایات أن منعة الطلقات ھا ثلثة آحوال ۔ 


الڈول' : اذا کان الطلاقِ قبل لندخول وم بفرض حا شیٹا من اھر فنتنا 
حق واجب . 


والآانی : ما کان الطلاق قبل الدخول وقد فرض با الھر وسی ؛ ذحْظ 
منعتہا الواجبة می نصف الکن ل راوس اخرروڈائن اللیاب مندوب مشتحب ؛ 
. کفرھا من امطلقات ۔ 


والفالٹ : ' متعة ة الطلقات 0۰ و مندلوب؛ وقد ثر 
سی وف سورہ 1 :, 


وقوله تعال: ىہ . قال ا لحصاص: ذکرہ بعد ذکر الطلاد 
قبل الدخول یشبه ان یکون الراد بہ إخراجھا من حالہء لأنہ مذ کور بعد الطلاف' 
نرہ نر رع لس رطقلات : رلک یادناہ ردتی (حد :ا 
عليه تلیتہا من یدلہ وحباله اھ 


009ر 

قوله تعالی : ہ یا أہا ابی إنا أحللنا ك آزواجك اللائي آنیت اجورھن 
وما ملکت یمینك ۔ إلی قولہ ۔ وکان اللہ علی کل شی رقیا ء 

ذکی اھووتتتا 


ا" نہ وقعا ی فی هذہ الآبات سیعة أحکام مختصة بالنی وکا 
یما بعتلق بال: ۱ : 5 ۱ ۱ ۱ 
و اق کک 


نالڈوں : بخایل اللہ سپحانہ وتعالی آزواجە .اموجودة فی نکاحہ لاچ سم 
کثرتہن وزیادتن علی الأریعء وہسذا مختص بالرسول کل لا بجوز لد من 
العلمین غیرہٗ ان یزیط على الأریع و ییی فی نکاحہ آزیمد من الاّریم ء کا ھی 
منطوق الکتاب وأجمعت عایه الم وقد صرح بہ قول اللہ عزوجل: ھ إِنا 
أحللنا لك آزاجك ۔ الایة ۰ . ْ 

والثانی: أن اللہ جل مجدہ قد أحل ارسولہ کاچ ما ملکت ینہ مما آفاء اللہ 
علیےه . وھذا بظاھرہ لیس من خصائصهہ علیہ الصلوة والسلام ؛ ا عرف حلة 
السراری لجحمیع الثاتان .رط آرمن صرح بالاختصاص ق الحم من أرباب 
انفسیر إلا أن سیاق الکلام یقتضی أن یکون لە عليه الصلوة والسلام نوع من 
الاختصاص فی السراری أیضا . وپژی۔دہ ما فی الکبیر ئی تفسیر قوله جل و علا: 
۱ قد علمنا ما فرضنا ۔ الآٰة ٤‏ فان لە فی النکاح خصائص لیست لغیرہ ؛ وکذلك : 
افی السراری . وأما تعیین وجہ الاختصاص فیحتمل أن یکون من خصائصه عدم 
جوازالنکاح واووسواؤت عليه الصلوة والسلام بعد وفاتہ ء کازواجه میں ان 
ات قوله تعال ی :. وولا أن تنکحوا أزواجہ ۔ الایة ٥‏ دذکے 
ُنہم قالوا نی ماریة القبطیة رضی اللہ تعا ی عنہا : إنہا لا بل نکاجھا سیت 
انی لاچ لکونہا من سراریہ . 


کے 
وقال شیخنا شرف الشالخ نور اللہ مرقدہ ق بیان القرآت : إن اللہ سہےار 
وتعالی فتح علیہ نی وجہ الاختصاص أمرن . أحدھا : آنہ عليه الصلوۃ وال۔ 
کان لە أن بصطنی 1ت کے ری 
ومنہ صفیة رضی اللہ عنہا فی غزوۃ خیبر ء رواہ أبو داود . وھذا من غے؛ء 
انی عليه الصلوة والسلام لا یجوز لأحد بعدہ . والٹانی : آن ھدایا أ٘ھل از 
لإمام تعد فینا وغنیمة فیکون حقاً لعامة للسلمین غیر مختص بالإمام ء ولا کذاں 
اق یل فان ھدایاہ من أہل الحرب تکون لہ خاصة کا وقع ق ماریة القہط: 
چیھی حڈسرومیس شک رر 
الصلاة والسلام . والحاصل : آنے علیہ الصلاة والصلام کا اختص بعض 
. الصائص ف النکاح والأزواج کذاك اختص ببعض الاحکام فی السراری وما 
علکت یینہ . قلت : وقول اللہ عز وجل فی الایة : و مما آفاء اللہ عليك ٤‏ بٴید 
ما۔قال شیخنا کا ہو ظاہر . واللہ الم . 


الشسالٹ : آحلت لە بنات آمعمامہ وبنات عماته وبنات أخوالہ ء وبنات 
خالانہ ؛ ولکن لا مطلقاً یل اللای ہاجرن معہ 6 لاو خاصا ومن لم تحاجر 
منہن لا حل انی گا ٢‏ وہو وجه اخنصاص هنذا الک بالنی لئ ء ولا 
فحلتہن ابس ہز ۷ حکم عام شامل لسائر حد انی خلاف 
ات رسعف وو گلا ہب سن یں ون 
بمفھوم القید . وامراد بالەیة استالیة 'الزقالیة بل /نفس ااواافقةق عل بجر 
نواء 5اامعہ آر بعدہ کا ہو مروف نی واغاؤازات ۔ 


ھذا الڈی قلنا: إنہ لا تھا ا رھ . رہ کو وت ۳ 
ت۰ : نہ خحل می کاو من لم تہاجر من مکة ء بشھد لہ قول 
٦‏ ف بنت آلی اب :تازازلاول ار اتی صت رات . 
وأیضا یشھد ل قولہ تعالی : ہلا یل اك الا دی سار رسس اوغا 
:فو متا ببس بر وسوت 


-۳۸۷۔ ۱ 
ما بینت ۷كا منیذہ الأصناف بنات ۶ 1۵ا]ك ائزله ۔ تانقل نہ من ھلھ 
شس نا إِن ہذہ الایة نسخت بعد ذلك فاحلت لہ علیہ الصارة والسلام 
سپ سے اللہ عنہا : ولم بمت رسول اللہ ما حتی أحل اللہ لہ 
آن یتزوج من النساء ماشاء إلا ذات حرم ٭ لیس نصاآً علی نسخ ھذہ الایة روف 
أحکام ار آن: حبصاص عن أں اھت رضی اللہ عنه قال : وقت لہ : 
آرأیت لو ملك نساء رسول اللہ کا آکان لہ أن ینکح ئ قال + رنااؤهبوفائن 


الله لە ضروباً من النساء فکان یتزوج منہن ماشاء ؛ انتہی 30 

والحکمّے فی اختصاص المھاہجرات لە عليه الصلوۃ والسلام وت غیر ھن 
إظھار شرفه ء بأنه لا یلیق ببیت النبوة للا التی آثرت اللہ ورسولہ علىی جمیع 
مرغوباتہا ٤‏ واشجرة إمارة دالة عليه . وأیضا ا مجرة لا أثر عظیم فی اصلاح 
الأخلاق ٤‏ ھن زکت نفمھا با مجرۃ لا یکون نی نکاجھا حرج علی النیٰ کل ء 
وإلا فامرأة إذا کانت من ذوی القری ریا کانت متجاسرة أو متفاخرۃ على 
زوجھا ( بیان القرآن معربا ملخصا ) . ٰ 


راع وافاسی : کا مھا من فان بر الا کوٹ رط 
ان کون مرالانگ رفلیکنا الحکم حتص بای ری من وجھین : الأول آنه 
لايلو نکاح عامة المسلمین من مہر سواء سمی المھر أو لم یسم ء أو ذکر نفیہ 
صریأً ؛ مخلاف النی گلا فانے إن آرادت امرأة أن تہب نفسہا للنی کک من 
دون مھر عاالھ کاپ ولا بب ما مھر . والٹافنی : آنے عليه السلام 
لا تحل لە الکافرةۃ وإن کانت کتابیة* ء بخلاف عامة الؤمنین ؛ ما عرف من حلة 
الکتابیات مم ء وھذا ہو الحکم الحامس . وعلم من إشارة الات أن 7 
الھجرة خصوص فی ذوی قرباہ پا من بنات وید ری ےس 
فی غیر ذوی القری کونہن مومنة فقط ؛ سواء نکحت بالھر آو بغیرہ . 


۰ الدرالٹور)‎ ١ الشعی‎ ٠ 


واافات 


وقولہ تعا ی بعد عذہ الاٌحکام الٌربعة : ه خالصۃ لك من دون اس 
بختمل أن یکون متعلقاً بالحکم الأآخیر - آعنی حلے. الواہبة لنفسھا ۔کا ذھب إلے 
الکشر ۱ واختار الزمخشری کوئه متعلقآً بالأحکام الحمة اللذکورۃ أی خلص 
إحلال ما حللنا لك من المذکورات على القیود ا مذ کورة خلوصھا من دون 
الئمنین ء فإن إحلال المیع علی القیود الذکورة غیر متحقق فی حقہم ٤‏ بل 
التحقق ےه إحلال بعض العدود علی الوجہ العھود (روح ملخصا) . 


000 قول تل : پچسچ ھا ۴ 
الصلوۃ الام یں فیختص بالفظ -. 


رتا گا واسس 7ا تمليك ا لمتعة بلا 
عوض بأی لفظر کان ٤‏ لا تملیکھا بلفظ ہ وجبت نفسي ؛ فحیث لم یکن ذاك 
نصآ ني التمليك بہ۔ذا اللفظ, م یصلح لان یکون مناط]اً خلاف فی انعقاد النکاح 
بلفظ البےة (یحاباً وسلبآً . وظاہر کلام العلامة ابن امام اعتباز لفظ سو 


قال نی الفتح ےہ رر ت ںہ : والأصل علم _ 


ضسر ے سی روم دا 


وقال ا جمصاص ف الأحکام : قولە تعالی : ہ وامرأة مژمنة إن وعبت 
نفسہا ہ فیہا نص على إباحة عقّسد النکا اح بلفظ اھیة النی لو ء واختلف أہل 
العم نی عقد النکاح بلفظ الہبة لغیر النبی کچ ء فقال ابو حنیفة وابو یوسف 
وزفر وحمد والٹوری وا لحسن بن صالح : یصح النکاح ۹ رہ7 
ا وإن لم یسم شیا فلھا مھر مٹلھا ھا ن القاسم عن مالك قال : الب 
لا تل لأحد بعد النبي گا . وقال الشانمعی لا ضیح الکاح بلفظ اللبة ؛ بل 


ہز حصوص بالنی گا .. وقال آخرون : بل کان النی لے واننے فی لا 
۱ : و 


- ۸۹ ۔ 


النکاح بلفظ الھبتےة سواء ٤‏ واتھا خصوصیته عليه السلام کانت فی استباحة ال 


بغیر بدل . وقد روی نحو ذلك عن بجاھد وسعید ن السیب وعطاء بن أن رہا ۱ 

وجتاوجدال سور ابو الایۃ ؤال :طاہ . َ 

أما دلالة الایة فبوجوہ : احدھا أنهہ 47 ا لمبقری هلہ الاہے لل 
ناراتفعل ات سنا( القلاا(ھیر طض رس بالی عزة الام : ٤‏ بل الخصوص بہےه 
الاستباحة بد ون عوض . والژانی : من دلالے. الایة قولہ تعا لی : و إِن آرادِ النی 
أن پستنکجھا ہ فسمی العقد بلفظ البة نکاحاً. ۔ انتہی ملخصاً من أراذ مزیسد 
تفصیل وتوضیح هذا البحث فلیراجع أحکام القرآن للجصاص . 

فھذہ أقسام خضة من النساء تعین تھلیلھا للنی لال خاصة بقیودھا نم و 
اللہ سبحانہ وتعا لی آحکاما تتعلق بہلہ الأقسام الحمسة من النساء الذکورۃ کیف 
سے سیسم وا 0 ا ات . 


السادس : أنە عليه الصلوة والسلام لابجب' علیہ القسم بین النساء ی البیتونة . 
وغیرھا ء بل لہ أن یفارق بعضهن متی شاء إل ماشاءء وله أن یضمھا إليه متی شاء _ 
بعد ما عزھا ؛ و ذلك قول اللہ عز وجل : ہ ترجی من تشاء منہن وتووی ليك : 
من تشاء ء ومن ابتفیت ممن عزلت فلا جناح عليك ؛ ذاك أدی أن تقر تر اظان 
ولا بحزن وبرضین با آتیتہن کلھن ۰ . فھ۔ذا من خصائصہ عليه الصلوۃ ولسلام 
مخلآف عامة آلمسلمین حیث یجب علیہم النسویة بین الڈرواج والقسم فیبن ٤‏ 
27 سرت ارؤی ذاك عن حمسد ن کعب القرظی وقادة الا : : کان 
رسول اق پیا برا عاے اقم آرزاضعہ آفایئمویین کت بشاء 
را اور ٰ 


الساہم سو ھچ اوت ٭×ہ ازوسیرلائائک ‏ 


۳۹۔ 


أخحری ان یطلق بعضہن وینکح آعری مقامهھا فعصدم ا حل مقصور بٌصد 
الاستبدال ولا ہیوت چاو رونا شا ادن السا من ہو قد الاسیسیدال ؛ 
وکنقلك :ا چوز لے آن :نظلق من شاء منہن دون قصد الاستبسدال ٤‏ وذلك قولے 
سے : ٭ ولا أن تبدل بہن من آزواج ولو أُعجبك حسنہن ہ وما ذکر من 

هو الروی عن عبد اللہ ٴ۔ ن شداد ء ما ق الدر المنثور . وقال : أوطلقھن 
مت یں سی یصو جن ) وھر 
المروی عن الإمام زن العابدن وأنس ۔ رضی اللہ تعا لی عنہم| - فہذہ سبعة 
آحکام ختصة بالنی گلا فی ما یحل للہ من النساء آو لا بحل ۔ 


فائدۃ ۔١:‏ 

وھل نکح النی گا امرأۃ ممن وعبت نفمھا لہ علیہ الصلوۃ والسلام ؟ 
فاعم روک العلماء اتفصوا علی وقوع ا مبتےة ؛ واختلفوا فی تعیین الوامےة 
والقبول من اللی گلا . فقیل : ہی میمونة بنت ا حارث افلالیة ؛ قاله ان 
عباس وقتادة ء وقیل : ھی آم شریك غزیسة بنت جابر بن حکم الدوسية ء 
قالسستصل بن الحسین وضحاك ومقاتل ؛ وقیل ؛ ھی زینب بنت خزیمسۃة من 
‫ الأنصار ء قاله عروۃ والشعی ء ؛ وعن عائشة - رفی اللہ عنہا سرت 
حکم . . قال بعضہم : بجوز تعدد الواہبات ؛ فلا تعارض . 


وآما أن النبی لا تبل ا رأة من الواحبات آم لا ؟ فنأخرج ان سعمد عن 
ان أبی عون ہ أن لیل اص بب ر۔ ےک نماء 
دا 27 نت تق زوا بلق ہروپلتا رہ ےمان ویر وان 
أی ی حا م ء والطبرانی ء وان مردویسه ‏ والبہی فی السنن عن ان عباس ء 
کید وسدہ اق ارہ بت نا ا ١‏ یسل تی ابو 
ویحتمل نی البة ( روح ماخصاع, 


ت ٣۲۹۷۶‏ تب 
فائدة ۔ ٢‏ : ٰ 
ول ترخص النسی الاو نی قسم الأزواج بعد تخبیرہ نی مسلےہ ال ؟ 
نقال اہو بکر ال صاص رمے اللہ : قعتا: روی عن النی کل آے کان 
یقسم بین نساہ ء وم یذکر فیه تخصیص واحدۃ منہن بإنخراجھا من القسم . مم 
روی بإسنادہ عن عائشة ۔ رضی اللہ عنہا ۔ قالت : کان رسول اللہ گل یقسم 
فپعسدل ؛ ویقول : و الالھم ھا قسمی فیا أملك فلا تلمنی فیا لا أملك ؛ قال 
او داوود : یعی القلب : تم آخرج بإسنادہ عن عروۃ عن أبیے قالت عائدة 
ان اخستيی ۔ : و کان رسول اللہ چا لا یفضل بعضنا عسلی بعض ف القسم 
من مکثہ عندھاء وکان قل یوم إلا وھو یطوف علینا جمیعاء فیدنو من کل امزاۃ 
امن غیر مسیس حتی یبلغ إلی ال و یوبھا فییت عندھا . ولقسد قالت سودۃ 
بنت زمعة حین آسنت وفرقت أن یفارقھا رسول اللہ گاج : یا رسول اللہ وی _ 
لعائشةء فقبل ذلك رسول اللہ گلا منہا ہ الحدیث . وروی عن عائشة رضی اللہ 
عنہا: ە آن ابی ری استا ذن نسائہ ی مرضەہ ان یکون عند عائشة فأذن لە. وھذا 
یدل علی أآنه قد کان یقسم لجممیعھن ء وھو آصح من حدیث آی رزن الٰذی 
ذکر فیہ آنہ آرجی جیاعة من نسائہ ء مم لم یقسم ہن . فظاہر الایة یقتضی تخیبر 
انی لے فی إ[رجاء من شاء منہن وإیواء من شاء ء فلیس یتنع ان یختار إیواء 
لممیع إلا سودة فانہا رضیت بأن جعسل یومھا لعائشة - رضی الله عنہا ۔ اتہی 
کلام ا حصاص بحذف . 
فائدۃ ۔ ۳: 
زتائے تہ : رولو آعجبك حسنہن ؛ لا یتلج ف قلبك أن 
عجاب ا سن من الجنیة لا یلیق ٹن البوة ء فانے ولا آمر غر اختیاری 
لا یدخخل تمیت التکلیف ء وثایاً حقیقة إعجاب السن اداد“ سا سس 
۱۰۱-دوف انتا کت کقوۃ الرجولیة؛ فکیف یقدح ؛ ن اللبوة ؟ 


- ۳۹۲ 7 ْ 
زس ا حعظور ہو قصد النظر من دون إذت شرعی 6 والالتذاذٴ بالتصور 
تہ ! دہ أحکام ختصة بالنی چاو ٰ 
بعض اأحکام النکاح ا لمتعلقة بعامة الأمة__ 
وقسد دل قول اللہ سبحانے وتعالی : ه قد علمنا ما فرضنا علہم ق 
آزواجھم ٤‏ على أحکام عامة للامة کا قال ا حصاص : قال قتادة : فرض 
آن لا پنکح امرأة إلابوی وشاهدن و صداق ولا پنکح الرجل الا اھ وتال 
مجاہد وسعید بن جبیر : أُربع انتہی . ومن ھہنا استدل ا حنفیة بالایٰة علی آنے 
لا یخلو نکاح عن مھر وإن صرحا بالننی . واللہ سبحانہ وتعالی أعم ۱ 


. تفصیل الخطاب 
ہے پقے:. گے 
تفسیر آبات الحجاب _ 

١‏ پا ایہا الذِن آمنوا لا تدخلوا یرت انی إلا ان برلؤن لکم إفٰ طعام غیر 
. إنا فلکم کان یوڈی النی. فیستحی منکم واقہ لا یستحسی من الحق واإفا_ 
سألنموھن متاعا فاسئلوھن من وراء حجاب ذلکم أطهر لقلوبکم وقلوہہن وما 
کان لکم أن توذوا رسول اللہ ولا ان تنکحرا آرڈاسۂ من بعدہ بدا 8 
ذلکم کان عند اللہ عظما ۔ إن تبدوا شیئا أوتخفوہ فإن اللہ کان بکل شی علماء . 
فسر غریب الاة ٰ 


قوله : غیر ناظرین إناہ ٤‏ حال من رلھیفظ(ۃ) وتع الاستثناء علی القت 
٠‏ ال ظا یں۔ ںیئت ت ال زا 27 نمی لہ رت 
والحال مع 5 ای بیو سی چا لا دقت ااؤن ولا تدخلو 
الا غَیر ناظرین [إناہ تراغ الطعام : إ(دراکہ؛: بقال . أی الطعام نی کمُولك: 
قلاہ قلی . ومنہ قولہ تعالی ١‏ بین میم آن ؛ بالغ إناہ.( کشاف ) 


والآبة ۔ على ما ذھب ا مل من اللفسرین ۔ خطساب لقوم کانوا بتحینون 
لعام انی ےکا فیدخلون ویقعدون مننظرین لإدراکہ ؛ مخصوصة بہم وبأمئامم 
من یفعل فعلھم ی الستقبل ٠‏ الٰہی خضوص بن دختل بضیر دعوۂ ء وجلس 
منلظ را الطعام 09] ےس ات میں النہی عن الدخول بإذن بغیر طعام :ناولاً 


)۳۹٣۰۰- 

عن ا حلوس واللبث بعد الطعام کو ہو_١‏ ست عاماً لکان الدخول 
وف وااةک ران سار تا ولاقائل بے . ویید ما ذ کر ما آنخرجه عبد ن 
حمید عن الربیع عن انس رضی الله عنه قال : کانوا یتحینون فیدخلون بیت 
الىی لا فیجا ن فیٍتحدثون لٍےدرك الطعام ء فأنزل اللہ تعا ی : ہ یا لیہا اللین 
7 الارة . وکذا ما أنخحرجہ ابن آی حاتم عن:سلیان بن أرقم با9 رلتی 
اللقلاء ء ومن هھنا قیل : إنہا آیة الثقلاء . 
۔االبث بعد الطعام مکروہ إذا تأذی بە الضیف ۱ ۱ 

والظاھر حرمة اللبث على الدعو إ ی طعام بعد ان بطعم إذا کان فی ذلك 
اٗذی رب الییت ؛ ولیس ما متصا ما إِذا کان اللیث ف بیت النبی الا ٠‏ ومن 
ہنا کان الثقیل مذموماً عند الناس ء قبیح الفعل عند الاکیاس . وعن ابن عباس 
وعائشة رضی اللہ عنھما حسبيك فی اللقلاء أُن اللہ عزوجل لم بحتملھم ۔ 


الباخر فی الدعوۃ من غیر عذر مکروہ 


وعندی کالثقیل اللذکور من یسدعی ق وقت معین مع جاعة فبتآخر عن 
ذاك الوقت من غیر عسذر کبیر شرعی ؛ بل غحض أن ینتظر ویظہر بین 
افلافارن مزید جلالته ؛ وإن صاحب البیت لا یسعه تقسدم الطعام 'حاضرین 
قبل حضورہ مخافة منہ أو احتراما لےه أو لنحو ذلك ء فیتاأذی لذلك ا حاضرون 
آ۵ صاحب البیت ء وقد رأینا من ہذا الصنف کٹرا نسال اللہ تعا ی العافیة . 
إن فضلہ سبحانه کان کبیر؟ (روح) . 


قوله : ٦ولا‏ بٹھوئترت أی لحدیث بعضم بعضا ء أو سحدیث 
. أہل بات الات ترنممان رر رد فان ار 
انساء النی پک الدلول علیہن بذکر بیوته عليه الصلوۃ والسلام ء أی وإذا 


- ۳۹۰ كِ 
یم منہن دمناعا و أی شیٹا یتمنع بھ من الاعون وغیرہ . ہ ذلم أطھر اقلویکم 
رزوبپن؛ أی اکثر تطھراً من ا حواطر الشیطائینة التی مخنظر الرجال فی آمر 
ںام : وللنساء ف آمر الرجال ٤‏ فإن الروٴیة سبب التعلق والفندة ء وی بعض ‏ 
ازأثار ہ النظر سھم مسموم من سھام [بلیس و وھ تعا ی: : ولا أن تنکحرا 
زواجہ من بعدہ بدا ء من بعد وفانه آو فراقے ؛ وھو کالتخصیص بعد النسم 
زإن نکاح زوجة الرجل بعد فراغہ إیاہا من اعظم الأذی من الناس من تفرط 
غبرنه علی زوجتہ حتی یتمنی ھا الوت اثلا تنکح من بعد ؛ وخصوصاآً العرب 
نا ہم أُشد الناس جک (روح ملخصا) . ٰ 
الکلام یق سبب النزول ْ 
روی البخاری -فی تفسیر سورۃة الأحزاب ہاب قولہ تعا لی : ولا تدخلوا 
یرت النی إلا أن یؤذن الکم ہ إلخ حدیثین فی سبب الازول ۔ 7۲ 
للع اس وفق اللہ عنه قال : قال عمر رفضی الله عنه : قلت : 
با رسول اللہ ء یدخل عليك البر والفاجرء فلو أمرت أمھات المنین بالحجاب ! 
پازل اللہ آرة ا یجاب . قال ا حافظ فی الفتح : وھو طرف من حذیث أولە : 
وانقت ربی نی ثلاث : وقد تقدم بامہ فی أوائل الصلوۃ وق تفسیر البقرة - انتھی . 
۱ والٹانی : حدیث آنس رضی اللہ تعا لی عنہ فی قصة بناء النی گناو زینب. 
نت جحش' ونزول آیة الحجاب ؛ أوردہ البخاری بأارہمة ا۔ ؛ مہا عن 
یمیس اس ۳ شش سی شل ت تا ‏ اافااں ات 
سوو‌ییئیبت .- - سسحا سجدہاارد لگ 
سس : یب رت 7 5 بیت وسسر 
گا اد تھااو ا کا نی سید سد 
اون :جو آحسرسن سو اورپ ا زان ام : 
فان ےو ناس انس زا من وراء حجاب : فضرب ا لحجاب ہ٭) 
اٹوم ہ انٹھی . ْ 


کی کہ 


000 حدیث طویل عن آنس نىاافائے وکفا ور 
ٰ مہم پتحدثون ق بیت رسول الہ مل + ورسول اللہ جالس وزو, ِ 
سے مھھی کر ول اگ وس نت می وا 
نسائہ نم رجع فلا راو رسول اللہ یں" قد رجع ظنوا أنہم قد ثقلوا علے 


فابتدروا الباب فخرجوا کلھم یں یی اس 6 .۳ - 


وأنا جالس ی الحجرة ء فم فلاثٹ للا بیر!؟ ا سر کے عل ؛ یں 
الایات ؛ فخرج رسول لہ لا فقرأھن على الناس 'ہ یا ایہا الذہن آمنوا لا زنخل 
.ببوت النی إلا أن بؤذن لکم ؛ الب . قال ا معد : قال آنس : آتا آحدث اتا 
بھذہ الایات ء وحچین نساء انی کا . قال الترمذی دو سے 
سحیح ٦‏ . انتہسی ( کتاب النفسیر ٢‏ وی : 


وقال احافظ ؛ نی الفتم : : وقد وقع فی روایة مجاھد عن عائٔشة رضی اللہ عنہا 
نظ ا ظطزات ست میں "اعت جم النسائی ) )١‏ بلفظ ہ٭کنت ۲آکل 


لی چھواسراوستت تر مات تالق لوزن 


: فقال : حس - أو أوہ ۔ لو أطاع فیکن ما رأنکن عین : فنزل ا حجاب ٢‏ . 


ویمکن الم بآن اذاك زوقع قبل:قطلۃ زینب افلظزارے مہا أطاقت: نزولالحجاب 
بھذا اہب : ولا مائع من تعدد الاہیاں ۔ انتھی ر۸ : ۷" 


قلت : وبہذا عرفت وجےه ا لحمءم مع بین الحدیغین الَبن رواھا البخاری ق 
سب اٹول کت لا نی ا وو دوک ابو بکر ن المعری فی أحکام الفرآل 
سدة آقوال فی سبب نزوما . . ٹم حم القولین اقیسزت سس ا کات 


سےٹےشس سم مم ہے 


)١(‏ وذکرہ ٣ی‏ ق جممع الز وائد ژ3ك,۵8ء۶) وقال: رواہ الطبراٰ 
ق الأوسط ء ورجالہ رجال الصحیح غر موسی ان أی کٹ وھو ثف. . 
وآخرجہ : ٹ الدر النثور ت لی النسائی وابن أی حاتم واہن مردویه بسند صحبح .: 


ٰ - ۷ن 
ا . وہفہ الأسباب اللة یع غیرہا 


رراھا ان جری طول اناو زفات 
الفسرف رمھم اللہ تعالی ۔ 


وقال ابن کثیر )٠۰٥ : ٣(‏ : ھلذه آية الحجاں وفیہا أحکام وآداب 


یرعِة . وھی ما وافق تنزیلھا قول عمر بن الحطابِ رتشن اللہاعله ؛ کاٹ 
زل ی الصحیحرز: اعاے آن قالِ انان رن عزوجل ق ث وق قااق۔۔ 
پا رسول اللہ ؛ لو انخذت فی مقام 1براہیم مصلى ! فأنزل اللہ تع ی ہ واتخذوا من 
مقام راخ مصلى ؛. وقلت : یا رسول اللہ ؛ إِن نساءك یدخل عاہن البر والفاجر 
نلو حجبتہن ! فأنزل آیة الحجاب ہ وقلت لأزواج انی لاج سا نمالان علبے 
ىی الغیرۃ: ۶× عسی ربه ان طلقکن أن ال أزواجاً خیرا منکن ہ فنزلت کذلك . 
ونی روایة لمسلم ذکر آساری[پلئز رمی اقطٌذ رابعة عجادی۔ ٰ ٰ 
اما اننظافٰ الاتنےة من الأاحکام ْ 

ھذہ الّبة اننظمت خمسة أحکام :. 

قال الإمام آبو بکر ا حصاص : فاننظمت الأآیة أحکاماً مِنہا : اللہی ن 
دخول بیت النی ع لا إلا بإذن ء وأنہم ِذا أذن ‏ مم لا یقعدون انتظاراً لبلو غ 
ہ٥‏ ال : متحیلین حین نتنضحه ؛ وزولا مشلوقس چلدٹ بعد ان یاکلوا : 


اطالة الکٹ على من ہو مشغول منوع ۲ 
وقال الإمام فی الکبیر : فوردت الارة جامعة لآداب منہا : النع من 
اسان _ چاو سکرس موو سح اظارہ وس ھا 
: اشْتَعال ای فیانیمے احد فیطیل الکٹ عندہ - انتہی تلق '× و لاق ل اعن 
٦‏ غافلون حتی الخاصة ۔ 


” ٠7 
سے‎ 


ےوہ 
وقوله تعالی : و إذا سألتموہن مناعاً فاسپلوھن من وراء حجاب ا ور _ 
حظر رویة آزاج النی لان ء وبین بە أن ذلك أطھر لقلوہہم وقلوہن, إژن .. 
. اپ -۰٦‏ ٭- ۔” ا 
بعضھم إ ی بعض رما حدث عنه ا یل والشھوة ؛ فقطع اللہ تعہل پا حجای لی 
أوجه هذا السبب . وقوله تعا لی : ×وما کان لکم أن توٴذوا رسول الم 


با بین ی ھذہ الایة من |یجاب الاستیذان ؛ وترك الإطالۃ لور 


پٹ عنل 
وا حخجاب بینہم وبین نسائه . 


ومسذا الم وإن نزل خاصآ فی النی گا وازواجہ فالعی عام نے 
رؤَئشووواؤسکاناپرون باتباعه والاقتداء بە ؛ للا ما خصہ اللہ تعالی رے 
دون ابی ٰ 


اقالااان کتزاق تر فقوله تعا لی : ہلا تدخلوا بیوت النی م حظر 
عل آالومتین۔ آن بید لزا منارل سرن اللہ گے بغبر إذن ء کا کانوا قبل 
ذاك یصنعون ٹی بیوتہم فی ا ماہلیىة وابتداء الإسلام ء حتی غار اللہ غذہ الأمة ‏ 
ڈمرہم بشلك ؛ وذك من 1کرامہ تعالی ہلہ الََة ء وہذا قال رسول اللہ یلا : 
٥‏ یا کم والد خول على النساء' انتہی : ۱ _ 

قلت : وبکلام ابن کثیر أیضا ظھر ان ہذہ الاحکام غیر مخصوصة فی 
اج بای پچےیے ران و<رد ا لخطاب خص و صا ق اللےۓظ ٠‏ قال گ اللئمسبر 
الاہصدی : لآن موردھا وإث کان خاصا يٍ حق آزواج رسول اللہ وی 
لکن احکم عام بکل من الما فا آ : 
ن عام٭ من الؤمنات ؛ فیفہم منہ آن حتجب جیع النساء من 
01 07 7 فا ۱ : 
ی ۰:7۴ ۳ آذ لعمامصوووگظا زجظڑی الب . 

کل اا١؛‏ سے 
ناڈی اللضیف بدخول یته بلا إذْن ء وکتذا الاذن قبل نضج الطعام ؛ 


۱ 
-۹۰۔ 


یں حچد رکا وت راوس ار ںی 
اارسول کل ؛ کذلك لا یبحل نی حق أحد من السلمین ء نج می آوو سد 
ناک اہر ائرت 0ئ 0ظ رکال یسیو ورجہنہ 
ٰ ق حکم ال حجاب ء مسب سیت عن ا حواطر اليطائىےة ٤‏ فظاھر أن 
مطلوبیة ہذہ الطھارة غیر مقصورة یق أآزواجه علیہ الصلوة والسلام فقط ‏ 
بل الطھارة ان ہنہ الحواطر المفظیة إلی العاضی مطلوب فی حق کل موؤمن 
ملاظ ہل أمرہ فیغیر أمھات للومنین آکد وأشد لظنة الریة . 


فھ۔۔لہ الأحکام الأربعة اللدلول عایہا نی البہ علتہا منصوصة فی الکتاب ء 
وعموم العلة ظاہر لکل ذی عینین ؛ فعم الحکم بعموم العلة النصوصة . نعم! یق 
آخر الابےة خکم خامس خصوص بذاتہ علیه الصلوۃ والسلام وہو قولہ تعا ی : 
ولا أن تنکحوا آزواجے من بعدہ آبدا ء فإن العلة فیه مخصوصۃ بذايه ٭ 
الشریفة کا . وذلك لکونے عليه الصلاة والسلام حیا بعد وفانه أیضا ء _ 
ولذك م یقسم میرائہء وم تنکح أز واج اید ٤‏ ول تنقطم عنہن نفقاتہن . 


ات الإمام ابوۃنگز ان العرفی فی الاحکام (۱۸۳:۲) : وھی من خصائصه 
فقد غخصص بأحکام وشرف بعالم ومعان م یشارکه فیا أحد ؛ تمییزاً لشرفه ۰٠‏ 
وننبیہا علی مرتبته . وقسد اختلف ئی حالٰن بعد موتہ ہل بقین أزواجا أو زال 
اللکا ح بالملوت ۴ وإذا قلنا : ان حکم النکاح زال بالموت ء فھل علیہن عدة 
أم نل علاق الس ؛ لان زوجات توق عنہن زوجھن ؛ وھی 
عبادۃ . وقیل : لا عدة علیہن لاُنہا مدة تربص تننظر بہا الإباحة , وبیقاء الزوجیة _ 
نول ء لقول النی گلا : وماترکت بسصد ثثقشة عیای ومثونۃعابلی؛ 
رڈنا اسم خاص ان کن لاک ای علیہن 0+ حانین .چس 
ِل بعض الاثار ریوں سار اھ و سے رہ 
> دعلیے للمول . وممی إبقاء النکاح بقاء أحکامے من حرع اڑوج ؛ +2 


ت. .٤٢ت‏ 

مسعكت إذ جعل الوت فی حشه عليه السلام 8ء تر 
حق غیرہ ۔ لکونہن آزواجا لے قطعا خلاف سائز الناس ء لان الیت لا 
کونه مع آھله یق دار واحدة 6 فریما کان أحدھم فی الجنة والاخر نی انار 
فبہذہ الوجہ انقطع السبب فی حق الحلق وبتی فی حق النی چگچٍ ۔ انٹھی . 

وبالمملة ندلت الآیة علی سشة أحکام : 
لا یجوز الد خول فى ولیمة من دون دعوة 

الأول : حرمة الدخول ف ولیمة أو دعوۃ بدون الإذن من الضیف ؛ 
وھہو حرام بالاجاع + وق حدیث ابن معمر رضی الله تعاللی عالہ ؛ من دعی 
فلم بجب فقد عصی اللہ ورسوله ٤‏ رین حخل ول لوان 26ل سائووسرعم 
مغیراء رواہ الشیخان وأبو داود والترمذی . کذا و جع الفوائد ( .)۲۲٢۰ :١‏ 
. لایجوز دخول بیت آحد إلا باقن ۱ 
0: اطر دھرپیتا اس الا ات روف تا احم تفصبیل 
مر ذکرہ فی سورة النور من حکم الاستیذان.. ۱ 
لا بچوز دخرل الولیمة قبل أوان الطعام 

اللسالٹ : کرامة الدخو 


۱ ۱ ل قبل ونٹ الطعام ء ڈا أدی ذك إل 
تاذی الضب ٰ -. : 


لا جوز إطالة الجلوس بعد امام 
الرا ٠‏ 2-7 س ٰ 

جع ۳ کراافکۃ إطاعة ۱ - ۱ 7 ںََ 310.- 2 ۰ 1 ہت 

البیت ؛ویدخل 5 بی لوس ٔ طعام اذا کان س ُذی تشد 


ُ بن زی بربھاکزاعیے 3ات ہوا 
قار اوت رکا یآ میں 


ما فیه من أ 


کامر عن روح المعائی مفصلا 


2 ْ. 
الحجاب على النساء _ 


الەامس : وجوب ا حجاب عل النساء فسلا یظھرن الرجال ؛ وتقفی 
لموائج کسڑال المتاع وآمٹاله من وراء الحجاب . ومنا الحكم مرلااقضرد 
امم من جمیع الأحکام فی ہذہ الّبة ؛ وہذا یت الآیٰة آیة الحجابء ویه 
پزیپلات ومباحث فی حد,الحجاب الأمور به وکیفیستہ ء وفی ما استنی من 
لحجاب وصورة الاستثناء. ولذاك راد العبد الضیف أن یفصل فیه الکلام بعض 
ئن رٹ 2ۂناڈلکالتان دس عزت 
یحرم نکاح الازواج اناوت سا وفاتہ علیە السلام 

السادس : حرمة الاأزوا ج المطھرات على غیرہ علیے الصلوة والسلام بعد 

وناے ؛ وھو حکم مخصوص به عليه الصلوۃ والسلام وأزواجه من دون الومنین 
کا مروجہ تخصیصەه آنفا ء وقد روی معمر عن قتادة ہ ان رجلا قال : لوقبض 
انی کا زغارسجت عاٹشة ۔ رضی مفھاحترت اللہ تعالی و ما کان لکم أُن توٴذوا_ 
رسول اللہ ہ الارےة . قال أبو بکر ا حصاص رحمه اللہ : ما ذکرہ قتادة ہو أحخدہ 
را ال الاب من الاحکام >تروویھوستی نازانس ۶ا فااھانالمن 
فلت وع طازعوضت انی 72270015 اانة :و إن مرك آن کو 
زوجنی فی الجمنة إِن جع اللہ تعالی بینا فیہا ء فلا تزوجی بعدی ؛ فإن الرأۃ لآحر 
اُواجھا ٠‏ ولذلك حرم اللہ تعا ی آزواج النی لااو ان یتزوجن بعدہ ٢‏ . 
امرأة إذ کان ھھا زوجان فی الدنیا فلایہما کون فی اڈ !__ 

وریسید لویل می اس کا ا یں پر و۵ 
ےی سروس×؟ سو سہتانکۃ 
مہہ ہے ردپ شورخ : ۱ ذً 


ےے 205:١‏ 
یا آم حبیبةء ذھب حسن اس بحہر الدنیا والآخرة ء - انتہی ( جصاص ۳: ذ), 


فلت : وحقق فی روح الع أن الرجل الڈی تجاسر بہلم الکلة الفظ: 
کان من النافقین ء فإِنه لا بظن باأحد من عوام السلمین ان یتجاسر ہہاء نما ظنع 
بدعائم الأمة أصحابہ علیہ الصلوۃ والسلام؟ ونسب بعضهھم ذلك إلی طلحة ری ا 
عنہ ؛ ٹم نلمه وتوبدة عن ذلك وتکفیرہ بالحج ماشیا وعتق رقبة وآمٹثال ذاك 
بعد تصریح ھذا الندم العظم ء لا ببعد سبتہ إلیل طلحة رضی اللہ عنە أیضا . 


وھذا الحکم ای حرمة النکاح لازواجه علتيه الصلوة والسلام بعدہ جع 
علیه فی الازواج اللاتی دخل عليه الصلوۃ والسلام بہن ٤‏ وتوفی عنہن . واختلفرا 
فیمن سواہن من الازوا ج کللمستعیذة ء والتی رأی بکشحھا بیاضاً ء فقال ھا علب 
الصلاة والسلام : الحقتی بأہلكء تالق اضات الا0ا صت اف الا نسائہ علی 
قول 8.3 


مین فان کی عل موم الحبرمتة فی سائرھن ؛ وصح 
امام الحرمسین والرافعی یق الصغر آن التحریم للمدخول بہافقط؛ لاروی ان " 
الأشعث شعث بن قیس الکندی نکح الستعیذة ی زمن عمر ریشاتہ اتاحل فھم مر 
. برجمہ فاآخبر آنا م تکن مدخولا بہاے ٤‏ فکف من غیر نکیر . وروی أیضا دأن . 


قتیلة بنت قیس اخت الأشعت الذ کور تزوجھا عکرمة بن ابی جھل بحضر موت؛ 


وکانت قد زوجھا أخوہا قیل من رسول ال کچ نقسل آن یسدخل با حمایا 
مہ إلل حضر موت ٤‏ وتوفی :عنہا علیے الصلوة والسلام ء فبلغ ذلك أبا بکر 
رضی اللہ جغا لی عنه فقال : ہممت أن أحرق علہا بیتہا ء فقال لە مر: ما ہی ھن 
آمھات اللژمنینء ما دحل پہا کل ء ولا ضرب علہا ال حجاب . وقیل: م بحنج 


ٰ ہچ فان الصحیح إنہ لم یتر أحد من النساء الدنیا علی رسول اللہ پچپاؤ 
وما ورد ف بعض الروایات صعفہ ا حققون ( ملف ) . 


- 477 - 


عليه ہسصت بانہا ات ا ان ؛ فلم تکن من أمھات اوٴمنین 


٠‏ 0 ترجع سیف ا حجاب وحدہ 27 سب 
سوسسستی بت التکلان . 


نا وت ا حجاب _ 


اتفق العلماء تقاطبة علی أن الأمر با حجاب أول ما نزل فی ولیمتہ عليه الصلوة _ 

والسلام بأم ا ؤٴمنین زینب بنت جحش رضی اللہ تعالی عنہاءثم اختلفوا فی تاریخہ ۔ 
۔قال این کثیر فی تفسرہ : وکان وقت ئُزوفا فق صبیحة عرس رسول اللہ پڑ یڑ 

بزینب بنت جحش النی تو ی اللہ تعا لی تزوہجھا بننمسہ ؛ وکان ذلك یق ذیالقعدھ . 

ن السنة عوسی قول قنادة والواقدی وغیرضا . وزعم أبو عبیدة معمر بن 

او پش خحیاط أن ذلك کان فی سنة ٹلاٹ سم ۔ وی . تن 
نی نیل الاأوطار : قال فی پہجة ا حافل للعامری الشافعی فی حوادث السنة الحاممة 
ما لفظہ : فیہا نزول احجاب ۔ انتہی (نیل .)١٢ : ٦‏ ْ 


وف الروح : ونزل ا حجاب على ما أنخرج ان سعد عن انس رضی اللہ 
عله سنة خس من افٰجرة؛ وأخحر ج عن صالح بن کیسان ان ذلاۓ یق ذی القعدة 
نا عاقے ر روح ۸۸8۷) ۔ 

وقال قاغی المَضضاۃ الغافظ ان .حجر السقلانی رحمه ا۶ اضابة : 
زوجھا النی کلاڑو ننة ثلاث۔ وقیل: : سنة خمس۔ ولزلت ہسبہا آیة الحجاب ا۸, 


وی الاستیعاں امام الحافظط ان عبد الہر رحمهھ الله تعال یل : تزوجھا رسول الله 
ہو نک سنة مس من افٰجر ‌َْ ہذا قول قتادة ( وقال آبو عبیدة : إنه روجہا 


ٹی سنة ثلاث من التاریخ - اتی 


+9  - 910ب‎ 


وفی غزوة نجزان من 07 آۃ: و رج رت اھ من 

ھا _ بے مطاظتات وا ات ۔ ق تلك الستة ر یعنی الات 
ٌ ؛ وتزوجھا ۂ نی الس ة الرابعة ؛ وصصحھا فی الَأصل ۔ یعنی سیر الإمام أی 
. الفتح ابن سید الناس وقیل: فی الحامسة۔ ۔انتہی . مم قال ف غزوۃ بنی الملصطلق: 
تقدم أن ذلك ۔ بعنی زول الحجساب ۔ کان فی سنۃ ل لاٹ على الراجح 
عند الأصل ۔ یعنی سیرة اہن سید الناس - فاعله رحمه اللہ وإن سد 
یکونہ قی السَسة لرابعة کا تقدم ؛ ولکنە رجح واختار القول بکونه فی السنة 
الثالكةےء ولا مین قول اخبیة ظامر اتضاد ۔ او آعم ۔ 

.۰ الامتاع : وذکر بعض علاء الأخبار أن تزوجہ لا زینب شرع 
ایة ا حجاب بسببہاء کان ي تہ سة جس . لاوس ان هذا القول یناف 
ما پأنی عن عائشة رضی اللہ عنہا من قوا: زس فو انت فامویہن 
آزواج انی لا ؛ اذ ہو صریح آُنہا کانت زوجة لہ کل قبل ہذہ التزوۃ ‏ أی 
الصطلق ۔ بناء على أن ہذہ النزوۃ کانت سنة ست۔ انتبی (حلبيه ٢‏ : ۲ .. قال 
العبد الضعیف : الا حجة فیہ على نزول الےجاب فی السنة الثالئة ء فإنہ کنا لا یی 
نا پدل على أن واقعة ور ابی کان قبسل السنة السادسة وذلك صادق عىی _ 
اندامسة أبضا . ٰ 


حد ا خجاب الشرعی وما اتی منہ 


وھذا ہو الھم فی البہاب ولا بد لتنقیح الأمر وتحقیق الصواب 6 من جع 
آبات: الکتاب وروابات اس حدبثٹ: الواردة ا ھذا الباب ء م تفنیرھا ا حتار کت 
'تضملتہ من الأحکام سس ہت ۱ 


اللقدةٹی بیان الفرق پین ستر العورۃ وا حجاب 


فان آکثر ما نثأت فيه من الشہات والتخلیط 0 صئ" وقع لعدم 


5060 1۴ے 


الفرق ینہما مع آنہا أمران مختلفان لا ختلف فیه اثنان ء وذلك بوجوہ : 


۱ الاول : میتی من الفرائض الستی انفقت علی فرضیتہا شرائع 
الژنبیاء علیہم السلام قاطبة ‏ ول نات شریعة إلا وہو فرض فیا ء)بل مشروعیتہ 
وضرورتہ ٹاہتے قبل نزول آدم علِه السلام ٤‏ وقبل بعشة الانبیاء علیہم السلام 
وتشریع الشرائعء کا تری قولہ تعا ی : ه ‏ فطفقا بخصفان علیہ| من ورق ا جنة ‏ 
زإن:آآدم :وحواء 'علیما السلام مسا نزع عنما لباس الین لم یتر وساززاوکاات 
العورة بل طفقا خصفان علیم| من ورق الشة سترآً للەورة . وذلك لان ستر 

العورۃ من الأفعال التی جبلت علیه فطرۃ الإنسان ٤‏ ولذك تری الناس عرپیم ‏ 

وعجمھم ومومنہم وکافرہم یہتمون بستر العورةء والخحلاف إنا:ہو فی تفاصیلە : 

قال الإمام محدث افند الشاہ وی اللہ الذھلوی فی حجة اللہ البالغة بعد ما 

عد ستر العورة من أصول الارتفاقات التی جہلت علیہا فطرة الاإانسان واتفقت فیه 

الٹرام والمال )٥۸:۱(‏ ما نصہ:ہفاتفقوا مثلا علی إزالة نتن اللوت وستر سوەاتہمء 

ٹم اختلذوا فی الصور ٠‏ اھ . و شرائط الصلوة من ابدائع )فوزت 

فرض عقلا وشرعا . وفیه ( :١‏ ۷) بعد ذلك عن بید: أُن ستر العورة أھم_ 

- من التنزہ عن النجاسات وآ کد منے ؛ لانہ فرض یف الاحوال اع ء وفرضیة 
اترك استعال النجاسة مقصورة علیى حالة الصلوۃ . ْ 


ولذاك کان ستر العورۃ فرضاً فی الإسلام من أول یوم بل ثبتت ضرور 
والتاکید بہ قبل بمٹتہ یلا ؛ کا روی البخاری فی الصحیح ہ باب کراہیة اتعری 
. 7 . 2 : معریب 7٦‏ ۰ تر پا 
ٹی الصلوة وغیرھاء عن چاہر بن عبد اللہ رضی اللہ عنہ بحدث د ان رسول پنیا 
کان ینڈل معھم ال چارة للكعبة وعليه [زارہ رتتان لن الوووعہ: بالات آی 
لو حالت [زرك فجعلت علمى منکبیك خرن ابا از تال × فجعله على منکبیە ء 


سرسففقف مخشیا عليه "ا رءی بعد ذلك عریانا گل ٢‏ َ ٰ ۱ 


نے 5 50ت 

قال الحافظ فی الفتح ( ١‏ ۰ظلا : قولہ : و معھم ٤‏ ای مع قریش ما 
بنوا الکعبة ء وکان ذلك قبل البعثتة ؛ مم قال : قد حدث بە عن العباس أرضا 
۱ ابنە عبد اللہ وسیاقه آتم ؛ أخرجہ الطبرائی وفیے ہ فقام وأخذ [زارہ ء وقال : 
نہیت أن أمشی غریاناً ء . مم قال وفیے آنہ گلا کان مصونا ما یستقب قبل 
قبل البعلة وبعدھا ء وفیہ اللہی عن التعری بحضرة الناس؛ وسیآتی ما بتعلق بانمارۃ 
. بعد قلیل . وف عمدة القاری ر٢‏ : )۲۷٢‏ : قال أبو الولید بن رشد فی القواعد: 
٠‏ س آن . ستر ىک فرض باطلاق ؛ واختلفوا مل ہو شرط من شروط 


نذا کس ھامست 7 ہہ" النشأۃ وأاول الإسلامء 
ولا کكذلك ا حجاب ؛ فانے لم یکن فی اکر الشرائع وأول الإسلام بل نزلت: 
فرضیتہ فی سنة ثلاث أو خس ء کا عرفت ؛نظھر الفرق +0203 
وتاریخ اازول . . ٰ 


والوجةە الثانی : اذ سترالبورۃ فرض ف:انفہ مم اقظم:انظر عن وَیة الا 
وعدمھا ؛ وف الصلوة وخارجھاء ول_ذلك وجب فی ا حلوۃ أیضا عل الصحیح؛ 
ولا کذكك ال حجاب فإنہ لا غاب ا حیث خیف رزژة الأجانب ۱ 


نہ قال فی البحر الرائق ١(‏ : ۲۸۳ داعلاآن سواہ خارج الصلوۃ: 
بحضرة ا ناس واجب إجاعاً إلا فی مواضع ء وف ا حلوۃ فیےە خلاف ؛ والصحیح 
الوجوبِ إفا ]یکن لالکشاف عل غرض یح ؛ کذا فی شرح النیة . وفبھ 
. قبل ذلك : وشمل ما إذا. کان بحضرتہ أحد أو م یکن ؛ حتی لوصلى فی بیت مظلم 
عریانا وله ٹوب طاہر لا چوز اماعا ء لن الستر مشتمل علىی حت اللہ ء وحق الباد 
وإن کان مراعی ف ال مملة بسب استتارہ عنہم ٤‏ فحق اللہ تعالی لیس کذاك ۔ 
فا قیل : :3ے" لت لایچب عن الہ تال لآئہ سیحاہ یری الستو رکا بری الکشوف ٠‏ 


ے ۷ج نے 


ظا بأنه ری الکشوف تارکا للأدب سے متادہا ؛وھمنا لاق ری 
مراعانہ غند القدرة عليه ۱ ۱ 
وذکر ابی ق شرح البخاری (٢؟؛: )۲۳٣‏ مت حدیث العباس 
رضی اللہ عنه الذکور آنفا ما نصهٗ : قالوا : 0 ۳۴-0 
اللذکور آنے لا بچجوز التعری یق وت رقلالان الاس ؛ وقیل : إن 
خرج الفول-منہ حال الی کان علیہا فحیث کانت قریش رجالما ونساٹھا نقل 
معہ الحجارۃ > فقال : نہیق أن أمشی عریاناً فی مثل ھذہ المالة إل قوله ۔ 
پإن قلت : روی القاسم لل آمامة: مرفوعاً و لو أستطیع ان آواری عورتی من 
0 01 وقال علىی رضی اللہ عده : ہ إذا کشف الرجل عورنته 
أعرض عنہ اللك ٤‏ وقال آبو موسی الاأشعری : ہ إنی لأغنسل نی الیت الظم 
ْ فا آقم صلی خاءٴ من ری | . قلت : کل ذلك محمول على الاستحباب . 


والثالث : إن ستر الالاۃ فرض علی دروثتع وموامنة ؛ لرجل والمرأظ: 
فے سواء سیت خصوضصضص بالنساء : 


الرایع : ن ثراۃ عررۃ ستورۃ کل بدا سوی الوجہ والفین 017 
والکفان لیسا من العورة بالانفاق حتی جازت الصلوة مع کشفھا اُجاعً . وآما 
ال+جاب فی الوجه والکفین فختلف فےه ؛ قیسل : حجاب الوجھ: والکفین 
فرض وکا النھؤفالا نی مواضع الفس وت وف : : لیس بفرض مطلقاً . 
وسیأئی تفصیلہ إنشاء اللہ تعالی ۔ 


واختلط اگمر 01 من الناس اس ہاستثناء سی کے 

وا ۱ 

مررۃ علیى ان حجاہ| غیر واجب ء وأنه بجوز ف ات سو ٰ 
ند الأقارب والٌجانب مطلقاً . وقد علمت وھاء ھذا الانتتلال ٠‏ نعم 


ء الله تعا 
.الاستذلال علیه بہعض الٗحادیث والآثار کا سیأنی محقیقه ا2ق ماف : 


لاگ 
سر عمکاقاا ہنازرف ا مات ۶م رد 
- الأحادیث الأثورةۃ نی الباب ء مم نذکر إن شاء اللہ تعا ی ما حقق من الکناب 
والسنة ۴ حد ا لحجاب اٹمن والاسثناء من4 . 
گلاصاکتے 
الایة الاو - ۴ 
الڈوی من سورۃ الٛأحزاب ھذہ الاوٰے أعنی قوله تعا ی : ه وإذا سألئیزمن 
متاعاً فاسألو ھن من وراء حجاب ؛ وهی أول آية زلت فی ا حجاب گا عرفت 
ما مر ىف سبب النزول من الأحادیث الصحیحقة . وھذہهہ الابَة تل علىی ان کے 
ال حجاب الشرعی ہو الستر بالبیوت والحدور ء بمحیٹ لا ینکشف االرجال ٹی 
الایة الثائیة ٰ ْ ۱ 
الٹانیےة أیضا من سورة الاحزاب قولہ تعالی : ہ لا جناح علیہن فی آباء ھن 
ولا بناء ھن ولا [نخخوانہن ولا أبناء إخوانہن ولا آبناء اأخواتہن ولا نساءھن 
ولا ما ملکت آیمانہن واتقین اللہ إِن اللہ کان على رگا . 


ٰ ان ۷ ار تبارک وتعالی النساء با حجاب من الأٌجانب بین 
أن ہولاء الأقارب لا بحب الاحتجاب منہم 


' ٰ ُ ء کا استثناهم فی سورة النور ۔ 
وھذا ہو الڈی رجحہ ابن جریر فی تفسیرہ , 


ٰ وی اروع : وی حکھم کان دی وحم حر من سب أو رضاع 
ھا ی1 ستغولاووری ۔ واکر ان ای درم ار جو رظ 
جساد۔ : بلغ ابنْ عباس رضی اللہ تعا لی عنہم| أن عائشة -۔ رضی اللہ تعالی - 
عنہا ۔احتجیت من ا حسن ۔ رضی اللہ تعا ی عنه فقال: إِن روٴیتہ ما لحل . ول یذکر 


۱ ت0 
وأبناء الأاحوات ؛ فإن مناط عدم لزوم ا خجاب نین ومن سی 
ون العم وا حال من العمومة وا حولة ؛ ما أنہن مات لاأناء الاخوۃ 7 
لژ,ناء الأخوات . ٰ ا 


وقال الشعی جمے اللہ : م یذکرا وإن کانا من احارم اشلا یصفاہ 
لأبناثہما ولیسوا من ا حارم , وقسد آخرج نحو ذللك ان جربر واہن النذر عن _ 
علی کرم اللہ تعالل وجھہ . وقد کرہ الشسی وعکرمة أنٴ تضم الرأة خارہا 
عند عمھا أو خاھما تحافة وصفہ إیاھا لابنہ ء وھذا القول عندی ضعیف لجریانہ 
ذاك فی النساء کلھن ممن لم یکن أمھات ارم ء ولا آری عضمة الروایة عن على _ 
کرم اللہ تعالی وجهه (روح بلفظ ) . "3۹٦"‏ 
اقلت : ویشیر إلی تضعیفہ صیع البخاری حیث أورد فی تفسیر علہ الاَة 
حدیث عائشة رضی اللہ عنہا قال ما علیٍے الصلوۃ والسلام فی مھا من الرضاعة : 
و أبذنی لہ فإنہ مك تربت یمینك ؛ . نے عليه الحافظ فی فتح الباری (۸: )٣٤٤‏ ۔ 


حکم الاحتجاب عن النساء الکافرات 

ولا نسائہن 0ی الفساء ا لومنات ؛ علیل ما روی عن ان عباس وان زیلہ 
ونجاصد ؛ والاضاف إلیہن باعتبار آنہن علىی دینہن ؛ فیحتجبن عن الکافرات 
ولو الکتابیات (روح) . قال الإمام ف الکیر : وولا نسائہن ؛ مضافة إ یل ا موٗمنات 


خی لا بجوز النکشف للکافرات فی وجھ - اہی . 
قوله تعامی : زولھماجنکک أیمانہن ؛ ظاھرہ من العبید والاماء 34 واآخرجھ 


ان مردویہ عن ان عباس رضی اللہ عنه ء وإليه ذھب ٰ 
مخصوص بالاإماء ؛ وعلى 


وقال الحفاجی : مذھب أں حنیفة رحمھ اللہ آنه 
اظاہر استٹنی للکات . ال آبو حیان : انت پلیؤ أمر بضرب ا لحجاب 


ى٤١‏ ۔- 
دونە وفعلته آخ سلمة رفی 2ھ" نمہان ( روح بلفظ٭ ) ٠‏ والمراد 
من ہ ملکت أیانہن ہ الإماء خاصة عل ما قال سعیسد بن ایب رحمہ ارہ 
(نضہر أحدی ص ۔ )١٤٤‏ . 
قلت : فتلخص من الایٰة أحکام : ٌ۰ 
الأول : أن ام س00 900 ٭پبیو بب کے 
لسّاء ترك ا حجاب عندھم . 


واللسانی : أن النساء ا موٴمنات أیضاً مستثناةۃ من الحجاب وتی الکافرات 
على أصل الحکم ؛ فوجب عنہن الحجاب ء وسیانی التفصیل فی آبة النور 

والشالٹ : أن الإماء وإن کن کافرات فا من حکم ال حجاب ؛ فجاز 
للمومنات ترہ الحجاب عندھن لمکان الضرورۃة . ٰ 
الة الٹالنة ْ ۱ 
الایة الثالشة من الاُحزاب أیضا قوله تعالیى : د یا أیہا اللبی قل لأزواجك ۔ 
وبناتك ونساء الموٴمنین بدئیں علیہن من جلا‌بیہن دذلك اش ٹن بعرفن زا بوڈن 
وکان اللہ غفو را رحیاء 4 


وو وس نات نار رجا سی وت 
الذی یستر من فوق على أسفل ؛ وقال ان جبیر : القنعة (ما تغطی بے الرأة 
رأسھا ۔ قاموس ) وقیسل : اللحفة (اللباس فوق سائثر اللباس من دثار البرد 
وتحوہ کالْعاف - قاموس ) . وقال ابن حزم فی ا حىی (۳: ۷٢۲ن‏ : وال باب 
فی لفة العرب اتی خاطینا ا رسول الہ کاو مو ماغطى جیع اہلسم 
لا پعضہ ‏ انٹھی . وقیسل : کل ثوب تلبسہ امرأۃ فوق سح کل 
ُ ماقٹٹر بہ من کساء أو غیرہ . وأنشدوا ٰ 


و ا 
وقل؛ ہو ثوب اس6 من ا حجار دون بس سوہ وو ھت 
وی تفسیر أں السعود " والجحلباب ثوبت آوسم . مل انار دون الرداء 6 ثلو بهھ 
اارأۃ علىی رأسھا وتتی منہ ما ترسله علىی صدرھا ؛ وقیسل : وھی اللءفة وکل 
ما پنسترن بہ ۔ أی یغطین بہا ۔ وجوھھن وآبدانہن ٤‏ ذا برزن لداعیية من 
الدواعی - 


قوله تعا ٰی ١‏ یدنین ہ قال فی الروح : و الإادناء) التقریب؛ء رفس اقعی 
الإرخاء والسدل ؛ ولذا عدی بعلی علی ما یظھری ؛ ولعل نکتة التضمین الإشارۃ 
ان 31 الظازب نیت "ای معہ رویة الطریق إذا مشین ء فتامل - حیان 
عن الکسائی آنە قال : ای یتقنعن؛ بملاحفھن مضمة علیہن ٠‏ ٹم قال : أراد 
بالانضمام معنی الإإادناء . وفی الکشاف :: معئی ہ یسدنین علیہن ہ پرخین علیہن 
بقال إذا زل الثوب عن وجہ الرأة :.ادنی. ثوبیكک علی وجھك ٤‏ وفسر ذلك 
سععلان: جرا بلقلا علااادہ رعناقات: آناگاة ذلك بیان لسحاصل ا لعنی 


سے ان المراد ب و علیہن ) علی جمیع أُجسادھن ٤‏ وقیل : علی روسھن أو عل 


. رجرمھن ء لان ایی کان( انتدز منہن ئی الحاہلیة ہو الج مکی‎ ٠ 


وی کن ھذا النسٹر ء 7ے ان جریر وابن المنذر وغیرہما عن 


تحمد بن سیرین ۵9 : : ات عدید٥‏ السلیانی عن هھذہ الاہة ۱ پدنین عایہن من ۔ 


جلابیہن ؛ فرفع ملحفة کانت علیہ فتقٹع بہا وغطی رأسہ کلہ حتی بلغ ا حاجبیں 
وغطی وجھهہ ‏ وأخرج عینہ الستزی من شی وجھه الآبسر ٠‏ وقال الات 
ننطی إحدی عینیہا وجہ۔تہا والشق الآخر إلا العین ۔ 


وقال ابن عباس رضی اللہ غنہما وقتادةۃ : ە تلوی اباب فوق ا جبین 


مھ ۰م 


00ے 

وتشدہ تم تعطفہ علىی الأنف وإن ظھرت عیناھا ؛ لکن ت نتر الصدر وم 
الوجہہ . وف روایة أخری عن ا بر رواھا ان جوبر وابن آئی حاتم وابن مردوں 
و تنطی وجھھا من فوق رأسھا با جلباب وتہدی عینا واحدۃة ؛ 

وأخرج عبد الرزاق وجماعة عن أم سلمۂ رضی اللہ عنہا قالت : ا نز 
ہذہ الآيٰة ہ یدنین علیہن من جلابپہن ؛ حرج لساہ النصار کان علی رءوسھن الغربان 
من الکینة ؛ وعلیہن اکیة سود پلبسَہاء وأخرج اہن مردویه عن عائۂ 
رضی ال عنہا قالت : ہ رحم انار .نت و ا آنا الی تل 
لڈزواجك وہنانك ؛ الَيٰة شفقن مروطھن (جمع مرط وہو کساء من صوف 
آو خز ۔ قاموس ) فاعنجرن ہا فصلین خلف رسول اللہ گلا کانما علی ر+وسھن 
الغربان ٤‏ (روح ۷ : ۱۰۲). 


قال ان کثیر فی تفسیر الأیة :. یقول تعا یل ذکرہ آمرا رسولہ لے تسلپا 
وآن ہأمر النساء المومنات ا مسلبات ۔ خاصة آزواجہ وہناتهہ لشرفھن بان ہلانین 
علیہن من جلابیہن ؛ لیتمبزن عن مات نساہ ال حاہلیة وسمات الاماء , ہ والجلہاب ؛ 
ہو الرداء فوقی الیار ء قاله ان مسعود وعبیدة وقتنادة والحسن البصری وسعبد 
بن جببر وبراہم النخعی وعطاء ال حراسائی وغیر واحد ۔ إل قولہ ۔ قال عل 
بن آبی طلحة عن ابن عباس : ہ أمر الہ نساء المومنین إذا خحرجن من ببوئہن فی 
حاجة أن بغطین وجوهہھن من فوق رەوسھن بالجلابیب ء وہدن عینا 
واحدة : . وقال محمد بن سیرین : سألت عبیدة السلائی (وذکر روایتہ کا مر 
عن الروح آنفا) . 
قال ات جرر < نل اقالق تو - سد وی : مراساھیاد 
لأزواجك وبناتك ونساء الؤمنین لا تتشبہین بالإماء فی لباسھن ء إذا ھن خرجن 
من بیوتپن حاجتہنے سوضر ہنس ورەوسھن ؛ فلا یبدین “ہن 
إلا عینا واحدۃ ء ٠‏ ٹم قال : حدثا أہو صالح قال : حدثنی معاویة عن علی عن 


دا 3کت 


ان عباس رضی اللہ عنہ ئی تفسیر الایة قال : و أمر اللہ نساء المؤمنین إذا خرجن 
من بیوتہن ف حاجة ان یغطین وجومھن +ن فوى رعوسھن بالجلابیب ؛ ویبدن 
عبنا واحدة ‏ . وآخرج ابن علیة عن ان عون عن حمد عن عبیدة ق تفسہر 
ء لاقتتال : فلبسھا عندنا اِن عون ؛ قال : ولیسھا عند محمد : قال عمد ٠‏ 
وابسھا عندی عبیدة - قال ابن عون ۔ پردالہ : فتقنع ہہ فنطی ألفہ وعیه الپسری 
وآخرج عینه الیمنی وأدنی ر دائہ من فریق حجیى جعلے غزتا من حاجہه 
أر عل القای - اتہی.. ۱ 


ج‫ 


قولہ تعالی : ہ ذلك أدفی أُن پعرفن فلا بژذین ؛ قال فی الکبیر : قیل : 
یعرفن انہن حرائر فلا یتبعن . ویمکن أن یقال : المراد یعرفن أنہن لا یزنین ء 
لأن من تسٹر وجھھا مع آنه لیس بعورة لابطمع فہا أُنہا تکشف عورتا 
فیعرفن أنہن مستورات لا بھکن طلب الزنا منہن - انتہی 

وقال أبو حیان : ه نساء ا ومنین ؛ پشمل ا حرائثر والاماء ؛ والفتنة بالاماء 
اکٹر لکٰرة تصرفہن بخلاف ال حرائر ء فیحتاج إخراجھن من عموم النساء إلیل 
دلیل واضح۔ انٹہی . مم قال: ہ ذلك دی أن یعرفن ہ لتسترھن بالعفة فلا یتعرض 
هن ولا یلقین بما یکرہن ء لان الرأة إذا کانت فی غایة النستر والانضمام م یقدم 
علیہا ء بخلاف التبرجة فإنہا مطموع فیہا ؛ وہو تفسیر مبنی علی رآیہ فی النساء من 
العموم فی ال حراثر والإماء . 


قال یق الروح ؛: والنساء مختصات بحم العرف بالحراثر ؛ وسبب الٹزول 
یقتضیه وما بعدہ ظاھر فیە ؛ فإماء اللوٴمنین غیر داخحلات فی حم الایة ۔ یی ڈ اھر 
رضی اللہ عنے و أن غیر ا لحرة لا تنقنم ‏ أخرج ان آی شیبة ع اا7 
١‏ کان عمر بن الحطاب رضی اللہ عنہ لا یدع فی خلافتہ ولیدة تقع ٠‏ .ٹچ 
قد ہے سو یں حید عن آنس رضی اللہ عذہ 


فا ۔ 
قال : ورأی عمر رضي اللہ علہ جاریة مقاعة فضربہا بدرتہ ؛ وقال : الی الام 
لا نتشبہی با حرائرہ ۔ وقال قبل ذلك - روی عن غیر واحد ےه کانت الحرۃ 
والأمة تخرجان لیلا لقضاء الحاجة فی الغیطان وبین النخیل ٤‏ من غیر امتیاز ہین 
الھرائر والإماء ء وکان فی الدیئة فساق یتعرضون لاّماء؛ ورما تعرضوا حراں 
فإذا قیل لم یقولون : حسبنا هن ماء' ؛ فأمرت ا حراثر أن بخالفن الإماء بالزی 
والنسٹر لیحنشمن وپہبہن ؛ فلا یطمع فیہن . 
فحاصل العی علىی قول ا لمہھور: التمیبز ہین ا حرائثر والاإماء کیلا یتعرض 
ہن الفساق کا یتعرضون للڑٍماہ ؛ وعلى قول آأں حیان التمییز بین العاھمرات 
الومسات والعفائف من النساء ء سواء کن حراثر أو إماء . 
ا حواب ا یترھم أن الإسلام استحفظ عصمة ا رائر وترك الإماء سدی 
لا یقال علىی قسول ا جمھور : إنه یستلزم أن الشریعة الطھرة قسد تحملت 
الفجور ف الإماء ا مومنات حیث وضعت التمییز بینہن وبین: الحرائرء لژثلا یتەعرض 
بالحراثر ؛ وترکت الإماء فی معرض التعرض للفساق . ٰ 
لانا نقول : إن الاستلزام منوع ٤‏ بل ہو من قبیل حفظ البعض عند عدم 
الفَسدرة علی تیفظ الکل . فان التَسدرة علی حفظ الکل منوط بالساطاة و کال 
السیاسة : وم تکن حاصلة بعد ء فأرید تحصیل ما یکن من استحفاظ الحرار 
بالامتیاز ء وفوض استحفاظ الإماء علی حصول القمَسدرة والسلطنة على الفساق ؛ 
ما یشبر إلیہ قول اللہ عزوجل فی الآیات الی بعدہ ء تال تعالی : ہ این م بنته 
لمنافقون والذین فی قلوبہم مرض والرجفون ني المدینة لنفرینك بہم ئم لا بجاورونك: 
فیہا إلاقلیلا ؛ ملعونین آینا ثقفوا أخذوا وقتلوا تقتیلاے ؛ قال فی الدر المثور : 
عن أی ماك قال : کان اس من النافقین بتعرضون هن فقیل ذلك المناففین 
فقاڈوا : نما نفعلے بالإماء ء فازلت ۔ إلی قولہ ۔ حتی آعرضوا عن الإماه 
( حاشیة بیان القرآن ) . 


سے )١١‏ ۔ 
0 خر و سی نایب و وس سر 
دہوة الزنا وحب المُجور ٤‏ وہنحو الذی قلنا قال أھل التاویل ۔ 


أ ٠‏ 
عکرمة بآسانید عدیدة ہ الذین فی قلو .۵ 


ید ہہم مرض 8 ال : ہم الزناة . ومثله عن 
تنادة وان زیداے تم قال : وذکر لنا ان النائشن رادوا أن یظھروا ما فی قلوبہم 
من النفاق فلا آوعدھم اللہ تعا لی بہلہ الا یےة کتموا ذاك ء وآسروہ . مم أخرج 
عن اہن عباس رضی اللہ عنہ فی قوله تعا لی 1 و لنفرینك بہم ہ یقول : لنسلطنك 


علہم وعن قتادة ہ لنضرینك بہم ؛ ای لنحملنك علیہم لنحرشنك بہم . 


فعلم من سیاق الآیات ودلالة الآثار أن االعرض النساء وقع من بعض 
النافقین ٤‏ فلا قیل مم فی ذلك قالوا معتذرین : نا نفعلاے بالإماء و کان ھذا 
الاعتذار و إقرار ا رم فی نظر الشریعة الطھرة غیر أنہم راب فان کت 
اش والاکتار ؛ محافة منہم. فاستحفاظ النساء کلھن عن الُجور سواء 
کن حرائر أو إماء وإن کان من مقاصد الشریعة المطھرة على السواء ء ولکن ما 
فرق ا لنافقون بین ا حرائر والاإماء وألزموا علىی أنفسھم الکف عن اسلحرائر أراد اللہ 
سبحائہ وتعا ی انتظام الأمرین ؛ فاستحفظ عصمة ا رائر بالتمیز عن الإماء لیتعجل 
عصمتہن بإقرار المنافقین من دون مکابدة أمر ء مم استحفظ عصمة الإماء بالوعید 
الذکور بعدہ أعنی قولے تعا لی : ( لنغرینك بہم؛ حی سو سپ 
کائیوفالان التؤْر . فبِذلك تمت عصمة النساء کلھن حرائرھن ولمائمن . 
ٰ والحاصل : أن الشریعة الطھرة لم تترك الإماء سدی تن نون 7 
من النافقین ء بل حفظت عصمہن بالوعید . ٰ 
وبا قلنا سقط مازعم اِن حزم فی ا لی حیث قال : یہ 
٠‏ ذلاۂ آں ف 
من وہل نی 'قول اللہ تعالی : و یدنین علیہن من جلایبن ذاك 'دف 2 
۱ : ٭ سم ل٠‏ ان ا کانوا تع ضول للنساء 
نووورن زار 27 1 (ستان قد 1ا مم نے 


فان 
|ے لاس و ریراحت اجرفاظاافحر روعقلتیے 
من . قال علی : وئحن نبرآ من ہذا النفسیر الفاسد السذی ہو اما زلة عام ‏ 
اووماترظاضزوواللہ آر' آترء'گاذب ناحق 'الاڈارنے'آن اللہ تعا ی أطلی 
الفہاق على أعراض إماء المسلمین ے وہذہ مصیة الأبد ء وما اختلف انان من 
أھل الإسلام فی تحری الزنا بالحرۃ کتحریمہ بالأمة ون ا سد على الزانی با حر 
کالحد على الزانی بالامة ولا فرق ؛ وأن تعرض ا حرة فی التحریم کتعرض الرة 
ولا فرق ۔ انتہی کلامہ ( ٣‏ : ۲۱۹) . 

وااقاقظاصم ے ترفن افاعااتے اہو بی آقے سنا 
والتابعین نا نشأ من قصور الفکر فی سیاق ؛ الاباتء لیس فیہا تفصیل بین حرمة 
الزنا با حرائر والإماء ء بل لِمنھا ہو من باب السیاسة والانتظام نی استحفاظ اللساء 
والفرق فیه بین ا حرائر والإماء أیضاً لیس من مقاصد الشریسة بالإاصالة 
بل إنھا وقع بزعم ال مافتین ؛ حیث آلزموا علی أنفسھم الاکات :عرحاظور :نون 
الاماء ٤‏ فأرادت الشریعة الطھرة تحصیل ما تیسر وتعجل من دون مکاہدةۃ حرب 
وضرب بتعییز ا حرائر عن الإماء ء نم سدت الذرائع إلی الفجور بالاماء بالوعید 
القاحت مس لا آباز اطات الفساق علىی أعراض اماء المنلمین أو اح 
ہم الفجور بالإماء کا وہل فیه ان حزم ء فتامل . 
ما دلت علیے الا یےة من الأحکام 

دلت الایة علىی مسائل : 

الأول : وجوب التجلبب أو لتبرقع للنساء بحیث پستر جمیع البدن إذا 
مت ا حاجة مل ا حروج من البیت ۱ 


08 ہر اڑھااشے دا یسور غیر ‏ ست 
نفسیر ا بر ابن عباس ؛ و مثلہ عن عبیدة السلائی فیا مر آنفا ۔ 


ے ےے‫ےتے ۱ ۱ 
-سسٔٔس۔ سے 


سے۔۔جح 


وہسہیمےے_ 


محممسااہ جسسیےےےے ہے 


0ر۵ اتے 


الژالشے٤‏ : جراز ا حروج من البیت للنساء عضد الضرورات الطبعِۃ 
4 الشرعیة ء تَا دلت عليه إشارۂ الکتاب والآار الواردة فے 


الابہة الرابعےة 

الایة الرابمة من سورۃ الاحزاب أیضا قوله تبارك وتعا ی : ہ یا نساء النی 
رین کاحد من النساء إن ائقیتن فلا تخضعن بالقول فیطمع انی فق قلبه مرض. 
وتلن قولا' معروفا ا وقرن فی رو کن ولا تبرجن رچ الماهلَة الاّوق؛ الأیة . 
وقد مر تفسیر ہلہ الآیٰة فی موضعھا ء وتلخصت مہا ی ا حجاب أحکام : 
صوت الرأۃ لیس بعورة ۱ 

الأول : نے لا بجوز النساء إذا خاطبن الاٗجانب مرخم القول ؛ والتغنح 
زے , تما ل ابن کثیر : قال السدی وغیرہ : یعنی بذلك تر قیق الکلام إذا خادلیں 
الرحال . تال : و قلن قولا معروفا ء ال ابن زید : قولا حسنا جمیلا معروفا 

واافیں ان ار غاوی : گا بعیدا غن 'الریبة ؛ ومعی ے٤‏ آنا ناطای 

الأحانبت ب بکلام لیس وڈ تروخم أی باقاتب 7 را الاجائپ کا ات 


رر اتی اھت عن بعض أمھات المزمنین ات تفع یدھا علی 


مہا إذا ”کاست ا او تفتن صوتا اك جوغاً من أن یسمع ریا لیا . . وعد إغلاظ 


القول لغیر اازوج: من یل اسن خحصال النساءم جاھلیة ” ولسلاما. کا. عد منہا 


بغلہن بالال وجنہن . وعن بن ان نفنی لاءکٹشی باراٹ: )4 8 
کا ری (روح ). 
سو س قال : إن صرت اارأة لی بعووہ:؛ 
فإنه سبحانہ تعا لی حظر علیہن یق الکلام ورخم القول لا مطلق الکلام مع 
۱ سز امن اس0 
ےس ان ا9ت اؤاان بع 
معھم من وراء الحشجاب ولکن بدون ترقیق الکلام . 


٢ۃ‏ 
أمر النساء بملازمة البیوت 
الشانی : آمرھن ملازمة البیوت 07 آمر مقللوؤبِ من سائر النساء . أخرے 

التر مذی والہزار عن ان مسعود رضی اللہ عنہ عن النی ا قال : و إن الرأء 
عورۃ فإذا خرجت من بیتہا استشرفھا الشیطان ء وأقرب ماتکون من رحمة 
رہا وھی فی قعر بتہا ہ . وأخرج اہزاراعن آنس رضی اللہ عنہ قال : و جئن 
النساء إل رسول الله ای فقلن : یا رسول اللہ ء ذھب الرجال بالفضل وا مھاد 
فی سبیل اللہ ء فھل من عمل ندرك بہ فضل ال جاہمدسن فی سبیل اللہ تعا لی ؟ فقال 
علیہ الصلوۃ والسلام : ہ من قعصدت منکن فی بیتہا فنہا تدرك عمل انجاہدین نی 
سبیل اللہ تعا لی ؛ . قال فی الروح (۷ : ۳۸) : وقد یحرم علیہن ا حروج بل قد 
بکون کبیرةۃ کخروجھن لزیارۃ القبور إذا عظمت مفسدته ؛ وخروجھن ولو 
الم۔جد ود استعطرن وتزن إذا حققت الفتنےة ء وأما إذا ظنت فھو حرام 
غیر کبیر6 . وما یچوز من ال حروج مرج للحج وزیارةۃ الوالدن وعیادة الرضی 
وتعزیة الأموات بن کات ونحو ذلك؛ فانھا بجوز بشروط مذکورة فی لھا . 


زتزتنات کون ٠۳‏ ۷7 :وا رت اق چمراگتں آئااای نے کک 
فلا تخرجن پغبر حاجة , ومن ال حوائج الشرعیة الصلوة فی ا مسجد بشرطہ ؛ کا 
مال رسول اللہ کے : )0 لا نمنعوا إماء اللہ مساجد اللہ ء ویخرجن وھن تفلات ؛ 
وف روایة : ہ وبیوتہن خیرلٰن ٦‏ . وروی الہزار وأبو داود بسندہ عن عبد الله 
رشی اللہ علہ عن النی گلا قال : و صلاۃ ارآ : مسسحسبس 
بیتہاے <060 مظاامسوت::سب 


فاحادرث افت تان علىی عدم 


0 سرت سس وو مم سرت بس 
2 7 


ین ف بیوتہن 


سوسسمیسوی سوہ سے اداد لہ 


0.٤ 
الأرة احامسة‎ 
لی الحامسة من سورة الضور ہ قل المٴمئین یغضوا من أبصارھم ویحفظوا‎ 
: ذلك آزکی حسم ء إن اللہ خبیر با یصنعون ۰ . قال الرغب‎ ٠ فرد*4م‎ 
وما فی الإنہ یقال : غض ء وآغض ۔‎ ٤ یف النقصان من الطرف والصوت‎ 
قل للموٴمنین یغضوا من أبصارھمء دوقل للمژمنات بغضضن٠ ہ واغضض من‎ ٤: تال‎ 
صوتك ؛ ۔ انتہی . وف الکشاف : دخلت و من ہ فی غض البصر دون حفظ‎ 
الفرج دلالة على أن أمر النظر أوسع ؛ ألاتری أن انحارم لا بس الثااال شعوئنء‎ 
وعوووسویت رٹسیوو 'راغطاتیں سقورت راتیداپووں كلاك‎ 
ا مواری المستعرضات للبیع ء والأجنیة ینظر إلل وجھھا وکفیہا وقدمیہا نی إحدی‎ 
لروایتین ؟ وأما أمر الفرج فضیق ؛ وکفاك فرقا أنہ قد أبیح النظر للا ما اسنٹنی‎ 
منہ ؛ وحظر ال ماع إلا ما استڈنی منە - انتہی . وقال صاب الفرائد: یمکن آن‎ 
بقال : ا مراد غض البصر عن الاجنیية ء والاأجنبیة یل النظر إلی بعضھا . وآما‎ 
الفرج فلا طریق إلی ا حل فیہ أصلا بالذسبة إل الجنبیة فلا وع لدخو ہ من ؛ فیه‎ 
ٴ رنتتائل رادیب اراااائ کا : وف نَا رکون اٹائنت من باون‎ 
گا قال تعالی : ہ والذن ہم لفروجھم حافظون ہ ونارة یکون بحفظه من النظر‎ 
إلبه کا جاء فی الحخدیث ف مسند أحد والٹن : و واحفظ عورتك إِلا من‎ 
. زوجتك أو ما ملکت یمینك : - اہی‎ 
وفی أحکام القرآن ارجصاص : روی عن أئی العالیة أنە قال : کل آيبة‎ 
تا سر ا‎ : ٠ َ ٠ 
وعفظن فرو جہں من انا یا ٴ‎ ٦ ق المرآن ) عفظرا فروجھم‎ 
۱ ا چتھاڑا تَرروتمم وبحفظن فروجھن ؛ ان لا بنظر الا سیت ت‎ 
ہذا تخص.ص بلا دلالة ء والذی یقتضیه الظاھر ان یکون النی عن‎ 
النظر ؛ وکذاك سائر الّی اللٰذکورة ف‎ 7 : 
۶ ۱ سائر ما حرم عليه ء من الزنا واللمس و‎ 
ا لٹ ما لم تقم الدلالة على ان‎ ۱ 
۱ ۱ 229+ خر تاوس ی حارارنہ یی‎ 
وس وت آن سکرٹ الاب نات اھھتیوں‎ 
الراد بعض ذلك دون بعض٤؛وعسی ا ؛ کس ا‎ 


5د 

فی النظر ما تقدم من الأمر بغض البصر۔ .ٴ وماذک رہ لا پوجب ذلك لہ لا یمتنع ان 
یکون مأمورا بغض البصر وحضظ الفرج من النظر ومن الزنا وغیرہ من الاٗمور 
انحظورة ؛ وعلى أنے إن کان المراد حظر النظر فلا حالة أُن اللمس والوطی 
مرادان بالأیةء إذ ما أغلظ من النظر ء ؛ فلو نص اللہ تعا ی علی النظر لکان فی مفھوم 
سی رت صحفراظاااسن کا اذلیرہه فاق: ٣‏ فلا تقل نمیا آف رلاے 
تنہر ما ء قد اقتضی حظر ما فوق ذلك من السب والضرب ۔ انتہی . واختارہ 
فی الروح معزیاً إل بعض الدققین ء فراجعه . 0۵" 
فاننظمت الآیة أحکاماً 
حرمة النظر إ ی النساء الأجانب ء والتفصیل فیه 

الاول : ما قال ا حصاص نان بغض البصر عم حرم علینا النظر إایە 
لاف ذکر ذلكغ اکتفاء عم اٹخاطبین ہالرزاد . وقسد روی:غحمد ئا إحاق:عن 
محمد بن |ہراہم عن سلمة بن ُن آی الطفیل عن علی رضی اللہ تعالی عنه قال, : قال 
سیر کہ سس مسحتہ وإنك ذو وفر نبا :الف 
تتبع النظرة النظرة ء فان لك الأولی ولیست ك الثانیة ۰ . وروی أبو زرعة عن 
چریر: أنہ سأل رسوں لی عن نظرۃ الفجاءة ہ فأمرئی أن أصرف بصری ٠‏ . 

قال أہو بکر : لھا آراد گل بقواك )١(‏ : لك النظرۃ الاأولی إذا م تکن 
عن قصد ؛ فأما إذا کانت عن قصد فھی والثانِة سواء ‏ وہو على ما سأل عنہ 
جربر من نظر الفجاءة ء وہو مشل قولےه : ہ إِن السمع والبصر والفواد کل 
أوللكغ کان عنه مسٹولا ؛. وذکر ان کن بتخریج الطبرائی عن عبےد الہ بن 
مسعود رضی اللہ عنے قال : قال رسول اللہ کک : ہ إن انکر سہم مسموم 
من سام إہلیس من ترکهە محخافنی آبدلنہ بمانا بد حلاوتہ فی قلبہ ں. وعن مسندہ 
ے ر1 تھی :بر زا ھا تا میں 


118۲٢ -‏ 
پل أی أمامة رضی اللہ عنه قال : قال رسول اللہ 


حور ع 2 ١ما‏ من بنظر إل 
حاسن امرأة ٹم یغض بصرہ إلا الف یا یں س۳ 


وی اللفسیرات الآحمدیة : أن مسائل النظر أریع ء نظر الرجل إل الرجل 
ول امرأة ء ونظر الرأۃ نارعلات عقکر رن ازس ہی 
بحل لے النظر للا لی ما تحت سرنه لی نحت رکبتیے ؛ وكکذلك حم نظر الرأۃ 
ال المرأۃ ونظن الرآةإل الرج:عل الاضع:, وآمااظازا ار جال اق لا زان 
فاربعة : نظرہ لی زوجته ومملوكته ؛ وإل ذوات حارمہ ؛ والی أمة الغیر ء ولل 
الرأ الأجنھیتة ؛ فنظرہ لی زوجتہ وعملوکتہ لا بحرم لہ شی مضہ حتی النظر إل 
لجع ل(الامع:. رنظوسزلوئرات ازم رآ تالووکوازائ ‏ حرونظاز 
ال وجھھا وکفیہا وقسدمیہا ورأسھا وصدرھا وساقیہا وعضدیھا ء لا إل ما تحت 
سرتہا ل لی حت رکتتہا ؛ ولا إ یل بطنہا وظھرھا . والنظسر إلی الأجنبیة لا بجوز 
إلا إلیل وجھھا وکفیہا وقدمہا فقط . وذکرھا صاحب امدایة بالتفصیل وأورد 
الابۃ تمسکا فی ذلك ۔ مم قال ۔ الأظھر أن امراد بە ر یعنی اللذکور ف الابے ) 
النظر بشھوة إلی الاجنرتے فقط ؛ إذ الابتلاء إنما یتحقق فیه , وقسد مر ماق 
الوجه والکفین أُن النظر إِلیہم أیضاً محظور إذا خیف افللة .--- 
حرمة النظر إلیى الآمرد إذا خحیفت الشھوۃ 

الثانی : أن حرمة النظر ہالشھوۃ لا بختص بالنساء الاجانب ء بل یلخل فیە 
النظر إلی الأمارد أٔیضاً ء کا پستفاد من موم الثض وکلام ا حصاص ف تعمیمه 
اسیو درا اہ ول کا اک سر 
و الیل : إنہم کانوا ینہون أن حا لل ۱ سو پت تا 
من ائمة الصوفیة نی ذلك ء وحرمہ طالفة من اہل الم سن یسب 
آخحرون فی ذلك کثبرا جدا ۔. وقال ابن آئی الدنیا بسندہ للل عبت ۱ 
عند قال ؛ قال رسول اللہ گلا : ٭ کل عین باکی* شش نت 


0+ 
مم تھورمسوعأرفوی ھا وعینا یخرج منہا مثل رأس الذہاں 
من خشیة الله ٢‏ . 
وی النفسبر الٛٗمےدی : وآأما حرمسة النظر إلی الاأمارد بشھوۃ فما نطق بہ 
کثیر من السنن والاٌحادیث : والقیاس آیضاً یساعدہ لعلة الشھوۃ ٤‏ وکتب الفق 
والفتری ملوءة من ذلك وإن لم پرد بخصوصھا أثر ۔ انتہی . قلت : ما آمر تعالى 
بعض البصر عن جمیےع .مإ حظر علینا اشتمل حتکم الایتة علی النظر لی الأمرد 
أ٘یضا بلا ریب . _ 
الایة السادسة 
الیٰة السادسة من سورة النور قول اللہ عز وجل: ہ وقل للمومنات یغضضن 
.من أآبصارہھن ویخفظن فروجن ولا یبدین زینتھن إلا ما ظھر منہا - إلی قولە ۔ 
وتوبو إلی اللہ جمیعا آیہا اللٴمنون لعلکم تفلحون ہ . 
نظر المرأة إلی الرجل والاختلاف فیے 
قولہ : ه قل للمومنات بغضضن من أبصارھن ؛ قال ان کثیر من : أی ما 
حرم اللہ علیہن من النظر لی غیر آزواجھن ؛ وٰذا ذھب کثیر من العلاء إلی أنہ 
لایجوز للمرأةاالنظر إل الرجال الاب بشھوۃ ولا :پغیر:شھوۃ اصلا, 
واحتج کثبر منہم ما رواہ أبو داود وارمذی من حدیث الزھری عن 
نہان مولی أم سلمة رضی اللہ عنہا نہ حدثہ أن آم سلمة رضی اللہ عنہا حدثتہ 
۱ نا کانت عند رسول اللہ گل ومیمونة قالت : فیا بحن عندہ أقبل ان 
"ام مکتوم فدخل عليہ ‏ وفلك بعد ما أمرنا بالحجاب ء فقال رسول اللہ عگاؤ: 
اتاج :سوا اللہ آلیس ہو أممی لا یبصرنا ولا پەرفنا ؟ فقال 
روا اللہ کنا : آو حیاوان نا ؟ أو لستّا تبصرانہ ؟ ء تم قال الترمذی : ھذا 
حتھ سو ”گی ْ 


وذھب آعرون 


مر 


ات الات کاو مو رس کا سہ ہجوز : 


٢٣٤٤ -‏ ۔ہ 


ہے سے سم سی وھم یلمبون بمراہم 
ثے- ۰ سس م ا ومنین تنظز !لیہم من ورائہ وھو پستّرھا منہم 
ہے ملقافاواوت راوج 

ہم ا مس یت نظر الرجل للمرأۃ بحرم نظرھا 
إِہ ولو بلا شھوۃ ولا خوف فتلتہ . نعم ! إن کان بینہم| حرمیة نسب أو رضاع 
آر نصاھرة نظر کل إلی ما عدا ما بین سرة الآنحر ورکبتە . والاکزن: فعض 
سب الأصحاب : إن کان نظرھا إلی ما عدا ہین السرۃ والرکبة تح 
ون بدونہا لا بحرم ٤‏ نعم ! غضھا بصرھا من الاٌجانب أصلا أولی ہا وأحسن . 
ٹم احنج بحدیٹ آم سلمة رضی اللہ عنہا الد آفا بات رافظالازر: 
من قال بحرمة نظر الرأة إل شی من الرجل الاٗجنی مطلقاً . ولا یبعد القول 
حرمة نظر الرأة للأة إ ما عدا ما بین السرۃ والرکبة إذا کان بشھوۃ ء ولا پسلبعد _ 
وقوع ہذا النظر ء فإنہ کثیر ممن یستعمان السحاق من النساء . والعیاذ باللہ تعالی . 
ای تکزف ال ۃاللاوح ۔ 

قول تعا یل : ہ وبحفظن فروجھن ہ ال سعید بن جببر : عن الفواحش ؛ 
وقال قتادةۃ وسفیان : عما لا بل هن ء وقال مقاتل : عن الزنا ء وقال أبو العالیة : 
کل آیة نزلت ف القرآن یذکر فیہا حفظ الفروج نوسوب ا۷" لا ھذہ الایة 
(وےفظن فروجھن :؛ ان لا یراھا اأحد زان کثیر بلفظه ) . وفي الروح : و" ےفظن 
سو عالاغزسنانت ارزائاانان آر سد انآ ما یم اك 
والاہداء ۔ انتہی . وقسد مر أن التەمم ہو الأولی بإطلاق نظم القرآن . 
الکلام فی معنی الزینة وما ظھر مہا سے 

زرالاققا ؛ ہہ وو بس رب ا٢‏ 
الأول نی وس اي والثانف نی العنی الراد ما ظھر منا .فی سا 
اختلفت کات القوم یں سورد نے اڑھد للا او 
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اق سبونات الكنایة علل نو قوظ ہم : فلان طاھر ا جیب طاھر الذیل , 
یرفس اتد × می من بات إطلاق الحال على اغحل ؛ ٤‏ فا مراد بالزینۃ 
مواقعھاء فیکون حرمة النظر إلل المواقع بعبارة النص بدلالده ؛ وھی أقوی 
اث :۔اققشل : الکلام علی تقدر مضاف آی لاییدین مواقع زینتہن 
رکلالاللفادرن اکا انتا لت الام بالتغرہت لاٹڈالرایھةکالوزار تراتتلاق 
والدملج والقلادۃ والاکلصسل والوشاح ؛ واقعة علی مواضع من اللحسد لایحل 
انظر إلیہا إلالمن اسنثنی فی البَة ‏ وھی الذراع والساق والعضد والعنق والرأس 
والصدر والأذن ء فنہی عن ابداء الزن نفسھا لیعلم أن النظر لم ذا لم یل إلہا 
ملابستہا تلك الواقع ۔ بدلیل أن النظر إلیہا غیر ملابسة هھا کالنظر لی سوار 
۔الرأۃ یباع فی السوق لا مقال فی حلہ - کان النظر إل امواقع أنفسہا متمکنا فی 
ا حرمة (روح ملخصا) . ٰ 
وقال ابن النیر : الزینة علىی حقیقتہا ء وما پأقی إنشاء اللہ تعا لی من قولهہ 
عز و جل : ہ ولا یضرن بآرجلھن ؛ الایة بحقق أن ابداء الزینة مقصود بالنہی ء 
وأیضا لو کان الراد من الزینة موقعھا للزم ان یحل للاجانب النظر إلی ما ظھر 
من مواقع الزین الظاھرة ؛ وھصلہ باطلء لن کل بدن ا حرة عورة لاےل 
لغیر الزوج وانحرم النظر إلی شی منہا ؛ إلا لضرورة کالعا ٣ة‏ وتحمل الشھادة . 
ات 5ا أن ان المنیر مالکی وما ذکرہ مبی علىی مذھبه (روح) . 
ہل بحرم النظر إلی نفس ال لی والزینة ؟ اختلفوا فیہ 
قلت : وحاصل الکلام علىی القول الأول جواز النظسر ال نفس ا لی 
والزینة حال ملابستہا ء والمقصود بالنہی ہو النظر إپی مواقع الزینة ؛ وعى 
اٹول الثانی الزینة ومواقعھا کلاما مقصودان بالنہی ء ولا بجوز النظر إی أحدھا إلا 
بضرورة تا مر . والقول الٹانی ہو مذہب الالکیة والڈول مذھب عامة الفٹھاء . 


وأما الکلام فی معنی د٦‏ ما ظھر منہسا ء فقال الإمام ابن کثیر رحمہ اللہ : 


کک ا ا ما ا ا اہ اک ھی کے لحم 


2810 
نے و ولا یبدین زیسنتہن إلاما ظھر منہا ٤‏ آی لا پظٹھرن شیٹا من الز بنۃ 
لاأجانب إلا ما لا کن إخفائہ قال الات ری الام ا کاسوی 
واللیاب یعنی علىی ما کان بتعاطاہ نساء العرب من القامة التی لٹا ہا .وا 
پبدو من أسافل الثیاب فلا حر ج علہا فیہ ‏ لأك تمالا چگازازعتائرت را 
نی زی النساء ما یظھر من إزاھا وما لا بمکن إخفائے . وقال بقول ان سعود 

١لحسن‏ واہن سیرین وأبو ا جوزاء ولراہم النخعی وغیرھم . 


وقال ال حش عن ان عباس رضی اللہ عصنہ : ھ ولا یبدین زینتہن إلا ما 
ظھر مہا ؛ ال : وجھہا وکفمہا وانحانم . وروی عن ان عمر وعطاء وعکرمة 
وسعید بن جبیر وأں الشعثاء والضحاك دإبراھع الٰخُعی وغیر هم مو ذللك (٢م‏ ۔ 
وھذا حتمل ان یکون تفسیاً للزینتة النی نہین عن اہدائہا کنا قال ابو إسحاق 
ال بیعی عن آی الحوص عن عبد اللہ تالق قولاض: :- را زالاا ان :زیائزد: . 
: الزینة القرط والدملو ج وایلخال والقلادۃء وی روایة عنه بہذا الڑسنادء قال: 
الزینة زینتان فزینة لا پراها إِلا الزوج: اسحاتم والسوارء وزینة پراها الأجانب وھی 
الظاھر من اللیساب . وقال الزھری : لا یبدین فوالاء الذین می اللہ من لا بحل 
لہ إلا ال٘ٗسورة والأ مرة والأقرطة من غیر حسر ء وأما عامة الناس فلا یبدو منہا 
ا ہے رر ہ۔ سو رد سو ری 


فصمسوەوسسسسس-بدہ۰ہژجحس-یحص-صح-حوصسعویت-ح-صحدححتدتستتتستتتد 7 ۲ ۱ ۱ ۱ 
) ۱ ( رواہ الطبر ائی والحا کم۔ وصحه۔ وان النذر وجحع آخرون غحائ 


سعود أن ما ظھر الثیاب والجلباب ؛ وف روابة الاقتصار علیى اللیاب وعلا 
اقتصر الامام أحمد ؛ وجاء:إظلاق الزینة علہا ئي قولە تعانی و خذرا سے 
کااسجد معزسنا ی لک من نے تا لاف اعت 57 
وآخر ج الطبری یوشسو من طرق جسدہ ”غن 0 قال : ھی 
لقات :وت افففاظط:۶الفزوت × (ماصای ادن ٠‏ - 
۲ اك آ۰ اوران عاس آ٭“ 

ےھ ا پے ۔- باطن الکف ؛ وأخرجا عن 
یھورسووان الا ماظن ما رف یی 


ٰ ۲۲۹٢ے‎ 

ویحتمل أن ابن ہت یس سصچوہہوشی یت دالکفین 

وھو الشھور عند ا ممھور ویسٹانس لے بالحدیث الذی رواہ أبو داود فی رہ 
بسندہ عن خالد بن دريیك عن عالشة رضی اللہ عنہا و آن آماء ہنت آی بکر 
دخلت عل البی کلهٍ وعلیہ۔ا یاب رقاق : فأعرض عنہا وقال : یا أماء إن 
امرأة إذا بلغت ا حیض لم یصلح أن بری منہا إلا ہذا وھذا ء وأشار ال وجرہہ 
وکفیہ ٤‏ ء لکن قال أبو داود وأبو حاتم الرازی : ہو مرسل ؛ خالد بن دريك 

م یسمع عن عالشثة رفی عبا : ولک آعز.۔ 

وحاصل الکلام فی تفسیر ہ ما ظھر : أنہ ختاف فیه ہین الصحابة والتابعین 

فعبد اللہ ئن مسعود ومن تابعه فسروہ بالثیاب وا حلباب ٭ وعلی ذلك فلا حجة 
فیه لمن اسنٹنی الوجه والکفین عن الحجاب ؛ نعم! استثناہم عن البی بجب سترها 
یق الصلوة ثابت بدیٹ أماء بنت أں بکر وأمثاله کا سا لاقاء مقاکتال: 
وحبد اللہ ان عباس وعبد اللہ بن عمر ومن تابعھا فسروا قولہ تعالی: :ورلا بیشن 
زینتہن إلا ما ظھر منہاء بھوفھم : إِنە الو ج_ە والکفان . وھو محتمل لعنیین ؛ 
الڈول: نہ تفسیر الزینة النی نہین عن ابدثہاء ٤‏ فعلی ہذا رجع ہذا القول أبض؟ ال 
معنی قول ابن مسعود رض اللہ عنہ فلم یکن الوجه والکفان من مستثنیات : والمعنی 


الاو آن تفسیر ما ظھر؛ دعلی ھذا الاحتال کان الوجے والکفان مستثنیان 
من ال حجات ۱ 


قال شیخنا الأانور نور مس صن الم رآن : الزہئة ما تلبسہ 
لا الرجہ والکفان : فقد دل عليہ قولہ تعا لی: : ولا یضرن بارجلھن لیعم ما یحفین 
مد من فیہ ا حلاف بین الا ئُة 


ید لرزاق فی یرہ من قد ء وآحر ج الیبں عحن عطساء بن أئی رہاح معن 
عائشة رضی اللہ عنہا مثلہ ہو دج لکراھیة (مولف ). 


0,0 
رت : ے والقدمین ایت بعورہ مطلقا ٤‏ فلا یحرم النظر ۵ من غیر 
یہوة ؛ ما فی البیع من کتاب الاستحسان ٢‏ فلا یل النخار للأجنی ٠‏ 
بدرۃ إل سار نیا إلا الوجهە والکفین ء "مر راوتا : واقل اہؤمنین 

نوا من أبصارهم ٴ لا آن النظر إ ىی مواۃ ضع الزیتة الظاہرة ۔ وهی الوجہ 
والکفان -۔ رخحص بقولے تعا ی : ہ ولا سد شعو۔ ؛ والمراد من 
الرینة مواضعھا ء ومواضع الزینة الظاہرة الوجہ والکفان ء فالکحل زینة الوجھ ٤‏ . 
والشاتم زینة الکف نت حتاج لی البیع والشراء ء والاخذ والعطاء ء 
راکنا ذلك عادة إلا بکشف الوجه والکفینء فیحل ھا الکشف ء وھذا قول 
ای حنیضة رحمه ال . وروی الحسن عن أی حنیفة رحمہ اللہ أنه بحل النظر ال 
لقدمین أیضا - ْ 


ن الأجنیة 


اومثله صرح ال لصا ٣(‏ : ۳۸۹ وقال : قال : أسصحابنا اللراد الوحه 
والکفان. ٹم مال : ولا بجوز النظر إلی الوجه والکفین للشھوة ؛ والمشھور من مذھب 
الإمام مالك أن الوجه والکفین من العورة ‏ فلا یحل النظر إلہا إلا عند الضرورةۃ 
الیحة لذلك کتحمل الۂھادة والمعاجےۓة ؛ ومذھب الشافعی عليه الرحمة کا ی 
الاوا ان أن الوجه والکفین ظھرثا وبطنما إل الکوعین عورة فی النظر من امرأۃ 
ولو أمة على الأصح ؛ ۹ کانا ا 2نا الصلاۃ . وذھب بعض 
الشافعیة إلل حل النظر إ لی الوجہ والکفین إن أمنت الفتنة ولیس معول عليہ 
2ء) سسصصعرامسے اط رالوجھ والکمین بعد ان ساق الاہة 
دلیاا“ اس سس الحرق ماسواضصا؛ وعلل حرمة نظرہا بمظنة الفتنة ؛ فدل 
فلك علی أنە لیس کل ما بحرم نظرہ عورة (روح ملخصا) . 


وئی التفسیر سسمسسمہاوںں ہہ 
۱ 
دقال صاحب ا مدایة ی کناب الکراهیة فی صدر فصل الوطی والنظر وللمس : 


- ۸٤؛‏ ۔ 

ولا بجوز أن بنظر الرجل إل الاٌجابیۂ إلا إلی وجھہا وکفیھا مر تعا لی . وو 
پرمین رسلا سافاون تا تاغل دانجولاوی : ۸۰ا ضیر منہا ؛ الکحل 
والرانم وا مراد مواضعپا. ومرهہ الکلام إ لی آنخر ہ. والمقصود أنه مك ہہذہ الارة 
أن لا ینظر الرچل للا إ یل وجھہا وگنھا ؛ ولا بے الامسك للا بانضمام مقدمق 
وھی آنہ ما جوز اللہ تعالی لٰا إظھار الک والوجه ء علم أُنه چیز لناظواتی 
النظر إلہماء وإلا فالمذ کورف الأَيیٰه ما هو من جانب الرأۃ دون ما ہو من جانب 
الااظ۔ر ٠‏ ا ہو من ذلك ؛ ولذلك ٹری صاحب الببیضاوی حم بجوز النظر لی 
الوجه ؛ والکفک ٤‏ مع نہ تیقن بجواز إظھار الو جە والکفک؛ حیث قال : وقیل 
الثراد بالزینة مواقعھاء والمستٹنی ہو الوجه والکفان لانہا لیست بعورة ء والأظھر 
ان ہذا فی الصلوة لا فی النظر ء فإن کل بدن ا حرة عورة لا بحل لغیر الزوج 
وائحرم النظر ل ی ٹیٗ منہا إلا لضرورةۃء؛ کالمعالحة و تحمل الشھادة . هذا کلامہ؛ ولا 
نی حسنه - انتہی (تفسیر أحمدی سے بش 

ْ قلت : ولعل واقعة الفصل مسع امرأۃ حضرت عند النی یا نسآلہ عن 
بعض الاحکام ٠+‏ وجعل الفضل بنظر إلہا فصرف عليه الصلوۃ والسلام وجھہ 
عطلااد فاک ال ا تھاری ‏ یٹ آ عليه 'لصاوۃ والسلام لم یأمر ا مرأة بنغطیة 
الوجھ ؛ رلک صرف وجہ لفصل عنہا ٠‏ وھو ظاھر . وھهھذا هو الذی اخنارہ 
الحازن فی تفسیرہ ؛ حث قال : فا کان من الزینة الظاہرة بجوز للرجل الأجنی 
او :00ا ررہ ن مال عحمل الُھ_ادةۃ وتحوہ می الضرورات ء إٰذا م ازع 
فلنة وشھوة ؛ فإن خاف لود گت گیب ری میں سا انف 
للمرأۃ أن بت س بلاچے 70ئزلوووستت . نر گان لعرت مار 
بد نہا عو 0 انتہی ۱ 
مدم رسم ا جاہلیة ئی بعض کیفیات اللباس 


کچ 1 2 0 . : × ۰ ۰ ۰ 
وله بعا ی: ۸م ولبضرں بحمرھن علی جیومن ؛ إرسُاد لپ ی کہٗة إخفاء بعصض 


756ا نے 


مواقع و اٹہی عمن ابدائیا . وڈ اظهحسر جم خاں رضطان 
زا علل آمرةء وکلا الجحمعین مقیس . وھو القنعة التی تلقیھا امرأۃ على رأمہا. 
رھت 0لا رمو اح ف الاک سورسسوست ات 
پرتالانی خر اامزوت لنة ‏ رام ولس بکرڈزٹ اخ ارم الات 
وخوھا کا ہو الشائع |بیننا الپوم فلیس سن کلام العرب ء کا ذکرہ ان تیة 
لکنه لیس خطأآً بب المعنی . وامراد من الأرۃ ھا وسیات آن حاتم عن ابن 
جببر آمرھن بسٹر غحورھن وصلدورھن مخُمرھن اٹلا ےری مہا ٹیٴء وکان 
انساء بغطین روٴسھن با حمرء ویسدلنہا کعادۃ الحاھلیة من وراء الظھسر ء فیدوا 
غورەن وبعض صدورھن . وصصح أنە ما نزلت ھذہ ال٦ّیة‏ سُارع نساء اللھاجرین 
امنثال ما فہاء فشققن مروطھن فاختمرن بہا؛ تصدیقاً وإیمانا بما أنزل اللہ تعالی 
بن کتابہ روح ملخصاء . 

استشناء احارم عن حکم ا خجاب : 

وقوله تعا ی: ‏ ولا یبدین زینتہنإلاً لبعولتہن ؛ أی ُزواجھن )0 أو آہان وھ 
جا اعت آر افتکا اصع اون آرت(عوائن ار تی زاغواژن ٢‏ . فان آر 
او کر ال لاستثناء بعض مواد الرخص4 عنه باعتبار ااناظر ء بعد ما 
أمٹٹی عنە بعض مواد الضرورة باعثبار النظور . وکل ھسولاء حارم امرأۃ 
کنا اظھریں با کمن روج رات کو٠‏ 
وا جاز اہداء الزینة مم لکثرۃ ا خالطة الضروریة بینہم وبینہن؛ وقلة َ 

التة من قبلھم ؛ ومٰم ان بنظروا منہن ما یہدو عند ا مہنة ا ٠‏ - 
لیس غااااتی, :ہل ۱ آافالکاءہ ان سٔ | کذلك ؛ ہے 
اوت .رسس ےسب 7(مسوردماگاں اط ےو 
ابی البنین وإن سفلوا ء وامراد بالإخوان ما سس پیوس - آولاد 
رام نی الیلات ؛ وھم اولاد الرجل' بن نوہ سی ٤؛+‏ ا4 "۔ 
لزان ای وط دس یتال لاظڑات:. 


خحوة لاب 


فان 
الکلام فی الخجاب من نساء الکفار وبیان الخلاف فيه 

وآ سا رو فکفااا زبنتہا أبضا للنساء الات ۵ون نساء أغل اللمةء 
نلا تصفھن لرجالمن ء وذلكغ ون کان معددور؟ ی جمیع النساء ؛ إل أنہ فی نساء 
أھل الذمة آشد فنہن لا یمنعھن عن ذُلك مائم ؛ فأما السلمة فانہا قعلم ان ذلاكغ خرام 
تار جر ت07 09ؤ :نول ال میا : و لا تبائر المرأة المرأة فتنعتہا لزوجھا 
کأنہ بنظر إلہاء أخرجاہ فی الصححین عن اِن مسعوذ. وروی سعید بن منصور 
فی سننە بسندہ عن الحارث بن فیس أن مر ئ الحطاب رضی اللہ عله کتب 
پل أں عبیدة ہ آما بعد ! فإنە باغنی أُن نساء من نساء ا مسلمین یدخان الماەات 
مع نساء أھل الشرك ٭ فادہ من قبلك ؛ فلا حل لامراۃ توژمن اللہ والیوم الآخر 


أن بنظر إلل عورتہا إلا أھل ملتہا ۰ . وقال مجاھد فی قولہ : ہ آو نسائہن ہ قال: 


اہر اطلاکت لسواااحکات س حی‫ٗاتکآ ملس داماد الوليد 'اذت'نکوات 
بین یدی مشرکة ( ابن کثیر بلفظه ) . 


قال فی الروح: وف روضة النووی فی نظر ذمیة إل مسلمة وجھان مھا 
ات ال پا کا ات و متا عند البغوی المنع ٤‏ وی الٹھا ج له : الأصح 
تحریم نظر ذمیة إلی مسلمة ؛ ومقنضساہ أنہا معھا کالأجنی ‏ واعتمدہ جع من 
الشافعیة, وقال ابن حجر: الأصح تحریم نظرھا إلی ما لا ببدو فی ا مہنة من مسلمة 
لوہ رتا ررظزاھا ۔ردکار لطاللاقات ھبیل أئاكتآل ت۷ اازاردؤاالڈکاورٹ 
الصحیحة دلیل نظرھا منہا ما یبدو في ا مہنة . وقال الإمام الرازی : الذھب أنہا 
کالمسلمة: وا مراد بنسا ہن جمیع النساء ٤‏ وقول السلف محمول على الاستحباب ‏ 
وھذا القول أرفق بالناس الیوم ؛ فإنه لا بکاد یھکن احتجاب السلمات عن 
الذمیات ۔ انتہی ( روح بلفظه ) . 


قوله تعا لی : ١‏ أو ما ملکت أیانہن ء أی من الاماء ول وکوافر؛ وآما العبید 


فھسم کلاجانب ؛ وھہہذا مذھب أبی حنیفة رہ اللہ وأحصد القولین فی ملھب 


سے 


198 
الدائعصی علیے الرمتة ؛ وصصحہ کثیر من الشافعیة ء والقول الآحر ا ہے 
کیللحارم ء وصحح أہضا, ول کون العبد کالأمة ذہب ابن اسب نم رجع عنہ 
وقال : لاپفرںنکم آیة النور : فإنما نی الإناث دون الذکور. وعلل بانہم فحول 
وا أزواجاً ولا حارم ؛ والشھوۃ متحققة فیہم لمواز النکاح فی الحملة ء کا 

۲ الھ۔داے ۔ 


سے سو وپ بت ہج ےج جج 
مولائه؛ یا وآخرج عبد اارز اق وان المنذر عن طاوس و أنه سثل مل رک غلام 
ذرحة فلا ۱. ومذھب عائشۃ وأم سلمة رضغی الله تعا لی عسمما + وروی صن بعضص 
ائم أہل البیت رضی اللہ تعا ٰی عنہم : أنہ یچوز للعبد ان ینظر من سیدتہ ماینظر 
أولٹك ا مسنثنون ؛ وعن بمجاہد: کانت أمھات الژمنین لابحتجین عن مکاتبہن ما بقی 
علہہ درهم . ۱ 
وآخرج اختافق سقات ارآ داود وان مردویبہ والبیھنی عن اك "ےط 
تعالی عنہ و أن النی لئ آتی فاطمة رضی اللہ تعالی عنہا بعبد قد وہبہ ھا ؛ وعلی 
۹ او 5 پہ ےہ 1 : ً وھ ےم ۰٦‏ 
فاطمةۂ رضی الله تعا ی عنہا ثوب إذا قنعت به راسھا لم یبلغ رجلمہا و إذا غطت ں4 
۱ 9“ رأسہا ء فلا رأی النی لے ما اتال : کچ مسا 
نما ہو أبوك و غلامك ؛. والذی بقتضیہ ظاھر الا یة عدم الفرق بین الذکر والانی 
۱ 20 ۰ ہے ۔ ٢ہ‏ کت ےر وا 3 
لمەموم الال ولاک لروکات المراد الاناٹ غاصة ارت او سیق سوط 
۱ 7 ا اھ ۲ الہ رع سے ںا 
ونص نی ااقصود . وإذا ضم ایر ال مذ کور إىٰ ذاك ؛ - لو - ٠‏ 
: ۱ یں یت اس ات 'آن : 
کان صبیا ء إذ الفلام بختص حقیقة بہ : فتامل (روح بام ) . 
۱ 7 071 نلإِلفزنائدة:د کر 
وو ظا ز 00802۳ کس شر .0س 
پسہھہھ ۱ . : الا ره ےر : 
۰- سس ۶> ے رے کسریھااتوسو کاٹ بە ہمو 
یمن بي ھذا اللوضع . قیل لە : لیس 


۔ کات 
٥‏ أو نسائہن ہ وآراد بہن ا حر اثر السلیات ؛ فجاز أن یغان ظان ان الإماء لاوز 
من النظر إلی شعر مولانہن ؛ وإلی ما بجوز للحرة النظر إليه منہا ء فأبان تعا ی ان 
اکر رتس سراف ' 
تفسبر غیر أولی الإربة من الرجال 
تعوالفسسالار زار" اغامسی غییرلر نا ارہ مین الوکالو: 
تال ان عباس رف اش قعالاعہما : مسر الف االنلی:لاٹھوٰۃ لت ء وقال 
مجامد : ھےو الأہله ؛وقتال عکر: مے آالانٹ اا2 لایقسوم ذکرە 
وکذلك قال غیر واحد من السلف . وف الصحیح من حدیث الزھری عن عروة 
عن عائشة رضی اللہ تعا ی عنہا ان ہے و یس پر 
یعدونه من غبر أولی الا‌ربة فدخل النی اوھ ینعت امرأ ٤‏ یقول : إنہا 
إذالاقات أقبلت بآریع ء وإفافاخرت اج تک لھا رسول الله وی : ٭العارزی 
ھذا یعلم ماهھنا ‏ لاید خلن علیکم ؛ فأخرجہ . فکان بالبیداء یدخل کل یوم جمعة 
لیستطعم : ( ان کثیر بلفظه) . 


وف الروح : حرج ان چریر وجاعة عن مجاہد أن غیر أولی الاربة الاّبلہ 
الذی لایعرف آمر النساء وروی ذلك عن آئی عبد اللہ رضی اللہ تعالی عنه ء وعسن 
ان جبیر آنہ المعتوہ ‏ ومثلە ا جنون کا قال ان عطیة . فالاول نی تفسیر غیر أوی 
الاربة آنہم ھم الذن لاحاحة مم بالنساء ٤‏ ولابعرفون شیٹا من آمورھن محیث 
لاتحدہم أنفسہم بضاحشة ء ولا بصفونہن للاجانب . ولا أری الاکتقاء نی غبر 
أولی الاربة بعسدم الحاجة إلی النساء ٤‏ إذ لاننتفی بے مفسدۃ الإہداء بالکلیة ء کا 


لابخفی . ولعل ى ا حبر اذ کور عن عائشتے رضی الله تعا ى عنہا إعاء إ یل ھذا 
2ووخ ملخصا) .۔ 


نت الم علىی اختلال ال حواس بحیث لایعرف شیا من أمر النساء ء لاعلى 
یت الحاحة لل اللساء فقّط ء فخرج منہ العنن والمجہوب والشیخ ال مرم؛ فإنہم ٹ 


۱ قرں جا 
ٰ النظر لإ لی سر الر جال بجب الاحتجاب مہم . وبِثله صرح ان حجر 
ا الکی وه اللہ فق شسرح االہساح گاذ کرریاودنوری سور اق ں 
الا ہم الطغبلبون یق فقو و اک سو ازلاافضکار ال امق ہ مس 
پیان الطعل المسنٹنی من ا حجاب من ہو 
کہ ا الطفل ان لم نظھسروا عصل عسورات اللسساء . 

تکال 0ار ن یعسی لصغرهم لایفھمون أُحسوال النسساء وعوراتہن 
من حسا کین الرخم و تعطمٰھن ی ااجتچہ رح گاوقات 0 0991 
نإذا کان الطفل صغیراً لایفھم ذلك فلا پُس بدخولہ عسسل النساء ؛ فأما إن کان 
مراهقا أو قریباً منه بحیث بعرف ذلك ویدربہ ؛ ویفرق بسین الشوهاء والحسناء 
فلابمکن من الدخول على النساء ۔ انتہی. وقال الراغب : الطفل الوند مادام -ناعماً 
وقد یقع علی ا جمع ء قال : ۰م بخرجکم طفلا ؛ : أو الطفل یں لم یظھروا علی 
غوضات النساء ٤‏ وقد محمع عائ فان حامعوو ْ 


قلت : فلفظ الطفل من حیث االغة مشعر إلی آنه یطلق على غیر ا لمراہق 
ارد سرضودعامت آمرالعاتت ات تعالی اُعلم ۱ 


قال الخصاص : لعلے فی قولے تعا لی : ہ أو الطفل الذین ہ الایٰےة ھم 
الذین لا بدرون کے الصغر ء وقال قتادة : ٠‏ الذین لم یبلاغوا احام من ۰, قال 
کر تزانست تا یو ا کت ا ا نت یا 
اہم لا یمیزون بین عورات النساء والرجال ء لصفرھم وقلےة معرقہم بذاك ؛ 
قد أمر اللہ تعالی الطفل الذی قد عرف عورات النساء بالاستیذان ی الاوقات 
اللائےة ء لقولے : و لیسٹاڈنم الین ملکت أیانک والنذین لم ببلغوا اہم رم 1 
وأراد راف وت - واطلع عل عورات النساء ء والذی لا یوٴمر بالاستیذاںن 

به الذی عرہ 
صغر من ذاك ( جصاص ۔لفظه ) ۱ 


نے 60 کاکااات 


اظھار صوت ا خلى 

قولے تعالی : × ولا یضرین ہارجلھن لیعلم مسا یخفین من زینتہن ٠‏ . قال 
ان کثیر : کانت فی ال جاہلیة إذا کانت تمشی* ي الطریق وی رجلھا خلخال صامت 
لا یع صوتہ ضربت برجلھا الأرض فیسمع الرجال طفینہء فنہی اللہ المؤمنات عن 
۔مثل ذلك . وکذا إذاکان شیٴ پت ہو سس د میں 
دخل یق منااسے 
کل شی یظھر الزینة انخفیة للرجال لا بجوز 

وسن ذلك أنہا تتہی عن النعطر والتطیب عند خروجھا من بیتہا فیشم 
الرجال طیہا ء فقّد قال أبو عیسی التر م-ٰذی بسندہ عن أبی موسی عن النسی 
پل آنہ قالہ : کرم.دواقحوست وو الَأئََإذا استعطرت فرت با جلس فھی 
کا وکذا ۔ یعی زانیة ء ۔ قال وا ان مز روغ الله عنه , رھذا 
حدیت حسن حیح ٠‏ وروی أبو داود عن آئی ھریرۃ رضی اللہ عنه قال : لقیته 
امرأة شم منہا ربح الطیب ولڈیلھا إعصار ؛ فقال : یا آتة الجمبار ؛ جثت من 
اارعفساد قالت : نعم ء قال ھا : تطیبت ؟ قالت : نعم ؛ قال : إنی مت 
حی ابا القاسم کل یقول: ٢‏ لا یقبل اللہ صلواة امرأة تطیب ذا الملسجد ء حنی 
ترجع فتغسل غسلہا من الجنابة ؛ ورواہ ابن ماجہ عن أئی ہکر بن آبی شیة . 


ومن ذلك أیصآ اُنہن نھین‌ءن المشی فی وسط الطریق ما فیہ من التبرج؛ روی 
آبو۔:داود عنن آن أسیٔد الانصازیٰ:أدہ سم انی چو وھو خارج من السجد 
وقد اختلط الرجال مع النساء فی الطریق فقال رسول اللہ کی النساء: و أستأآخرن 
فإنه لیس لکن أن تحققن الطریق ء علیکن بجافات الطریق ہ فکانت الرأة تلصق 
پالجمدارحتی ان ثوہہا لیتعلق باجحدار من لصوقھا۔انتہی زان کثیر ختعیراً . 


* تب ”۰ 


رت کہ 
الکلام فى أُن ضوت الرأۃ عورةۃ ا 
رای عن [بداء ضوت اسحلی بعد الہی عن اہسداء عینه من ال مبالة فے 
رو رون سادا فواضت تالاح ٤‏ ورما بتدل ہلا الہیسل را 
باستباع صوتہن . وامذ کور فی معتبرات الشافعیة وإليه أمبل )١(‏ ان صوتین 
لیس بعورة ء فلا بحرم ماعه إلا إِن خثی منہ فتنة ء وکذا إِن التذ بے کما مسله 
الزرکشی . وأما عنسد ا حنفیة فقال الإمام ابن امام : صرح فی النوازل أن نضۃ 
الرأة عورة ء و ولذا قال انی یی : ۷ التکببر للرجال والتصفیق للنساءہ فلا بحسن 
أن پسمعھا الرجل ۔ انتہی ۔ ض۷یم۵"یئ۶" 


ئم اعلم اه عم یھو انان سم کرات 
النساء فی زماننا فوق ثیابہن وینسترن بہ إذا حرجن من بیوتہن؛ وہو غطاء منسوج 
من حریر ذی عصسدۃ ألوان وفیہ من النقوش الذھبیة أو الفضیة ما یبہر العیون ؛ 
وأری أن تمکین أزواجھن ونحوہم ہن من انمروج بذلك ومشیہن بە بین الأجانب 
من قلة الغیرة ء وقد عمت بے البلوی . ومثله ما مت به البلوی أیضاً من عسدم_ 
احتجاب اکثر النساء من إخوان بعولتہن بذلكء وکثیرا یآمرونہن بە (روح ٠)‏ 


ول أحکام القرآن للجصاص ٣(‏ : ۳۹۳) : اہو بکڑ: قد عقل من 
ممی اللفظ انی عن إہداء الز نے4 وإظھارھا ٦‏ لوورد الا فی النہی عن ماع 
صوتباء إذ کان [ظھار الزینة أولی بالنہی مما یعلم بہ الزینةء فإذا لم بجز بأخی الوجھین 
ا بأاظھرہما . وفیہ دلالة علیى أن امرأۃ منہیة عن رفع صوتہا بالکلام بحیث 
یسمع ذاك الأاجانب ٠‏ إذ کان صوتہا أقرب إلی الفتنےة من صوت خلخالما ء 


(١)‏ قلت : وید مر منا فی تضیر قولہ تعالی : ہ فلا تخضضعن بالقول ؛ 
ما یوژیدہ حیث لم یرنعھن اللہ تعالی عن الکلام مع الاجانب مطلقاً ؛ بل عن رم 
القول والتغنج فیه فقط ر مؤلف ) . 


0ات 
رَلأك کر ا اظاقاااذات الھاء :لأذد ہے ےد منیة 
عن ذلك . وہو بدل أبضاً علىی حظر النظر إ ی وجھھا للشھوۃ؛ إذ کان ذلك أقرں: 
لی الریبة وأول بالفتنة - انتہی . 


تفصیل ما انتظمت الَآَیٰة السادسة من الٗحکام 


الڈول :6ء ارکا ان ات ران تس سال وی کی 
ان الرجال مأمورون بغض البصر عن النساء الجنبیات . وھذا القدر جمع عليه . 
لان سر فو نے انار و کااگزر: ازلتاا۔_ ان 
النظر ال ما بین السرة والرکبة او غیرہءمستدلا بإطلاق الکتابء وہو مذہب جمھور 
الشافعية . فی الزو اچں لان عوواااکیالٹائوں۔: کا بحرم نظر الرجل لی المرأۃ 
بحرم نظرھا إلےے ؛ ولوابلڈائٹھوۃ ولا خوف فتنة ء نعم 1 إن کان /بینیتا حرمیة 
نسب أو رضاع أو مصاھرة نظر کل إلی 'ما عدیٰ ما بین سرة الآخر ورکتہ . 


.۳0۵ات ِن ال حرمة مقیدة بما بین السرة والركبةء أو بھا کان الشھوۃ 
آو قیفت الف ولاو ذك یجوز نظر المرأة إلی الاًجانب من الرجال . 
وواست۔دلوا بحدیث عائشة رضی اللہ عنہا حیث نظرت الی ا۔لرشۃة : وھم لبون 
با حراب ؛ وھی قائمة خلف النی گا کا رواہ الٹیخان وا جمھور , نعم ! 
غض البصر بإطلاقہ انضل وأول َء وعلیى ھذا ال ول فالامر بغض البصر یق الارة 
حتوافطااضف ایی اااا گاگاہہومر موی آحھ رن 
ذہب بعض آصاں الشافعی رحہ اللہ , 


قال فی البدائم رہ ٢ر‏ راب لا ففقاقل ں النظر من ات 
ماگ یرگ کا 0سر ریہ ودرا رن کات 
على نفسھا ء والأفضل للثاب غض البصر عن وجہ الأجنبیة ء وکذا الشارة 
ما فیے من خرف حدوث الشھوۃ والوقوع ي الفتنة - اتہی : 


۳۷۳۷ تن 

وی الزواجر لان حجر : والمذکور ىي بعض تب الصراب : لن کان : 
نظرھا إه؛ ما عدا ما بین السرة والرقبة بشھوۃ حرم ؛ وإن بدونہا لا یحرم ء نعم ! 
غضھا بصر ھا عن الاجانپ اصااد ون ہا وأنظاق . فحاصل الذمھب عند الحنفة 
وبعض اصحاب الشافعی رحمہ اللہ هو أن نظر ا مرأۃ لی ما بین السرة والرکبة من 
اجاب الرجال حرام مطلقا ء وإلی ما سوی ذلك إن کان بشھوۃ حرم ولا جاز ۔ 

شا : إِن اللساء مأمورات بخفظ الفروج عن کل ما حرم علیہن من 
الابداء واازنا والسحاق وأمثاله . 

ااشسالٹ : یجحرم علہہن إہداء زینتہن إلا ما اضطررن إلی ابدائہا ء تھا هو 
مدلول قولہ تعا ٰی : وه إلا ما ظھر مہ علیى ما مر من تفسیرہ عن ان کثیر وغیرہ ؛ 
و یلال فی مس اس مان ام لا ؟ قد رونا من تفصیله 


ےھ : رم ملین ا وی ا ای ہ بت کدت لئ 
0 و ولیضرین بضمرەن گے 


ا لحامس : ‌ علیہن ابداء زینتہن للا علىی الزوج واحارم ء او 
مبحل لە منہا کل شی ٴ وما سواہ من ا حارم بچوز عندھم يََٰاءُما :ہد عیذ ات 
والحدمة . وکذلك بجوز اہبداء الزینے قلااناء ااقا إكَالا راحنواوظ 
الکؤائ. رتتانفاغزز إہداتہا عند إمائہن إماعاً ؛ واختلفوا فی العبید . وکذاك 
من الم۔تٹنی عن حرمة إبداء الزينة غیر أولی الإربة من الرجال ؛ وھم الذین لقلة 
شیٹا من أمر النساء. وکذلك من المسنٹی 


عفْلھم واختلال حواسھم لا بعرفون 
ْ من الشوھاء ء ولا یدری شیئا 


الطفل الغیر امراەتق الذی لا بعرف السا 
ن : الدےاء : ْ 


- ۸) ۔ 
المادس : پحرم علیہن إظھار صوت ا لی ؛ وکل ما یکون ۔با لإظھار 
زیاتہن الباطدنة من النعطر عند ا حروج ؛ ویدخل فيه صوت أنفسھن عند جماعۃ 
خلافا لبرھم ‏ انتہی . 


لے الشابعة - 
افاسزست تر اللور أہضا: قوله عز وجل: و والقواعد من الِساء 

اللاتی لا پرجون نکاحاً فلیس علیہن جناح أن یضعن ثیابہن غیر متبرجات بزینة 

وآن یستعففن خیرمن واللہ یع علم : . .یت 
التقاف لکل زامن النساء ء 'قال ان اللکنٹت : امراۃ”آفاعد قعدت 

عن احیض ؛ وقال ابن قتیبة : سمیت العجائز قواعد ء لأنہن یکٹرن القعود 
لکر سنہن ٤‏ وقال ابن ربیعة : لقعودھن عن الاستمتاع حیث أیسن ‏ و یبق ھن 
مطمع یق الأزواج . فقولہ تعا لی : ہ اللاتی لا پرجون نکاحا ہ صفضة کكاشفة أی 
لا یطمع فی لکبرہن ٤‏ وقولہ تعالی : ہ فلیس علیہن جناح أُن بضعن ثیاہن ؛ 
آی الثیاب الظاہرة التی لایفشیٰ وضعھا لکشف الصورة کا ساب والرداء 
والقناع الذی فوق ا مار . وآخرج ابن المنذر عن میمون بن مھران أُنہ قال : 
سیت ان بن کعب ومصحف ابن مسعود : ہ فلیس علیہن جناح أُن بضعن 
جلاپییہن ۰ . وأخخرج ابن آبی حاتم عن ان مسعود وابن عباس ‏ رضی اللہ تعالی عنہما 
ابا کات آیقرآن 'کالك . ولعلے لذلك اقتصر بعض فی تفسیر اللیاب علیى 
ال جلباب ( روح ) : ْ 


وقال ابن کثیر : قال أبو داود وبسندہ إ ی ابن عباس رضی اللہ عنه ×وقل 
للموٴمنات بغضضن من أبصارھن ؛ الایة فنسح واستٹنی من ذلك ہ القواعد من 
النساء اللائی لا رجون نکاحآ ہ الآَبة . وقال ان مسعود : ە آن بضعن ثیامن ؛ 
قال : ا لباب والر داء + وکذلك روی عن ابن عباسن وان عمر ویجاھد وسعید 


70۳۹ نے 


7 حر وی المثعشاءغ وإراغم النخمی والحسن وقنادۂ والزرھری والأوزاعی 
وغیرھم (ابن کثبر ) . 


وفولهاقعالی : ہ غیر متبراىقاٹ بلق یقول : لا پتبربیجن بوضع الجلباب 
لٍری ما علیرن من الزینة (ا: ن کثیو) . 


ئن سم : ہ وآن یسعغفن ء بارغ الوفیع پوااستر (غیرطن ؛ من الوضع 

من النہمة ء * فلکل ساقطة لاقطة . وکان الغرض من ذلك أُن ہوٴلاء استعفافھن 

عن وضع الثیاب خیرہن ؛ فا ظنك ہذوات الزیںة من الشواب ؟ وآأبلغ ما فی 

ذلك ان عدم وضع الثیاب فی حق القواعد من الاستعفاف اٰبذاناً بأن وضع 
الیاب لا مد خل لہ فی العفة ء ھذا ف القواعد فکیف ہالکواعب ؟ (روح ) . 


ما انتظمت هذہ الآّیة من الأحکام 


ف0 0ه کات تا فی وضع اس رودءعقالاقت 
بعد ما یکون علیہن ما یستر عورنن وتنہا الراُس؛ بٍ ذلك الو لن ان لابضعن 
ا مہاب والرداء ہل یتسترن کالشواب . قال الإمام أبو بکر ا حصاص: لا خلاف 
فی أن شعر العجوز عورة ء لا بجوز للجنی النظر إلیے کثعر الشابة ے وأنہا 
(ذااات کرای کات لاہن ہت حظازتاے ‏ سن اتا آنَ کت 
الراد وضع اظممار بحضرۃ الأجنی ؛ وی ذلك دلیل علیى آنے نما أباح للەجوز 
وضع ردائہا بین یدی الرجال بعد أن تکون مغطاۃ الراُس وأباح غا بذلك 
کشف وجھہا ویدھا لنہا لا تشتہی - اتھی . 


اقان: تاکن الشتر والزام ا حل4٘اب فوق الثیاب للشثواب من النساء ٤‏ 
وإن العفة لا تکاد تحصل بعد وضع ال جلباب . 


7 بی ٭* 


82 
تفسیر آیات الکتاب بسبعین حدیٹا فی ا خجاب 
١۔‏ آخرج البخساری ق تفسیر سورۃ الأحزاب عن آنس رضی اللہ ےےە 
فو امرت آمھاٹ الین اتاپ 0ال اف آیة الات 1 


٢۲۔‏ وفیە عند البخاری ( ٢‏ : ۱۷۱ عن آنس بن مالك رضی اللہ عنە : 
قال : آنا أعلم الناس بہذہ الایة آیة ا حجاب ۔ما أہدیت زینب بنت بن جحش 
رضی الله عنہا ای رسول ال ع یں کالاکاانت ئا القت ؛ صنع طعاماً ودعا 
الوم فمعدوا یتحدثون فجعل النی کا حرج حم رجح ء وھم قعود یتحدلون 
أنزل ال تعا یى ہ یا أہا الڈن سراگاکنللاثیرت جحئٹرندان رؤرھکززن 
طعام,غیر ناظرین إِناہ ۔ إل قولے ۔ من وراء حجاب ہ فضرب ا حجاب وقام 
القوم . وزاد الترمڈذی ی ھذا الحدیث: وہ وزوجتہ مولیة وجھہا لی الحائط ٭ . 


۳۔ وفیه عند البخاری عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت : (خرجت سودۃة 
بعد ما ضرب الحچاب حاجتہا ء وکانت امرأة جسیمة لا نخنی على من یعرفھا : 
فرآھا عمر بن اللحطاب فقال: یا سودة ! آما واللہ ما تخفین علینا ء فانظری کیف 
خرجین : قالت : فانکفأت راااو رہول وک فف بیتی؛ وآنہ لیتعٹی وی 
یدہ عرق فدخلت: فقالت : یا رسول الل؛ إنی خرجت لبعض حا۔جتی : فقال 
لی عمر کذا وکذا . قالت : فأوحی اللہ إلیہ ئم رفع عنه ؛ وأن العرق ي یدہ 
ما وضعه ؛ فقال : إنہ قد أذن لکن ان خرجن لحاجتکن ( بخاری کتاب التفسیر 
وی کتاب النکاح باب خروج النساء لحوائجھن أیضا ۔ فتح الباری ۸ : )٦٤٤‏ . 

قال الحافظ فی فتح الہاری : ا مراد با لحجات الاول زی یعنی ا منزل فی الفراآں) 
غیر الحجاب الٹانی (یعنی ما أرادہ عمر رضی اللہ عنہ وا حاصل أُن عمر- رص و اللہ 
عنہ ‏ وقع فی قلبہ غیرةعن‌اطلاع الاأجانب على ا حری النبویء حتی صرح بقؤله 


- 


ود 
سی سار اون نت کان . 
لیت سا پت اون اس ولو کن مسنترات ہ فالغ نی 
ا یا ا اروام ای ابا الا رورتما شراسم:. 
٤‏ وف کثاب النکاح من صحیح البخاری : باب استذان الرأۃ زوجھا 
ی انروج لی اللسجد وغیرہ ؛ عن سالم عن آبیہ عن النی گلا ہ اذا استاذلت 
2ء احد کم إلی ا مسجد فلا نعھا ۴ھ . قال ا حافظ : قاس غیر الملسجد علیىی 
الہ جد وا حامسع بیہے| ظاہسر ؛ وبشترط نی الحمیع الآمن من الفتنتۃ 
(فتح الباری ۲۲۷۰۹) . ۱ 
٥۔‏ وفيہ : باب نظر امرأۃ إلل ا حبش ونحوہم من غیر ریبة عن عائشة 
رنیاماعت الات : ررات انی کے پسترنی بردائہ ؛ وأنا أنظر إلی ا لحبشة 
یلعبون نی المسجد؛ حتی اُکون أنا اللی أسام . فاقدروا قدر ا جاریة ا حدیثة السن 
ا خریصة على اللھو ٤‏ اھ . 
قال ا حافظ ( ۹ : ۲۷۷ ) : وظاھر الئر جمة أن الصنف کان یلھب إل 
جواز نظر المرأة إل الأجنی بخلاف عکسے ؛ وھی سثئلة شھیرة واختلف 
التر جیح فہا عند الشافعےية : وحدیث الباب یساصد من اُجاز ؛ وقد تقدم 
ی أبواب العیدین جواب النوری عن ذلك بأآن عائشة کانت صغیرة السن دون 
لبلو غ ‏ أو کان قبل ا حجاب. وقواہ بموله یق ہذہ الروایة: ہ فاقدروا قدر ا حاریة 
ا حدیثة السن ؛ لکن تقدم ما یعکر عليه وأن فی بعض طرقے ان ذلك کان بعد 
قدوم وفد الحبشة ؛ مات قدومھم کان سنة سبع ولعائشة رومٹذ ست عشرة - 
کا لغاازائدہ لان 'ابعسد اغلاحات , وس چتة من عنم حدیت : یہ 
جو الا اتلاجہص سو اکر سا 0اطات وا 
سی تکرق جی ععت ااوکووی تص الات 
75 فو ٤ه‏ - - - ۰ انتا الکن ان آم کت 
ا 7و0 در ہے. ویقوی المواز خرو ج النساء لل 
اتمی۔. فلعله کان منە بنہ و ور ْ 


-ح ٤٤)“۔‏ 

لاجد والأسواق و الٗأسفار منتقبات لشلا پراھن الرجال قط ؛ ول یژمر الرجال 
بالانتقاب لیا براھم النسٰای ناف علی تخغار ا حم ہین الطائفتین. وہہذا احنج ج الغزا می 

علىی الحواز فقال: لسنا نقول : إِن وجے الرجل فی حقھا عورة کوجە الرأۃ فی 
سیف بل جوکک اد ں چورزول ورزدر ال مور نرھتھاہ 
وإن لم تکن فتنة فلا اھ . 

٢‏ عن عالة ری اللہ عنا ہ لو آدرك رسولہ اللہ اچ ما حدلت لت النساء 
منعھن کا منعت نساء پنی إسرائیل ٤‏ ر رواہ مسل ) ۔ 

۱ رات 090 اللہ عنہ أن رسول اللہ گال قال  : ٠‏ ٭إیاکم 
واللخول على النساءء فقال رجل من الاٌنصار: أفرأیت الحم؟ قال : ا حم للوتء - 
سس ھ والترمذی . وا حم ہو أخو السزوج ومن أولی به کالأخ 
یں نہ وحوهھم ٤وھو‏ ائر اد مہپنا رتا فسرہ اللیث بن سعد وغیرہ 

جب سنت ۰ . 
الحدور ٢‏ ( متفق - من الملشکوۃ ) . قال ی قاموس: و ا مدرم بالکسر ستر یمد 
لدارية یق ناععتتالسیب کالآخدور؛ سی کہ سصہ: وخشات 
کا ررٹااگ مزا 


۹۔ 1 الٰائب عن آئی سعید الحسدری رضی اللہ عنہ یىی قصة الفتی 
خائظلال می جواناذازااسوتڈالنائت قائة فأ٘ھوی إلہا بالرمح لیطەنہا به 
1۳000 0 سی ہیی ۔ مشکوۃ) 


لَ‌ 


۱١ .‏ عن جابر رضی اللہ عنہ قال: قال رسول اللہ لو : ہن الرأۃ نقبل 
قی سورة شیطان وتدبر فی صورة شیطان ؛ ( رواہ مسل ١‏ :۹۰). 


کور ہک 
-١۱‏ ١لا‏ نمنعوا اإماء اللہ مساجسد اللہ ہ رواہ مسلم وأحمد می اع 
ای المساجد باللیل * وآخرجہ ا حا کم ی المستدرك () ۱  :.‏ ولقال آعرہ 
و ویوہن خیر هن ؛ وقال: ھذا حدیت سصحیح علىی شرط الشیخینء وکذا ذکرہ 
أبو داود . ۱ 

۷۔ ہ قالت امرأة: یا رسول اللء إحدانا ایس ھا جلباب؟ قال : اتلبسہا 
صاحبتہاٴەن جلباہہا ٤‏ ( متفق علیہ مشکوۃ ) . 

۳ ۶۰ن سان توغضعراقسعدامرملتال .. احات رمت اہ وا 

٦ ۰ 7 :‏ ابی 7 ٰ 
عن نظر المجاءة 6 فأمرنی نٹ اصرف بصری ؛ رواہ مسا رھت رای داود 

٤۔‏ و ما من امرأۃ تفر ج فی شھرة من الطیب فیسنظر الرجال إلیہا إلا 
زلئی سخط اللہ حتی ترجع إلی بیتہا ہ رواہ الطبرانی عءن میمونة بنت سعد 
( کوو وفاق ٠‏ 

٥۔‏ وہ ا مرأۃ عورة فإذا خرجت استشرفھا الشیطان ہ رواہ الترمذی عن اہن 
سعود وقال : ہ حدیث حسن مصسحیح غریب ؛ واہن خزیمة وابن حبان ی صمحیحھا 
بلفظ وزادا ہ وأقرب ما تکون من وج رہہسا وھی فی قعریتہا ) (ترغیب 
منذری ١ :١‏ 33:"ع+*8 ۱ 

٦۔‏ ہ یا أیہا الناس انہوا نساءکم عن لبس الزینة والتبختر نی المسجد ء 
بنی [سرائیل لم بلمنوا حتی لبس نساشہن الزینة وتبخترن فی الساجد ء رواہ 
7ن ا ام سای غیت 2۱۷ج )... 

۷۔ وآمخحر ج الطبرانی فی الاّوسط بمثل معناہ عن ابن عمر رضی اللہ عنم 
درجاله رجال الم حیح ( ترغیب للمنذری )۱۳١ !١‏ . 


ے007 

۸۔ ہ صلوہ الرأة فی :تہا آفضل من صلوتہا فف حجرتہا : وصلوتتای 
عىیذعہا أفضل من صلوتّہا ی ببتہا ء؛ رواہ 5 دازد ا مسعود والح اکم یق 
الاضو موی آم کن کو۸ : ٦ ۲٥۵۹‏ ورواہ ای خحزینے یق صحبحہ کذا ی 
التر _.. للمنذری ( ))۵٥ ٦1‏ ء 

)8۹ےے عن خالد بن دريكغ عن عائہ شے رضی اللہ عنہا و ان اماء بنت أی 
بکر دخلت علی رسول اللہ ری ولا نات رقعاف 6 فأعرص عنہا وقال : 
با اُھای إن المراۃ إ ذازطاغت اغیشن لن یصلح ان بر کا منہا إلا ہذا وھذا -آھاز 
لی وجھه وکفیه ۔ ہ رواہ اہو داود وقال : هذا مرسل ہ ان دريیك لح یسمع 
ن عائشة رضی الله عنہا ( نیل .)١١١ : ٦‏ ۱ 

٠۔‏ قال رسوں اللہ کیو : نرخی رالمرأۃ الڑإزار ) شبرا فقالت (أم سلمة): 
إذاً تتکشف أاقدامہن؟ قال : فبرخین ذراعاً : (رواہ آہو داوہ ) . 

٦‏ وآخرع آسو داود ی کاب ال حھاد باب فضل قتال الروم عن ٹیس 
بن شماس رضی ارلْء عنة قال : : حاعءت آم رأة ای ا ۔ مال ھا ام خلاد ۔ 


ہے ود 12 و مم ا سس ہو 


اجار اله اح شھیدرن قالث و ھت 
لانه قتله أھل الکتاب )اتا الستور سے الددور ص ے٥).‏ 


٦‏ قال رسول اللہ کل رلام سلمة ومیمونة) ا سی 


ان أم مکتوم ) نقلت نظ رسرلقاف آآت و آعےں ل اك نا ۲ ا 
رسول اللہ علیہ ۰ اساراقاانۓا کا آ صرانے ٤‏ رواہ احمل والٹر ملڈی 


وأبوداود ر ثبات الستور مو یج : 


٤ 887-‏ ۔ 

٣۔‏ و لعن اللہ الناظر والمنظور إليه ء ( مکشوۃ نظایى ص ۔ ۲۲۸) . 

٢‏ عن عائشة رضی الله عنہا قالت : ١‏ آومت فی وواسی بیدھا 
کناب إ ی رسول اللہ بی ٤‏ الحدیث : واہ 'ہہو داود والنسائی (مشکوۃ ۔ ثبات 
الستور) ۰ 

٥۔‏ عن جار رضی ال عنه عن رسول اللہ کپ قال : ١‏ خیر صفوف 

و 

الرجال التقدم وشرھا اامسدم 6 وخیر صفوفٴ النساء اللتقدم وخیر ھا الموحر ٤‏ 


(ملىی ان حزم بسندہ ۳ : ۱۳۱) قال ئی حاشیدے : ھذا[إستناد صحیح وقد 
رواہ أہضا احمدیق مسند ٥‏ 7 


٦۔‏ عن اہن عمر رضی اللہ عنہ قال : قال رسول اللہ گل : و لو رکا 
ھذا اباب )١(‏ للنساء! فلم یدخل منہ ابنعمر حتی مات ) (رواہ أبوداود ۱۷۵۸۰۱) 
کذا نی حاشیة ا لی وآخرجہ ئی ا حلىی بسندہ ( ٣‏ : ۱۳۱) وعن نافع قال : إن 
عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه کان ینہی ان یدخل من باب النساء ( عحى ) ۔. 


۲۷٦۷۰‏ ۔ زوی الا عَاانہ (٦ : ٦٦‏ عن آم حمید امرأد أی حمیسد 
الماعدی ؛ أنہا جاءدت لی عا یا فقالت با رسول اللہ؛ إنی أحب الصلوۃ معك؛ 
قال: علمٹ أنك حبین الصلاة معیء وصلاتك ی بیتك خبر لك من صلاتك فی 
حجرتك ؛ وصلانك فی حجرتك خبر من صلاك ق دارك ء وصلاتك ف 
ا 7 اق یں ترقافات ۷ ا اٹ 
من صلاتك ئی مسجدی ٢‏ . قال : فأمرت فی ھا مسجد ؛ نی أقصی شی من 
ینا واظلم ء فکانت تصلى فیە تی لقیت اللہ عز وجل . ورواہ ان عدابر 
الامتیعاب ( ٢‏ : ۷۱۱) . ونبه اِن حجر فی الإصابة من ھذا الطریق للٰ 
ان آن سی وھ ا إسساد بح رو ان کن ئل رتا )٦٦‏ 
ستھت 


(۱م یعنی ہاب النساء من المسجد اللبوی رالوْلف ) . 


۔ اھااگا ۔ 

۱ عن ان حجر أنە قال : إسنادہ حبین . وذکرہ النذری ق الترغیب ؛ وقال : 
رواہ أحمد ء وابن خزیمة ء وان حبان نی حیحہ| ؛ وہوب علیہه ان خزی(دے 
بات اغضارزطلرة ال آقای حونا ف دارھاء رظللاتا اق مستج نال مھا عل 
صلوۃ نی غیرہ من الساچد ؛ وقال : إن“ا أراد به صلوۃ الرجال دون صلواة 
النساء ۔ ھذا کلامه (نرغیب )۱۳١ : ١‏ . 

۸۔ وعن أم سلمسة رشغی الد اعنہا عن رسول ال قاااقتال : خر 
مساجد النساء قعر بیوتہن ہ . رواہ أحمد والطرانی ف الکبیر ‏ وق إسنادہ ان 
طبعة ؛ ورواہ ابن خحزیمتة قی صحیحہ والحا کم ٭ن طریق دراج إ ی السمح ءن 
السائب مولی أم سلمة ؛ وقال ابن خزییة : لا أعرف السائب موی أم سلمة بعدالة 
ولا جرح . وقال الحاکم صحیح الآسناد ( نرغیب للمنذری ١‏ : 08) 


۹-۔ عن ابن مسعود رضی اللہ عنه قال: ہما صلت امرأة ەن صلاۃ اأحب 
ان 01ن ا کات تےیتا ظلمتت ۔ رراہ اتال الگگار تتزانات 
خزیمة فی صحیحہ من روایة ]براہم البحری ءن أبی الاحوص عدہ عن النی ایا 
قال : و إن آحب صلوٰة :ارآ إلی اللہ نی اشد مکان نی بیتہا ظلمتة ء ( ترغب 
للعتقفویٰ ٠‏ ا ای 


رگ کے وءن أی عمرو الشیانی َ ے رأی عبد الله حرج النساء من امسہحد 
یوم الجمعة ویقول: اخرجن إلی بیوتکن خیر لکن . رواہ الطبرانی فی الکبیر 
بإسناد لا باس بہ نز 6رغیب للمنذری ١‏ : ۱۳) . 


سے عوال سای اللہ عنہ قال : قال رسول اللہ کے : مان 
صا الا وملگات بنادتان ‏ ے ۰" س 
7ات 2 بنادیاں : ویل للرجال من النساء ٭ وویل للنساء من الرجال ؛ 
رواہ ابن ماجہ ؛ والحاکم وقال : صحیح الإسناد ( ترغیب ۳: )٠٦‏ . 


انت 
7 مھم× رت فا لق عنہ قال : قال رسول اللہ کک 
جیرممیون ۳60 تھا" .اور ام و ار تہ 77 کا 
من خافتی آبدلنہ ابھانا بحسد حلاوتہ فی قلبہ ء ٤‏ رواہ الطبرانی وا حاکم من 
حدیث حذیفة وقال : صحیح الإسٹاد ( ترغیب ۰۳ ۳٣۱م‏ ۔ 
سس وعنے ایضاعن الئی کلاؤ . ما من مسلى ینظر للی حاسن امراۃ 
۱ × و 
مم بغض بصرہ إِلا آحدث اللہ له عبادة بد حلاوتہا ق قلبه ؛ ء رواہ أحمہد 
والطبر ائی والبیہنی وقال ٌ ا آراد ان صح ۔ واللہ آعلم داات یمع بصرہ علیہا 
من غیر قصد فیصرف بصرہ عنہا تورعا ( نرغیب ۳ : )٦٦‏ . ۱" 
٣۹۔‏ وعن ریدہ رضی الله عنه قال: قال رسول الله انا لعل : و با علی 
لا تدع النظرة النظرة ؛ فانغا لك الاو ی ولیست لك الآخرۃ : رواہ أحہد : 
وأبو داود ء والٹرمذی ء وقال الٹرمذی : حدیث حسن غریب لا نعرفہ ان 
حدیث شریك ( نرغیب )٦٦: ٣‏ . 
سی عای قال : و العینان زنیان ؛ والرجلان تُزنیان ء والففرج پزئی ٢‏ روا امد 
ٰ و ج‫ 4 ٠‏ : 
بإسناد صحیح والہزار واہو یعلی ( رعیب ) . ٰ 
: ۱ ۴ھٰء بب 0 ارڑے خلا : 
: ہز مہ :2 82 ۹‌۔ واہ ال 
>الأائم حراذ )١(‏ القلرب؛ وما من نظرة إِلا وللشیطان فیہا مطمع ۱ ۸ 0 
۱ ا ا لکن قیل : إن صوابے موفوف ( الرعی۔ 
وغیرہ ء وروادە لا أعلم فیہا مجروحاً لکن قبل إِن صو 
والھیب اللعنذر ی٣۳‏ . )٦٥٥‏ . 


سے چجھکسس ےش یں ان یل کذا ی الٰر عیب 
ج-۔. ۹/7۲ ءے ‏ ہس سد صحتتے 


( مولف ) . 


۔ ٦٤۸‏ ۔ 
بس اسر اوت لام ایجناظ ت5 رایت 
 ٰ ٰ 9۶۶۹5۹5۵)‏ پٹ ُكں سیا کم وقال : صیح 
الاسٹاد . من الترغیبِ والر عیب المنگری ( ثبات ااسقود ) ۰ 
۸۔ و أیاامرأة خرجت من بیت زوجھا بغیر إذن زوجھا کانت ؤق 
سضط اللہ حتی ترجع إلی بیتہا آو برضی عنہا زوجھا ٤‏ ( کنز ۸ : ۲٦٢٢‏ پرمز 
۹۔ و لیس للنساء نصیب فی ا حروج إلا مضطرۃ - یعٔی لیس ا خادم - 
إلا فی العیدین الأضحی والفطر ء ولیس لن نصیب ف الطرق للا ا حواشي ء 
رواہ الطرانی عن اہن عمر رضی اللہ عنه ( کنز ۸ : )۲٦۴‏ . 
٠۔‏ ہ لیس للنساء وسط الطریق ہ . رواہ البیہتی عن آی عمرو بن حاش وعن 
ےر سر تق یڈ 
۱ و لیس للنساء سلام ولا عایہن سلام ) . حل عطاء ا لحرسانی مرسلا 
(ر(کنز ۸. )۲٦٦٢‏ . 
۲۔ ۱ ما من امرأة تطیب للمسجد فیقبل اللہ ھا صلوۃ حتی,تفنسل ھا نابة ؛. 
وواہ مد یق مسدہ عن فی ھربرۃ رضی اللہ عنہ (اکنز ۸ : ۲٦۸‏ ۱ 
۱ ڈراک وہ اوت ا ‫) 
1(۳ افاتال ' رق صرت+اظاقال کااقااااننتتے. :راف 
الدیلمی عن أى أمامة . 


۱ ٤۔‏ ه لیس على الساء غزو ولا جمعة ولا تشیع جنازۃ ہ . رواہ الطبرانی 
ق الصغیر عن آىی قتادۃ رکنز ۸ : کرات ۔ 


ےت نے 


و کک و لا حدن من الرجال إلا حرمآاء روا ان سعسد عن ال لحسن 
رسلا کو ہ: 07ء 


7 ف ےم ا ِ ۰ ۰ ۱ ۰ ۸ 

٦‏ ھ لان تصلى اظر لا اھر نن آن مو حون تل 
روَا ضر ئن آاف نول دالتار ہلفاق رت سارەمر بر افاائئلل 
ی اللسجا۔ ) . رواہ اہی عن عائشة رضی اللہ عنہا ( کنز ۸ : ۰۸٦۲ء‏ .۔ 


۷۔ و صلوۃ اارأة وحدھا تمصل على صلوتا فی ا لمع یس وط ون 
درجة ؛ رواہ الفریابی عق ار رہ ۹ی 


۸۔ عن علی رضی جع ران ک۳ اعد انی کل مقال : أی 
وزلرشوولا رات کرش کظاتااسائوع کاتاکاالاطۃ - رم آھ عالاقاد : 
ہہ عہرللای ۱ الک لاس الرعال رہ کات اک 
لنی ٹا فقال : تا فاطمة بضعة می ؛ الہزار حل وضعف ( کنز )۳۱٣۰۸‏ . 
وأخرجہ الدارقطنی فی الأفراد ہزبادة ألە عليه السلام قال : ہ صدقت ؛ إنہا بضعة 
نی ہ وقال : ھذا حدیث غریب من حدیث ا حسن البصری عن علىی ء تفرد به 
أبو .لال الاشعری عن قپس ابن الربیع . 


۹۔ عن بجی ن جعدہ ہو أن عمر بن ا حطاب خرحت امرأة على عھدہ 
منطیبہ فوجد ریجہا ء فعلاھا بالدرۃ ٹم قال : خرجن متطییاب فیجد ‏ جال 
ریحکن ! ونما قلوب الرجال عند أنوهھم ؛ أخرجن تفلات ؛ رق ک۸ 0۸۰ 


وروی أآپو داود مرفوعاً ٠‏ ولک محرجن وھن نفلات ہ ( اہو داود ١‏ : ۹۱). 


( آما بعد !ا فانه لا ان ک2 و ہاو لا لہ قلك بد حان ا لحمامات مع نُساء 


: اد ا و ھ2 آہ او مد 
أھل ال ٤‏ فائه من ك۶2ن خااف ماد الع ء فإِە لا یبحل امراة ت خر :لہ 


٤٥٥ _‏ ۔ہ 


الیوم سسرایسیسیوزن رب ئل ظلہ ٠‏ فان اھفاراڈائر 
و خر 


2 
افروی فی الام( کتز ۸: ٌ" حص حرا)ا 0 ک انا 
_ عن رضی اللہ عنه قال : ہ نی رسول اللہ کاو ان ۳ 2 


ا 7 ثات ‏ اون الگ 
پإذن آزواجھن ؛ رواہ الطبرانی نی الکبیر ( ثبات السلو 


ا ٠‏ فو اعت ۱008ء نا۵ سا 

-٢‏ حرج ان سعد ءن آفی ھربرہ رعی للءه ع4 >سزریں لله 
بل نی حجة الوداع : ×ھذہ الےجة مم ظہور ا حصر (١)؛‏ ١وکن‏ 
سے ۱ بعد ل اللہ 
بججن کلون |لا سودة وز رن فا انا لا تحرکنا داہة رسی ا 
١‏ الحصائص الکبری للسیوطی ٢‏ 0" رنکھھود اک بتخریج إمام آحمد 
3687" 

-_ وآخرج اہن سعد عن عطاء بن یسار رز ن النی. ت لاو قال لازواجہ : 
و أیتکن اوت اللہ وم تاأت بفاحشة مبینة ولزمت ظھر حور۸ فھی زوجی 
0 407 


٤٥۔‏ وأخرج ان سعد ءن عائشة 0۳8ب قالت : و منعنا مر 
ا لحج والعمرۃ حتی إذا کان آخحر 2ا۷0 کی حطس سی نلاو وا عمان 
استأذناہ فقال ؛ :افعلن مارأیتن فحج بنا لا امزأقان مناء زین وسودۃة ‏ (خصائص) . 


ّ‌‌-_ وآخرج ان سعد عن عبد الرمن بن عورف قال ٠‏ ( رسلی عمر وعیان 
بازوا۔ ج النی ری الس التی توفی فہا عمر بحجہن ء فکان عژان پسر أمامون 
نار ك ایت سو ولا پراھن ای ن مد اآبصر ء وعبد الرحن خلفون 


غڑ انل اك رمووی فوایے الات وا ہے اعت ری انان 
أحدا ا عموزون رورس ٦‏ "4ك 


سح ری حسم 6ء الا : رہن( اسکن ون سم بد آمذ 


۲٥٤ - 


٦۔‏ وعن آی ا ات رضی اللہ عنه ءن النبی یا قال : 8٦التغضن‏ 
5 ٠ھ‏ 3 ۱ ۴ 
آبصارکم ولتحفظن فروجم آو لیکسفن الله وجومح ‏ . رواہ الطر ائی 


. )٦٠٦:٣ (رغیب‎ 


ك۷- وروی عن آأی ھررۃ رضغی اللہ عنه قال : قال رسول الہ کنا : 
٭ کل عین باکیة یوم القیامتة إلا عین غضت عن ارم اللہ وعین مھرت 
فی سپیل الله ؛ وعین خرج منہا مثل راس الذباب من خشیة الله ؛ رواہ الامبہانف 
(ترغیب )٦٦٦ ٦:٢‏ . 


۸ے و التسبیح للرجال والتصفیق لاساء؛ رواہ الترمذی عن أں ھر رو٥‏ 
رضی الله عنه وقال حسن صسحیح ؛+ وقال : وق الباب عن علىی وسھل ن سعلہ 


وجابر وآئی سعید وان عر ( ترمذی : )٤٠٥‏ . 


٦۹٥۔-‏ وفی البحر : و ذہب مر رضی اللہ عنه إلی آنە لا یشھد جنازة زینبے 
إلا ذو محرم منہا ء مراعاۃ حجاب ؛ فدلنہ أماء بنت عمیس رضی اللہ عنہا علی 
سترہا فی النعش بقبة تضرب علیيه ؛ وأعلمتہ أنہا رأت ذلك ‏ ی الحبشة فصنعه 
عمر رض اللہ عنه : . وروی أنە صنع ذلك فی جنازة فاطمة رضی الله تعا ى عنہا 
( روح ا لمعائی ۷ : ۹۲ سورہ الأحزاب ) . 


_٠‏ ىی قصة الافك عن عائشة رغی ال عنہا عند القوم: کلھم و فاحتملو ا 
ہودجی ء فرحلوہ عل بعیری الذی کنت آرکب وھم یمسبون آی فی 
وکان النساء إذ ذاك خفافا - وفیيه بد ذلك آنہا ما نامت بعد ذعاب القوم : 
وأاومنٹان۷×السسن _ تال : 9ا سزاہ انسان نائم فاأتائیق فعرفنی فاستیقظت 

٠۰ػء‏ سان معد 7 ول آیة ا حجاب ہ؛ 
باستر جاعه قالت : فخمرت وجھی بحلبا ؛ لان ذاك کان بعد زول لن 5 
(السیرہ اخلبیة ٢‏ : ۸۲) . 


ہے لاق کات 


اھاف تار کضة حجاب الازراج المطھورات حجاب اشخاصھن با موادج 


٦ : ؟ُ‎ ٦ 
فی السفر ؛ وبالبیوٹت فی الحضر ء بحیث لا یری آشخاصهھن فی اللاہیب آیضا‎ 
. إلا عند الضرورۃ‎ 


١۔‏ حدیث ان عپاس رضی اللہ عنه عند الپخاری د ان ابی 6لا أردف 
الفضل ابن عباس یوم النحر خلفه - وفیە قصة الرأة الوضیئة اثعمیة ۔ فطفق 
الفضل پنظر إلہا فأخذ االنی کل بذ قن الفضل فحول وجھہ عن النظر إلیہا ء 
وفیه عند الترمذنی من حدیث على وصصحہ : قال الغباس : لویت علق ابن 
عحمك! فقال : ہ رأیت شاباً وشابة فلم آمن علہہم الفتنة ٤‏ ( نیل )۱۱۳:١‏ . 


۴۔ وأخرج الہزار عسن أُس رض اللہ تعالی عنہ قال : ۵ جئن النساء إلی 

رسول اللہ چا نفطن :یا رسول اللہ ! ذھب الرجال بالفضل وا لحھاد ی 

سبیل اللہ تعالی ؛ فصالنا۔عمل ندرك بے عمل ا جاہدەن ی سبیل اللہ تعا ی . فقال 

رسول اللہ کے : م۔ن قعدت ( آو کلمة نی وھا ‏ منکن نی بیتہا فإنہا تدركع 

عهثل ا حامدن سح لان تعسا ی ٢‏ ( رسالة ال حجاب ىی اللإسسلام 
للشیخ حیدرحسن خان ص-١١)‏ . 


رءن انس رضی الله تعا ی عاہ ٭رفوعاً ہ کفوا ٠ن‏ غ الظا دالشکرت: 


وواروا عورامن ناوت واضے چحےہے ا تسوسات والسمیپسلی ( کكذا ؛ 00 
ا حجاب ی الإسلام ص۔٦)‏ . 


- د لاتعلموهن الکتابة ولا تسکنوھن الغرف‎ ٤ 


٥۔‏ وف مواضیع من صحیح البخاری ومنہا غزوۃ خیبر عن انس رضی اللہ 
تعالی علہ ‏ قصة نکاحه عليه الصلوۃ والسلام وبنالہ بصعیة رض اللہ تعا ی عنہا عند 
رجوءہ ہن خیہر ٠‏ ولفطه : قالرا ٠‏ :ان حجہا فھی من أمھات المؤمنین ٭ و ان 


مھ جبھا فھی ما ات ىرنہ ٠‏ ارحعل وکا ے الات فا خلفه ومد الحجاب ہ د2 


- ۴۳) ۔ 
طریق آخحری نا : عفاسرے و یں یا ورائه بعباءۂ 4 , وال العبی : ةولهە: ١‏ ری ا 
۱ ءوفتمٰ اللماء بڑھ 1 4 ۱ 
بغم ایا وفتح الحاء وآدید الواو آی یخبل ھا حویق وھی کساء حشویدار حول 
الراب ١(‏ العمدة ۸‫" ھ0" 


٦‏ سن عامہم رع إھمان مہات : ٣إ‏ آئلح اع ای القعیس 
استاذن علی بعد مسا آنزل اسحجاں + نفلت : 'راھالا انت لہ حتی آستاذن 
رسول اللہ پا ء فإن آخما القعیس لیس ہو أرضعنی ولکن أرضعتی امراة 
آیوالئمنن ٢‏ افدیعل عع سال فلت : یا ربیل شبات الربل لیس 
ہو أرضعنی ولکن آرضغضیزاد 2 قال: إئذنی لہ فإنہ مك ؛ تربت بمینك!۱۱. 
قال عروۃة : فبذلك کانت عائشة تقول : حرمو! من الر ضا۶ اما بحرم میوالست 
( حیح البخاری کتات الدب 07ٗ‪08لَ٭" 


۷۔ عن آنس بن مالك ہ آنہ آقبل ہو وأبو طلحة مع النی الاو ء ودم 
ای گلپ صفیة سردفھا علی راحللہ ء فلما کانوا ببعض الطریق عثرت النافة 
7 غعَ 
فصرع النی پیا رالااے )لا مطلقلال : احسب قال٠:‏ اقتحمعن بعیرہ فأتی 
.۔۔ َ‫ ٠‏ ۱ے 
رسول اللہ کے فقال : یا نبی اللہ جعلی اللہ فداءك! ہل أصابك من شیئی ؟ قال : لا 
ولکن عليك با مرأة . فألتی آبو طلحة ثوبہ ے۔لی وجھه فقصد قصدھا وألنی ثوےہ 
عاب حا ؛ فمّامت الاو وشنشدفهاعنی راحلتہ 1 ا لحدث ( یح البخاری 
اکتابی الادب ۹۹۹۷ء 
۸ 7 ر٥‏ المضاء مں مغازی صصح اللخاری گ٦‏ قص عروة ان الزم 
دا عراڑضا یق ارحافند 71900ح ا تال اھ ز0ا عرات 
انی بی ولفظه ٭ 0 م سمعنا استنان عائشة رضی الله تعا ی عنہا فقال عمرة : ہا آم 
وی 3 ٦‏ و ا گل ےہ 
ایی الین نا ورك تی عرتااووی ۲۷ اکَََزفَرَردلقل انعاٹ 
ری اللہ تعالی عنہا کانٹ محتجبة بالبیت وم یکن رم إلامن و,اء گے 
ہ٥ا:‏ 0 فيْوغے' سوا ۱ 
کر تا ىا اسظطاا اق ٍ 
:7 بطلعوا على آنہا نسمع کلامھم إلا اإدا معو ٣ظ‏ بصن 


)٥٥‏ ۔ 


کكکسپھ رتس اکا رئااھان غااة ر2 تا 
تقول: )ا جاء قتل ان حارثة وجعفر وعبداللہ ن رواحة جلس رسول الہ ا 
بعرف فیہ الخزن ء قالت عائشة رضی اللہ تعالی عنہا : وأنا اطلع من صائر الباب 


(أی من شق الباب ). فیہ احتجاب عائشة رض اللہ تعا ی عہا بلب 


0-7 وفی صحیح البخاری من غز وۃ الطائف و فنادت ام سلمة من وراء الستر 
أن أفضلا لأّمکیا! فأفضلا ما منە طائفة. یعنی ەن القدح الذی مج فيه رسول ال وی 
وأعطاها لی موسی وبلال وأجاز ما أن یشربا منه ویفرغا علىی وجوهھ| نبرکا . 

حد ا حجاب الشرعی ودرجانہ وتفصیل أخکامە 
ولعك مما تلونا عليك من الآیات وسردنا لك من الروایات عرفت أن 
لمجاب الشرعی ا مور بە نی الکتاب والسنة ثلث درجات ء بعضھا فوق بعض نی 
الاحتجاب والاستتار ء وکلھا صدع ما الکتاب والسنة ولا قائل بنسخ شرئی منہا . 


بحیث لاہری الرجال الأجانب شیشا من أشخاصھن ولا لباسھن وزیتہن الظاھرة 
ولا الباطنة ؛ ول" شیئا من جسدھن من الوجه والکفین وسار البدن : 


للنیة : الحجاب بالبراقع وا جلاہیب بحیث لاییدوشیئی من الوجہ والکفین 
وسا 87د رون اور ناد ئل این وو سوحستزوا 
الثالثة : الحجاب بالحلابیب وأمٹاما مع کشف الوجه والکفین والقدمین . 


فالأاولی مأمور بہا ہالا ية الو ی قو لہ تعا لی : ١‏ وإذاسألتموهن متاعاً فاسٹلوەن من 
وراء ححاب ؛ دل علیه نظم الکتاب ( کیا فی السراج النیر ) أیٔ بستر یسٹرکم 
عہن ویسٹرھن عضکم ؛ وما وقع ئی ثآن زوا من إرخاء السٹر بین الرجال وأم 


س ٤٣٥۵٥۵‏ ػ_ہ 
الین زینب بوا ا اڈ از اجس ہیں 
سب کا دھی آأصرح من الأول ے کا روی عن حمد ان 
سیرن قال: دنیٹت آنە قیل لسودۃ زوج النی لاو : مالك لاتحجین ولا تعتمرن 
کا تفعل أنحواتك؟ فقالت : سد حججت واعتمرت وآأمرنی اللہ أن أقرق بتی 
نوللہ لا آنخرچ سن بیتی حتی أموت . قال : فواللہ ما خرجت من باب حجرتا 
وی سرت اتا ۹۶ السراج ا نیر للخطیب الشربینی ۳: )۲٤٤‏ . 
ومثل ذلك روی عن أُم اللژمنین زہنب رضی اللہ تعالی عنہا . آما سواہ من 
وت ھذا الحکم ؛ فجججن واعتمرن . عم أن أمھات المرژمنین متفقة عل آن اأصل 
الحجاب هو الاحتجاب بالبیوت ؛ نم ظنت سودۃ وزینب أن ہذا ا کم غام لابسنٹنی 
مہا شئی ؛ وسواہا رآن استثناء مواضع الضرورة ؛ ھنا۔ ۱ 
ودل علیہا من السنة الحدیث الأول واانی والثالٹ ما ذکرنا ء وھو فزك 
عمر رض اللہ تعا ی عنہ فی سبب 'زول ا حجابْ : ٭ یدخل عليك الرو الفاجر ہ 
سس ان عو آرسوتاکہ عھا0 سپ اون بازورت ڈاکور 
تق ان ای کرفة ان 000 1 و ہر 
و واقعة عحل النی کا 7 ا جات ے ٌ ات ے ل 
۰ ۱ے ھ+٭ے ۰ ٌ سپ تچ . 
وام المژٴمنین زین ر ضی الله تعا لی عنہا ٌ لا سو ١‏ راع کہ ٠‏ ۱ 
رکذك دل علیہ ا حدیث السادس من قول عاثشق رضی اللہ تعا ی عنہا: ہ اوادرك 
رسول اللہ لق ما احدث لنعھن ہ الحدیث. وأیضآً الحدیث السابع ہیا کم والدخول 
عل ری ہہ الوت 0,. وکذلك الحدیث التاسع ي قصه سنات 
1 .'' ً ک0 ۰ ۰ ۹ ۰ ردن الہ ٦‏ 
لعرس و فاذا امرأنہ قائة بین البابین ٤‏ فإنہ بظھر ان لم یکن من دہ 
روج من البیوت إلا عند الضرورات العلومة . ٦‏ ۱ 
ٰ ۹+ ة شطان وتد صرورہ 
رکذا ارت افافغر 0أن زا اتقبل ف عبورہ لان ست 
0 : شی بے ہیں واستثناء مواضع الضرور 
بطان ہ فإنہ یلزم على النساء ان لا بخرجن من ب8 


ے٦٦‏ 558اند 

وپیٹ کاو سر زان 5ذ1 خرعت اتی 
الشیطان اف سی مھ رو یں وس 
الأحادیثٹ الثامن عشرء والتاسع عشر . والثامن والعشرون ء والتاسع والعشرونں 
والثلٹون ‏ والرابع والأربعون . والئامن والاًربعون ء فاإہنہا کلھا تسدل على أن 
1ال :لائوں یہ لکاسمر الاشتار کی لوت ے فات صعلاتن واوفت مز 
سززغومرق ‏ ناس بل فی مسجد النی کل أیضا الذی هو أشرف المساجد 
بعد البیت ا حرام . 

وأوضحھا فیے حدیث أم حمید (رقم ۲۷) د ان صلوما فی البیت وحدھا 
تفضل علی صلوتہا مع انی کہ مع ما تعلم وتعقد أن صلوۃ واحدة خلف 
رسول الہ کی رجح وأرجح علىی صلوات العمر کلھا ؛ بل علىی صلوات 
ا حلائق کلھا . ولکن هذا الحدیث خصص تك الفضائل کلھا بالرجال وصدع 
بأن النساء أفضل صلوتہن وأحہا عند اللہ ورسولہ ما کان ی البیت الظلم دون 
المساجد والباعات ء فلو لم یکن اصل ال حجاب الأمور به الحجاب بالبیوت 
والدر لم تحرم النساء عن ہذہ الفضائل الحلیلة . وکذلك دل عليه اللحدث اارابع 
والمشروں ہ أومت امرأۃ مس وراء ستر بیدھا کتاب ؛ ا حدیث فإنه یدل علی عادۃ 
الصحابیات رضی الله تعال لی عنہن کانت الاستتار بالبیوت والاستار حتی فی عحضر 
النی کے والحدیث ا حادی والئلٹون أبضا برشد إلی ھذا کا لا یخنی , 

وأصرح الأحادیث ک اباب اغورت القاوقرافاڈاؤنن: ‏ ر سے انا نے 
یق ان حروج إِلا مضطرة ۰ .ِ کتااافیاڈائن این ارت 
سال انی لے ای شی خیر لنساء من قول فاطمة رضی اللہ عنہا : و لا نر 
ند برونہن ٤‏ وتصدیقه وتقررہ من انی پچ . فان تعلم أن ما قالت 
فاطمة رضی اللہ عنا لا یمکن إلا بالاحتجاں ایوگ 

وکذلك بدل علی ھلہ الدرحة 


۱ من الحجاب الے۔دث الحادی وا حمسون : 
و محدہ ال ة ]2 ظھور ال حصر : : 


وكذك الحدیث الآنانی وا لحمسون : والئالث 


9۳س۸۵۷۴3۷ "_ 


٠ :‏ رھ ٍ0 و جج 
والحمسون ٤‏ والرابع وانے.سون : فانما کے شامسدۃة بآن تعامل الأحاں 
رمی 7 و ولا سما اخلماء الراشدین والڈز واح الط۔اھرات رضی اللہ تعا یل 
عنہم اأمسعین کان ہو احسجاب الأشذاص ہالدرت واوادج وأٹاھا ء: دون 


الاکتفاء بالنستر بالبراقع والجحلاہیب . 


ویشھد ,له حدیث عائشۂ رضی اللہ نما فی فصة الف (رقي )٤۹‏ أنہم 
7 در الاکن و2 تر وت رآ نل ا مودج ؛ فانسه پدل على أنہا 
رضی اللہ عنہا انت ی السفر أیصاآً لا تمرج عضد الرجال من اھردج بل کان 
ہودجھا حمل علی البعیر وھی فیہ ؛ ود صرح بہ فی حدیث عالشة رضی اللہ 
عہا عند البخاری فی قصة الافك من المخغازی ولفظه : ١‏ فخرجت مع رسول الله 
1ك ت2ا از ل فاظافاکاائکات اہل ل ری را رت ات 
صریح یق ان عاتق می ابد عنہا بینت بل معیں اجار 7 وحدہ الائون ب4 
حیٹ ریت دذلك اعمل عمی رون اخجا ۰ 


رھذا الااحتیاط ی الا -تجاب یی محالة السفمر ک و أُزہ مظنه رخصۂة ۔ پرشد(؛ 
یل شدة احتیاطھن غی ا حضر؛ الا یی . ٰ 

فلت  ×‏ رارکت ڑے اتا سا ورد گ نکاح صفیۓے رضی الله تعا ی عنہا 
وکیفیة حجابہا ء فنی یح البخاری من غزوۃة خیہر عن أُنس بن مالك رضی اللہ 
یك تک النبی لیا بحوی فا ورائە بعباءة ) ۔ انتہی قول: (×ایمغری؛ 
: ۱ و ٦‏ 
بضم الباء وفتح ا حاء وتشدی_د الواو الملکسورۃ أی یحعل ا حویة ء وهی کساء 
محشو یدار حول الراکب ( ملا القاری ۸ : ۳۰۹) . وف طریق آخری عند 
البخاری عن نس رضی اللہ عنه: ہ قالوا: إن حجہا فھی إحدی أمھات ا مومنین 
د لم بحجبہا فھی ما ملکت یمینه . فا ارتحل وطاً ۔ بالتشدید ۔ هما خلفه ومد 
ا حجاب ہ ( البخاری غزوۃ خببر ) . فانہ برشدك إلی أن کیفیة الحجاب العمول عنه 


)٥۸‏ ۔ 
قق أمھات الومنین ہو مد ا حجاب وإرخاء اتور دون أشخاصہن ؛ لا جرد 

لبس البراقم وال ملابیب ء واقہ تعالی أعلم . 
وأبضاً بشہد لنذلك ما فی عمرۃة القضاء من مغازی صحیح البخاری فی قصة 
عروۃة ان الزبیر وان عمر وشا - ات عضد حجرۃ عائشة رضي اللہ عنہا 
یتکلان می عمرات النی چو ء وم سمعنا استنان عائشة رضی اللہ عنہا 
فقال عروة : رو سہہت- عد الرحمن الحدیث ٠‏ فإنه 
دل علىی أن عائشة رضی. اللہ عنہا کانت حتجبة بالبیت وم یکن سام إلا من 
وراء البیت وم یطلعوا علىی کونہا تسمع کلاھم إلا إذا معوا استنانہا أی الصوت 
ے۔ . روکلك پشھد لے ما فی الصحیح من غزوۃة موتة عن عائشة 
ي اللہ عنہا تقول : )لا جاء قتل ابن حارثة ‏ وجعفر ‏ وعبد اللہ بن رواحة 
وی فل یم جلس ول الہ رف نیس از قالت عائشة رضی الله 
عنہا : وأنا أطلع من صائر الباب ۔ تعنی من شقاالباب ۔ الحندیث ؛ ووجثه 
الاستدلال ظاہر . قال ا حافظ فی الفتح : ہ وفیه جواز نظر من شانە الاحتجاب 
من شق الباب ء وأما عکسه فمنوع : (الفتح ۷ : ۳۲۹۷ء . وأیضاً یشھد لە 
ما فی الصحیح من غزوۃ الطائف )۱٣۰ :٢(‏ : فنادت أم سلمة من وراء الستر 
آن أفضلا لمکا فأافضلا ھا منه طائف؛ وس افو زالنہوصود رطزالات 
لا واعطاہ ای موسی وبلال وآمرہما أن یشربا منہ ویفرغا علی وجوھھا تب رکا ۔ 
وما قال القاضی عیاض من اختصاصہ بالأزواج الطھرات ء فقول بلا دلیل 
کنا ردہ عليہ الحافظ ابن حجر ؛ وعامة العلاء . --٭ 


وأما الدرجة الٹازے من ا حجاب آ و خحروجھن 7الت مستورات 
بالبر اقع والجلاہیب ‏ بحیٹ لا یظھر من أب۔دانہن شی ٣‏ ×فدل على جواز 
الا کتفاء وو اک ال مراالس ما سوووہ وھی قوله تعا لی : و ہدنین 


لن ان ای یه علی ما مر من تفسیرھا للأئور عن ان عباس رغی اللہ 


۱ ۔س ۹) ۔ 
[ن تخطی وجھھا من فوق رأسپا با جلباں ؛ وتبدی عینا واحدة ؛ ومثله عن 
الغدی وعییبصند٥ة‏ السلم|نی . وأیضاً الاٍة |لحامسة اقل لمئنین یغضوا من 
مار ؛ أیضاً تسدل على جواز ان حروج للنساء ولا غلم ٹکن إل آمرغض 


وكکذلك الاہة السادسة : ۸ قل الموژمنات بغضغن من أبصارھن ہ تدل عل 
جواز ا حروج من الیبوت . کذلك الایے السابعة : ہ والقواعد من النساء اللانی 
لاہرجون نکاحا فلیس علیہن جناح ان یضعن ثیاہہن ؛ الا فان المراد باللیاب 
ہھنا ۔ على ما مر من تفسیرہ عن ان مسعود رضی اللہ عنه ۔ ہو ا لباب والرداء 
وغیرھا من اللیاب الظاہرة البّی لا یفضی وضعہھا لکشف العورة ء نعل أن جواز 
کشف الوجه والکفین مقصور بالعجاز دون الشواب ء فلم بجز للشواب کشف 
الوجه والکفین أيضاً عند الأجانب . 


وأیضأً یدل على جواز ا حروج من البیوت ستورۃة بالجلباب بشرط عدم 
التطیب والتزین والتبختر فی المشیتة ٤‏ الحدیث الرابع ء والائی عشر؛ وما یق 
معناہ من قوله عليه الصلواۃ السلام : و لا تمنعوا إماء اللہ مساجد اللہ ؛ . کذك 
الحدیث الرابع فی حدیث سودة رضی اللہ عنہا یدل علىی جواز الحروج مستورة 
با حلباب بشرط ا حاجة والضرورة . وكذلك ا حدیث ا حامس من نظر زعائشة 
رضی اللہ عنہا إلی لعب الحبشة والنی کل بسترھا بالرداء . 

وكکذلك ا حدیث الثامن والٹاثون ؛ والتاسع والثلٹون : و لیس للنساء وسط 
الطریق ؛ وہ لیس من نصیب فی الطرق الا ا حواشی ہ ید لان عل جواز ا حرج 
من البیوت بشرط عدم الاختلات مع الرجال . وَكکلك الحدیث العشروہ : 
ابنہا وھو مقتول ؛ ١‏ وك لك ال حدیثٹ _ 
ا حامس والعشرون: و لو ترکنا ہذا الباب للنساء! ؛ پدل عى جوازہ بشرط عدم 
الاختلاط مغ الرجال . ٰ 


١‏ جاءت امرأة وھی ملتقبه تدال ۰ن 


کات 

وأما الدرجة الثالثة : أعنی خروجھن مستورۃ الاہدان من الراأس ال القدم 
یع کشف الوجہ والکفین بشرط الٗمن من الفتنےة ۔ وآلحق بہ بەضہم القلمین 
ا٘يضاً ۔ فاختلف فیه کپات الفومء منہم من رخص فہا بشرط الأمن من الفتة ء 
ومنہم من لم رخص فا إلا عند الاضطرار ۔. ْ 

فذھب امالکیة : أنہ لا یچوز النظر إلی شی من بسدن المرأة لا إلل الوجہ 
والکفین ؛ ولا إلی غیرہما ء ولا بجوز المرأة إرسداء الوجه والکفین للأجانب . 
وذلك کنا صرح بے ان المنیر المالکی أن کل بدن ا حرۃ عورة ء لا بحل لیر 
الڑژوج وا حرم النظر إ ی شیٗ منہا ء إلا لضرورة کالعال حة وتحمل الشھادة (ر روح 
اللعانی ٦٢٥ : ٦‏ أحزاب ) . ویمثدہ صرح ابن العربی من امالکیة فی أحکام القرآن 
٢ (‏ : ۱۸۲) حیث قال تحت قولے تعا لی : ہ وإذا سألتموہن متاءٗ فاسٹلوھن 
من وراء حجاب : : وھذا یدل على أن اللہ تعالی أذن فی سآألتہن من وراء حجاب 
قی حاجة تعرض أو مسئلة یستفتی فیہا . وامرأۃ کلھا عورة بدنہا وصورتاء فا 
بجوز کشف ذك إلا لضرورة أو لحاجة کالشھادة علیہا أو داء یکون ببد ہا - انتہی . 
وأرضا قال ابن العرنی ٢(‏ : ۱۸۰) حت قولہ تعالی: و یدنین علیہن من‌جلابیبہن ؛: 
قیل : معضاہ تغطی بے رأمھا ؛ لوف خاوما روقل اضق یہ رسواگتنی 
لا یظھر منہا إلا عینہا الپسری ۔ انتہی . ۱ ٰ 


ومذہب الشافعی رحمہ اللہ علی ما فی الژواجر : إن الوجه والکفین ظھرھا 
وبطتہا ِل الکوعین عورۃ فی النظر مسن اارأۃ ولو ام عل الٌصح ء وإن 
کان لیسا عورة من الحرۃ فی لاد .لاوز ضوضصحہ نت ات 
شروط الصلوةۃ : عورة الحرۃ ولو غر موقر اخوق اط مار سمووووالستے 
والکفین 77 زی رس یھی مس سی عنہر 

رمریر عفن الفاات رہز تارق اہی و ات 
ولیس بمعول عليه عندھم رس وك رر مازنائو و زؤاکز الات عاان 


ص٦٦٣٢‏ ۔ہ۔ 
ساق الَایٰة دلیلك' غوآن موہ احرة ما سواہا و 
التنة ء فدل ذلك علی أنہ 
۰٣‏ سور النور) . 


یرس سور "اس 


رف تاج االووی ۔ومر م+سووت سس و عورة 
حرة أجییة کسلفزشرسی) وصتیں اہ زڈول 


الصحیح ( یہر ٠‏ 087“ 


وق سی 00 06 
لہاج ) النووی من حرمة ذلك ( وقد.جزم بہ فی الندریب) للبلقینی ( وقوۃ کلام . 
الشرح الصغیر) للرافعی علی الوجیز (تقتضی رجحانہ . وعلله باتفاق السلمین علىی 
منع النساء من الحروج مسافرات ) کاشفات وجوھھن ( ونقلا فی الروضة وأصلھا 
ہذا الاتفاق وأقراہ ز زرقانی على الواہھب ٥‏ : ۲۸۳) . 
الوجہ والکفلین للاجانبء وَذلك لانہ فسر و ما ظھر؛ بالثیاب پوس 

۰ک ٠‏ م عرااۃ 72 َ 
رضی اللہ عنه دون الوجه والکفین ( روح .)٢٥:٦‏ وق ہی ۱ 
الحناہلة : ولشاھد ومعامل نظر وج۔4 مشھود علیہا ومن تعا 4 وکفباے 
فہ دلالة أن مذھب ال نابلة 3 سے 
اعت او تل٦‏ کے کت 
ه نا3 
ال وجھھا وکفیا إلا لضرورة الشھادة وامٹا ك2 :_ الظاھرة 
ا حنرفة جرہ الله بن اموتت ت : 
پ ‏ 4 تک 2 . در م النظار إلیہا . ذ کرہ الزسخشمری 
من الوجه والکفین اقدەن عھت' قال: فلابحل 2ت 
(رروح )۱٥۰٥‏ . وم 2 بد تا لوہ وین وہ بر و 
ابی من الجنة اٗر ال رر 0 سواستا 
١ل‏ للمَومنین یغضوا من 2 ما 


إلا ما ظور 
اوجه والکفان رخص بمُوله و : اولا بد زیینتھنں 


اود 
الز ینة مواضعھا 7 ومواضع الز ینة الظاھر ٠‏ الووجه والکفان ٠‏ ولاأنہا تحتاج لی الے 
خادرء رالاسروووں دای رنہ داناا بحقت رس رلکئن مس 
ما الکشف . وھذا قول آئی حنیفة رضی اللہ عنه . 


وروی ا لحسن عن آئی حنیفة : أنہ یحل النظر لی القدمین أیضا ۔ مم قال _ ۱ 


مم نہ یل النظر إلی مواضع الزینة الظاھرة منہا سن غیر شھوۃ ء فأما عن شہروۃ 
فلاہیبحل؛ لقوله علیہ الصلوۃ والسلام: ہ العینان تزنیان ؛ ولیس زنا العینین إِلا النظر 
عن شھوۃ ۔ ٹم قال۔ : والأفضل للشاب غض البصر عن وجہ الأجنیة وکذا الشاۃ 
ما فیە من خوف حدوت الشھوۃ ٤‏ والوقوع ق الفتنة . ویویدہ المروی عن عبداللہ 
بن مسعود زضی اللہ عنہ أنہ قال فی قوله تباركک وتعا لی : و لاما ظھر منباء : نے 
الرداء والثیاب . فکان غض البصر وترك النظر آزکی وأطھر . 


وق شرح النیة : وبدن الحرة کلھا عورة لا وجھھا وکفیہا ؛ فانما لیسا 
بعورةۃ بالاجاعء لا فی حق الصلوۃ ولا فی حق نظر الاأچنی ء حتی أنہ یباح نظرہلل 
وجه اارأة الاجِنیة وکفیہا إذا کان بغیر شھوۃ (شرح اللیة الکبیر ص۔-۲۰۸). وف 
کراہیة المدایة : لایچوز أن ینظر الرجل إلی الأَجنبیة إل إللٰ وجھھا وکفیہاء لوله 
تعالی: وولایدن زینتہن إلاما ظھر منہاہ. قال علی )١(‏ واہن عباس رضی اللہ عنہما: وماظھر 
منہا؛ : الکحل والحاتم ٤‏ واماۃ موضعھ| وہو الوجہ و الکفان . فان کان لا یمن 
الشھوۃ لا ینظر إ یل وجھھا إلا حاجةء لقولہ عليہ السلام )٢(‏ وہ من نظر إلی محاسن 
امرأة أجنبیة عسن شھوة صب ف عینیہ الالك یسوم القبامة .٤‏ فإن خاف الٹھوۃة 
م ینظر من غبر جاقظظزد اہول : یں موسوامدے 
)١(_ .‏ قال الزیلمی فی نصف الرأرۃ :)۲۳۹:٤(‏ أما الروایة عن على فخریب 
(موّلضف) . )٢(‏ قال الزیلعی فی سب الزارة ( :ی۷ : ظرہب جازفالاظلااظ 
9ھ افص وووتافھوزو رر رے )وم رغرت کل 
یرف آ دم الا نک یوم القبامة ہ آخرجہ اابخاری فی صحیحه (مولف) . 


ٰ ے 5۳ن 

۰ ۹ 
ازازث (قواس کا إذا علم أو کان آکبر رایسە ذلك - اتہی . وق 'کیاں 
الصلوۃ من فتح القدہر ,۸ء۸ 4 ناطزواہ فقاوان ےہر سس 
یس شظضم منوط بعدم خشیة الشھوۃ مع انتفاء العورة ؛ ولذا 
حرم النظر إلی وجھھا ووجہ الأمرد إذا شاك نی الشھوة ولا عورۃ 


۱ وق اس مان من امبسوط لشمس الأئة ر 1وت 
انظر إلل موضع الزینة الظاہرة منہن دون الباطنة لقوله تعالی: ہ ولا ییدن زبتِن 
إلاماظھر متا ٭. وقال علی ون عباس: وماظھر منہاء : الکحل وا حائمء وقالت 
عالشة رضي الله عنہا: لجدی عینیہا. وقال ان مسعود: خفھا وملاتتہا ء واستدل ٴف 
ذاك بسولە پا : ٥‏ النساء حبائل الشیطانء بہسن یصید الرجال ہ وقال کل : 
ج ماءئزاکت بعدی فتنة أضر على الرجال مسن النساء ؛ - إلی أن قال ۔ ولان حرمة 
لنظر :لحوف الفتنة ‏ وعامة محاسنہا فی وجھھا ء فخوف الفتنة فی النظر إلی وجھھا 
ا کاشو‌سااوالأگگلاء ‏ ورمسومدازصفلہہ امیر ترلکواشتون ےر صصسدب!؟ 
على أن تمعشی فی الطریق؛ فلا بد من أن تفتح عیٰہا لتبصر الطریق؛ فیجوز ھا أنْ تکشف 
إحدی عینہا لمذہ الضرورة ء والثابت بالضرورۃ لا بعدو موضع الضرورة . 
ولکنا نأخذ بقول علىی وان عباس رضی اللہ عنہ| فقد جاءت الأخبار باار خصة 
انان رمہہالکناہ می وذاعاما رری() آت را اغرزوی یسل 
رسول اللہ کل فنظر إل وجھھا فلم پر فیہا رغبة . ولا قال عمر رضی‌اللہ عنہ ی 
خطبنہ: لا لاتغالوا فی أصدقة النساء ؛ فقالت امرأۃ سفعاء الحدن: أُنت تقوله پرأيك: 
٠‏ سمعہ من رسول اللہ او ؟ فإنا نجد فی کتاب اللہ تعالی بخلاف ذلك . قال اللہ تعالی : 
ھی برا نے ےہ چچچاست 
باسترجاء صفوان: فخمرت وجھی بای ؛کا فی السیرة اخابية (۲:' ٠ ٠‏ 
عل أُنٰہا رضیی القہ عنہا انت لاتری جواز کشف الوجہ بعد نزول و َو 
)٢(‏ قلت أخرجه البخاری ىف سفق ماقم ( ماف ) : 


۔ کلک - 
ووآئینم اإحدا هن قنطاراً فلا تأخذوا وو شیا ۂ ہے یا لت 
الناس أفقہ من عمر حتی النساء فی الیوت 4۹ فذ کر الراوی انہا کانت امن 

خر س انت ٠‏ سے 
وق ھذا بیان انہا کانت سََفَرََة عن وجھھا. ورای رسول اللہ پا کف امرأة غیر 
اولا ناولت فاطمة رضی اللہ عنے أخد ولدہا بلالاٴ أو انتا رضی الله عنم 
کالالاش :وزارت کنڑا کانہ فلققزقیر ء غدل:أنہ لا بس ہالنظر آی الوچے ٴ 
والکفٔف. وہو معنی قولہ تعا ی: الا ماظھر منہاء. وخوف الفتنة قد یکون بالنظر إل 
اللیاب أیضاً . قال القائل : ۱ 
تا غرل زلاظاناب انتا ۰ رکازااے اواؤاؤاانشر 


ملا شف أنە 'یباح النظر إل یابہسا ولا یعتبر خوف الفتنة ء فکذلك إل 
وجھھا وکفھا ۔ إلیل أن قال ۔ وہذا کل إذا لم یکن النظر عن شھوۃة ء فإن کان 
یعلم آنه إن نظر اشتہی لم بحل لہ النظر إلی شی منہا ٤‏ لقولہ لئ : اہ من نظر 
ِل محاسن أاَجنبيٍة علىی شھوۃ صب فی عینہ الانك یوم القیامة ہ وقال 
لعلی رضی اللہ عنە: ہلا تتبع النظرۃ بعد النظرۃء فإن الاو ی لك والآخری عليك ؛ 
ہو کے عن شھوۃة ہ وجاء رجل لی رسول اللہ کاپ نقال: إنی 
نزاوت لل امرأة فاشتہتہا فاصاب زاسی جدار ء فقال م8و: إذا أراد اللہ بعبد 
خیرآ عجل عقوینہ فی الدنیا٤.‏ وکذلك إن کان أکبر رأیہ أنہ إِن نظر اشتہی؛ لأن 
آکبر رآبہ مما یوقف على حقیقتہ کالیقین ء وذلاك فیا ہو مبنی على الاحتیاط اھ. 
( البسوط السرتسی ٠١‏ : ۱۷۰) . پےے 


لت : وآرٹفتا استدل اظطۃَاعل جواز النظر إلی ۰ الات وکنبھا 


اکارت ئل مبرمن ااظاءرظلاق اکا رھووءکل٭امست رکال ن 
خطر الروٴیة . وکڈاك بالحدیث الستین فی قصة الفضل وامرأة خثعمہةۃ کا استٍط 


٦ 


۔ ٭٦١)‏ ۔ 


منە ان رسلان جواز النظر عند الأەن من الفتنة ٤‏ حیث م یآمرھا بتغطیة وجھہا 
جو لاہ تی 


وی کراہیة جامع الرموز : وینظر الرجل من ا حرۃ الأٌجنبیة إل الوجہ: و 
فا فی زماہم ء وأما فی زمانتا قنع الشابنة۔ ثم تمال ۔ : وشرط لحل انظر إلیا 
وإلیه الاأمن بطریق الیقین عن شھوة أن میل النفس إل القرب مہا أو منە اوالس 
ھا آو له ء مع النظر بحیث یدرك التفرقےة بین الوجہ ا حمیل والتاع الحزیل ء 
فالمیل إی التقبل فوق الشھوة ا حرمة . ونیه إشارۃ إلل آنے لو عم منه الشھوة 
أوظن أوشك حرم النظر کما ی ا حیط وغیرہ (جامع الرموز طبع قازان :)۳۰٣:٣‏ 

رض ساوت عدم النظر مطلقا , قال فی التتار خانیة : وکان حمد 
ئن اس حسن رحہ اللہ صببحا وکان أبو حنیفة رحمہ اللہ یجحلسہ نی درسه خلف ظہھرہ 
آو خلف ساریة خافة خیانے الأعین مع کمال تقواہ ۔ ابن عابسدین ( حاشیة جامع 
الرموز )۳۰٣ : ٤‏ . وی کراہیة المندیة: ہ النظر إلی وجہ الأجنبیة إذا م یکن 
عن شہوة لیس حرام لکنہ مکروہ ٤‏ کذا ئی السراجیة ( طبع مصر ),9٥ :٥‏ . 

وی کراہیة الدر ا ختار : فإن خاف الشہوۃ أو شك امتنع نظرہ إل وجھھا 
فحل النظر مقید بعدم الشھوۃ وإلا فحرام . وہذا نی زمانہم وأما فی زماننا فنع 
من الشابة تمہستانی وغیرہ ؛ إلا النظر لحاجة کقاض وشاھد یحم ویٹھد علیا 
إلخ . وأیضا قال فی شروط الصلوۃ : و وئمنع الرأة الشابة من کشف الوجھ بین 
رجالء لا لأنہ عورۃ ہل لوف الفتنة ؛ اھ . وأیضا قال نی کتاب التعزیر: یعزر 
المولی عبدہ والزو ج زوجتہ علی ترکھا الزینة - لی قولە ۔ أو کشفت وجھھا لغیر 
عرمدوحفگاہ تد ×ق .. ۰ ٰ 

رتااتصمب عے للا ووفاوون از مان 
أبو بکر: فی ھذہ الأیة دلالة علی أن الرأۃ الشابة مأمورة بتر وجھھا عن الأجنبیین 


ح٦٦٦‏ ۔ 


سو زیو را لات اض روج لشلا یطمنع اتل اتربت فیہن 
( احکام القرآن )٣٤۸ : ٣‏ :. ۱ ۱ 

رجاانے اللنطر بل وجھھا وکفیپا عن تعمد الحدیث الژاٰ 
سس 6ط ڈلوسستان ساتت تنا پا : د اصرف 
رت مسر ۱ مجوورت طاافتا ون نی قصۂ امرأة جاءت منتفبة تسأل عن 
یت اک انی الثانی والعشرون ہ ‏ لعن اللہ الناظر وامنظور إلبے ء 
لعمومەہ والحدیث القادی والئلون و النظرة سہم مسموم من سھام إبلیس ؛ والٹالٹٰ 
والثلثون ١‏ لا تبع النظرۃ النظرۃء "کا ف النیل . وق حدیث بریدة ءن علی رضی ارہ 
دلیل علیى ان النظر الواقع فجاءة من غیر ہے مد لآ بوحب 2 الناظر لان 
التکلیف بے خار ج عن الاستطاعة ؛ وانما المنوع منے النظر الواقع على 

یقسة التعمد أو ترك صرف البصر بد نظر الفجاءة ,. وقد استدل بذاك من قال 

ہتحریم النظر إلی الاجنبیة.. ومن جملة ما اسندل ہے الانعون من النظر مطلقا قولہ 
تعالی : ەیقل للمرمنین یغضوا من أبصارہم ہ وقولە تعالی: ہ فاسألوھن من وراء 
حجاب ‏ ر نیل ٦‏ ِ روہ 

وقال ابن رسلان ی ال حواب عن حدیث آماء بنت أی بکر > ان منذا 
عند الأمن عن الفتنة مما تدعر الشھوۃ إليه من جماع أُوما دونے . أما عند خوف 
الفتنة فظاھر إطلاق الآیة والےدرٹ عدم اشتراط ا حاجة؛ ویدل علىی تقبیدہ بالحاجة 
اتفاق المسلمین علی ملع النساء أن عرش کات اھر ۷ سیگ -: 
اسان رک (اقامی طاض عراشارو: آنمانت اوت را نی طاریقھا 
وعلی الرجال غض البصر للاَة ( نیل الاأوطار ٦‏ : ١٢۱۱ء‏ 

فہذہ 0امتلاکلت لخب ا ون کا × تن آکا 
جواز کشف الوجہ والکفین للتظر للہا من الأجنبیة . ولما أطلنا الکلام فیە ما رإنا 


و ات 010۷ای ہے رحس مس 
تج یت وودڈگدزاؤا ل چچوورسوں ‏ سس عورہ ا تہ 


جار 
للعہد الضعیف أن ا حمھور من ا المکیة والشافعیة وا حناباة متفقون علی حرمة النظر 


إل وجہ الأجنیة وکفیھا وکڈا علی حرمة کشفھا إلا عند الاضطرار 2۱ 
۱ اڈ ڈاؤاکاالکاریی کرات : 


ٰ سر من مذھب ا لحنفسیة جواز لظر إاہما بشرط الأمن من الفتنة 
والٹہوۃة . ٹم آ ہم فسرو الامن سئاالقاتالاتات 1 عل عدم الٹھوۃ ۰7 
حدواط فإنہم صرحوا بأنہ إذا شك فی الشھوۃ یرم النظر إلہیا کا مر ء من ا ھدایة 

وغبرھا ٤‏ وفسروا الشھوۃ والفنتة : بیلان اللفس إلی قرہہا کا مر من جامع 
الرموز : < فحنیئلذہ کان جواز النظر إلی وجھھا وکفیھا عند ا حنفیة مشروا بأن یستیقن 
من نفسہ بحیث لا یشك فیہ عدم میلان النفس إلی قربہا بعد النظر إلہا ۔ 


ٰ اك خہیر بأن ہذا أمر یعز وجودہ فی القرون الاو ی أیضا رتا دانال 
تعالیء ویشھد لہ قصة الفضل ابن عباس مع امرأۃ خثعمیة بان انی لچ حول وجہ 
المضل عنہاء وقال : ہ رأیت شابا وشابة فل: آمن علیہ الفتنة × کا رواہ البخاری 
والثرمذی؛ نما ظنك ہز ماننا الڈی بدا فیه النساہ وی بین ا حاسن واللمساوی ؛ وکادت 
القلوب أن تکون منکوسة فلا تعرف معروفا ولا تنکر منکراء وعادت الفواحش 
فیه ممخرا واتخذت ا لناھی متجراء محارت ہم الاھواء کا تتجار الکلب بصاحبه : 
وخط ہم ا موی فی مذاہبه وغیاہبہ؟ 8 اکس غصل الاەن والیِقین عیل أنه لا دث 
ْ انی فضے الیلان إلی قرما بالنظر إلیہا ؟ 


وحسبك فیه قصة الفضل بن عباس صحافی ان عم رسول اللہ کل حال 
007 لصفوةۃ خلق لہ گلا نی نی أطہر بلد ءن بلاد اللہ ء م یتیقن اللی مھا . 
الأمن ےن الفتنة عليه : نما بال آبناء العصر الذین اکٹر ہم فناق لا ببالسوث ما 
۱ ا 9 یل 0.2 


یصنعون ء وأھل الورع والنقوی فی جنہم 


2 7۴ و اعت والحاعدة لفساد الزمان ؟ و 


ہے 

ہسذا مع ما تی أن کشف الوجے بین الاجانب کان بعد خلاف الراء 
غی القرون الٗول أیضا ء کا قد عرفت من قصة امرأۃ جاءت ملتقبة وھی تال 
النی ملسا عسن ابہا وھو مقتول ؛ فقال ھا بعض اصحاب النی گلا : جلت 
ما گنو نت ےچمسرا مسر موا مممشرک ہت چای۔۔ سی ۷ سیف 
تسألین غ۶ ابنك وآلت منتقَبة ! فقالت : دن آرزا ابی فلن رزا حیاںلم ا حدیث 
رر افَأوَدارَد (الحدیث العشرون). ہل کانت الأزواج المطھرت قبل نزول ال حجاب 
افا ےہ سحزفتن کشف الوجوہ پین الرجال ؛ کا قد علمت فی قصة زینب 
رضی اللہ عنہا فی نزول الےجاب ؛ أن الرجال ما دخلوا فی بیت النی کل کانت 
زینب جالسة ‏ ی ناحیة البیت مولیة وجھھا لپ ی الحائط ء کا رواہ الترمڈذی؛ وکان 
ذلك قبل الحجاب : مم نزل الحجاب بعد ذلكء فارخی گلا سترا بینہا 
وبین الرجال . ْ 


والحاصل ان النظر إلی وجے الأجلییة وکفیھا حدرام عند ا مالکیة والشافعیة 
والحنابلةء سواء خیفت الفتنة أولا کأنہم راوآن النظر إلی الوجه ا میل مستلزمة 
للفتنة والمیلان عادة فأقاموہ مقام الفتنة ء کا انم الوم مقام خروج الربح لکونہ 
مظنة ؛ وأدہر حکم نقض الوضوء علی نس الوم ؛ سواہ حقق خروج الربح 
آم لا ۔ وکذلك أقیمت ال حلوة الصحیحة بامرأة مقام الو طاً فی سائثر الأحکام سواء 
تحقق الوطأً أولا ۔ 


7 ا حنفیة رمھم اللہ نادارو الحکم علی حقیقة الفتنة والأآمن منہا زما منہم 
ان إوامة ٹٔی مغام ٹٔی من وظائف الشرع اج ٹمجرد القیاس ؛ ولا مغ رد نص 
صربح یقم النظر إلی وجھھا وکفھا مقام التلذذ والافتتان بہا ؛ حکموا با لسواز 
مشروطاً ہالیقین عل عدع الٹھوت رالادن زئل 
"ایوہ و ظن آو لك ؛ وهم ای کگھوت ان وتجراذاسسےلذ| الناظاعر رتا .. 

فکان مال کلام ا جمھور وکلام ال حنضیة واخدا نی عامةالاًجوال وعائةالأغان - 
7 بی بینہما فرق ئی الحکم الا مواضع شاذۃ . 


ارمات یغرم متوقامہ مرا 


٦۹ -‏ ۔ 

ومشائخ ا حنفیة ۔ کا چجصاص والٹھستانی۔ ما راوا ان: هذہ امو کت الشاذۃ أبضا 

کادت تنعدم فی عصرھم لفساد الزمان ؛ حکمو ا نم الشابة عن کۂ کشف وجھھا 
بین الأجانپ ورخحصوا ازوج ق تعزیر زوجتہ علىی کشف الوجہ بینہم ؛ کا مر 
من الدر ا ختار ورد اکا ر تعاس ماکاسان ٤‏ وھو المستفاد من 
کلام السراجیة سپ مر من سے 


“٣ 
5 : . 


مل تحت لدرجة اثالثة یجاب ۔ أعی خررجھن مع کیف' 
الوجوہ والکفین بین الاجانب ہلا ضرورۃة۔ أما عند ا حمھور فلاأنہم م بحدو دلیلا 
عل جوازہ ؛ لاختیارھم تفسیران مسعود ق قولے تعاضر : دللاماظھر متا 
ہالثیاب وا لباب فبّی الو جه والکغان تحت ال حجاب الامور به ء ولآن النظر إل 
وجھھا مظنة فتنة عادة وتجربة فأقم مقامھا . 


وأسا ا حنفیة فبعد تسلم ال مواز ۔ لاختیارھم تفسیر ١ء‏ راس و لت 
, إلا ما ظھر منہا ہ بالوجە والکفین ۔ قالوا : لن مشروط بالآمن من الفتنة لقوله 
تعا لی : و قل للمومنین پغضوا مز من آبصارھم ویحفظوا فروجھم ذاك آزکی مم ؛ 
والآمن من الفتنة لا یتحقق إلا عند الیقین علی عدم ا یلان ء وھذا الشرط لم یزل 
7 عزبز الوجود نی العالم وکاد ان ینعدم فی ہذا الزمان ء ولا عبرة ما ہو کالعدوم 


سافئۃ ہیر ہیں سے سا سیت 


وہہذا الذی قلنا تجتمع النصوص والروایات التضادة سست فو اك قد 
عرفت ما سردنا لك من الآیات والروایات أن بعضھا جو ز کشف الوجه والکفین؛ 


اآساء 
اما عا لی الحزم والیقین کحدیٹ الفضل بن عباس عند البخاری ؛ وحدیت س 


۱ ماما ۔ وبعفھا 
انت أں نک گ السن ؛ وحدیثٹ ٤‏ نفسھا عند البخاری و 


بجوزہ علی احَال لاختلاف وقم یٹ تفسیر ا 5 ١‏ ٰ 


سال :ورک دج الال دا اھت 


۱ ٠ر‏ کے 
وبعضھا بحرم کشف الوجہ والکفین والنظر إلیہیا من الاجانب؛ کقولہ تعالل: 
١‏ وقرن فی بیوٹکن ہ وقوله تعال : ہ قل المؤمنین یغضوا من أبصارہم ؛ الا 
وتولہ تعالی : ہ فاسثلوھن من وراء حجاب ہ وقولہ تعالی : و یدنین علیہن من 
جلابیہن ؛ علی تفسیر ا محمھور من الصحابة وقولہ تعا ی و إلا ما ظھر :؛ على تفسیر 
ساد رضی اللہ عنہوقولہ عليه الصلوۃ والسلام: و الرأة عورة إذا خرجت 
استشرفھا الشیطان ہ وقولە عليه الصلوۃ والسلام ‏ اہر : اصرف بصرك رواہ مسل . 
وقواه علیہ الصلوۃ والسلام لعلی رضی اللہ عنہ : ہ لا تبنع النظرۃ النظرة ؛ فان 
. الظاہر من الحدیثین عدم جواز النظر إلی وجہ الأجبیة تعمداً . 
فہذہ نصوص الکتاب وروایات السےة ظاہرها التعارض والتضاد . وفما 
ذ کرنا لك بعون اشەان:غززة من دا زا الا نز ن۷2 ذا ططقققات :۰ا تلنا×طرافت 
أن ہذہ النصوص کلھا متوافقة العنی متناسقة الأحکام وکلھا محکمة غیر منسوخة 
غیر آن الحکم مشروط بشراوط فحیث وجدت:الشروط آأجیز وحث لا قادے 
فالمواز عند استہمال الشروط وا حرمة عند فقد کلھا أو بعضپا . 
وھذا کلە علی تسلیم حقیقة الاختلاف بین تفسیری ان عصساس 
اواہن مسعود رضی اللہ عہم: وقال شیخنا شرف المشائخ نور اللہ مرقدہ نی جڑے 
۔آفز دہ فی هذا البحث المسمی ب ہ إلقاء الکسینة فی تحقیق إبداء الزینة ء : ان 
لا اختلاف بین تفسیرہما عضد التعمق وإمعان النظر ٤‏ فإن لففاة ہ ما ظھر ؛ وإن 
فسر بالوجه والسفین ٤‏ ولکن ا ذ کور ٹی الاسنثاء هو صیفة الفظاھور لا الاظھار۔ 
وہو یشجر إشارة واضحتة إل ان الغرض استثناء ما لا یستطاع مووو رلتفجثٹ 


سپ ای بے 


۰ 


بظھر عند 01 والعمل من دوںن ےار وقصدہ کی ھذا کان المعنی لغ 
لا پیین من زینتہن شیثاً إِلا ما ظھر من دون قععد الإاظھار ؛ بأن یاحقھن ضرر_ 
ٰ بن عند الکسب نقال :ھگافرحعڈاکُسی یرت سو میس ہب 
ایفا 7 0 کاو روزتوورہ وو .سس 


ری الله عنه . 


۔ 


7 حولیووڈی- و ہت موے ہے هھكَپےكےىے وس ہہت 


ای 

قلت : ویویسد ہذا اللعنی ما قحال ابن کثیر فی تفسیر قولے تعائی : ہو ولا 
بدین زیتہن إلا ما ظھر منہا :٤‏ أی لا یظھرن شیٹا من الزینة للاأجانپ إِلا ما لا 
مک إٰخفائه اھ . ۱ 

وبا حملة فانفقت مذاہب الفقھساء وجمھور الأمة على أنہ لا بجوز اللنساء 
الشواب کشف الوجوہ والأاکف بین الأجانب؛ ویشتثنی منہ المجائز لقولہ تعا لی :. 
, والقواعد مٰن النساء ٤‏ الأة والضرورات مسٹٹناة ی ال جحمیع بالإماع . لم پیق 
جاب ال مشروع للا الدرجتان الأولیستان ء الاو القرار فی البیرت وحجاب 
الأشخاص وو الاأصل المطلوب ء وائژایة خروجھن لوائجھن مستترات بالبراقع 
وا جلاہیب وھو الرخصة ‏ حاجة . ولا شك أُن کاتا الدرجتہن منە مشروعتان ؛ غبر 


آآن الغرض من ال حجاب لما کان سد ذرائع الفتۂة وفی خروجھن من البیوتہ ولو 


ٹموائج والضرورات کان مظنة فنشة شرط علہن اللہ ورسولہ گل شروطاً جب 
علیہن الترامھا عند الحرو چ ۔_ ٰ 


١۔‏ أن یہترکن الطیب ولباس الزینة عند ال مرو جء بل بخرجن ون تفلات 
کا مر فی کثیر من روایات الحدیث مھا ذکرنا . 
: 
٢۔‏ أن لا یتحلین حلیة فیہا جرس یصوت بنفسهہ؛ کا فی حدیث رقم .٦٤‏ 
' زان لیھوت بارجلھن لیصوت ا حلخال وأمثالہ من حلیہن ء کا هو 
>۔ ان ۷ا سرت ورسسے؟ کاٹ کزدس تال گا مر ق حایٹ 
رقم .۱١‏ ْ 
٥‏ ان لائمشین نی وسط الطریق بل حواشیہاء کما ق حدیث رقم ۸ 
: > - , ًںے۔ە 1 عنا اح 
٦‏ آن سی امن جلابیہن بحیث لا بظھر شی منہن لا نت 


1 ے 1۹۷۳ ۔ 


پ ا 


7 0ات 7:27 
8ب بإذن أزواجھن کما فی حدیث رقم ٥ہ‏ . 
۱" ۹۔ وإذا کلم آحدا من الّجانب عند الضرورة فلا بخضعن بالقول فیطمع 
الی ق قلبه مرض ٤‏ "تھا ہو منصوص الکتاب . 
ال وآن یغضغین بصارھن عن الأجانب عند امرو ج ۔ 


۰ . ان لا یلجن فی مزاحم الرجال کا یستفاد من حدیت ان عحمر رضی الله 
عنه: لو ترکنا هذا الباب للنساء! (رقم )٥٢‏ . فھذہ أحد عشر شرطاً وأمٹاھا بجب 
علىی اللمرأة التزامھا عند رت من البیت لحوائج والضرورات ؛ فحیث فقدت 
الشروط منعن من الھرو ج ١ی‏ 

وہومعنی ما قالت أم الؤمنین عائشة رضی اللہ عنہا: و لو أدرك رسول اللہ 
وش مووت ت۴ روڈ کا 
بتزل عافلقة رضفع دا ۵غا ٭.- سب کےٹ۔۔ 
ما لہ فی عم اه سبحاہ ول بل فك ؛ الو لہ ای ٹکیل ادن ۱ 


ت3 انا نال انت القق أدام الله تعا ی إفادازے بالعافیة ( ١پ‏ نفّلا عن. 
حجۃ الإسلام الشاہ و لی اللہ قدس سرہ : إن اللہ سبحانہ وتعا ی من علینا ہ(کال 
الدین تام النعمة امن حادثة یٹ للٰ وم المَیامة ال" وحکھا موجود ی 
ٰ الکتاب والنة إنارجفائئاآروتا :حتاف . والقسم انانی هو الذی اتاقاد اغتھاون 

والفقھاء من الکتاب راہ ون فھو جا ائ مات والسنة؛ ومن 

ٹم قالوا :إن القیاس مظہھر لا ملبت فی ' 
ہے لیمج ہے ہے ےس ہے ہے ےکی 

کو 2202720122227 لت ِذا ذاك حیا ء أما عند طبع ھذا: 
الکتاب قد دخل فی قران اللہ تعال رالصحح ) . ۰ 


ڈو کج 

فآمنا وام المومثین عالشة رضی ال عنہا لسا کانت أعرف باأحوال النساء 
وأعلم باسر ار الدین تفقھت من نصوص الکتاب والسےة أن جواز ا رو وج 
ِنساء کان مشروطإآً بشرائط کلهسا مرجم إلی الأمن من الفشنة ء وقد فقدت 
الڈمر وط فعاد منوعاً کم الکتاب والسنة تعلیلا ؛ وقالت : نہ لو أدرك رسول اللہ 
تلاچ ما علیہ النساء الیوم لمنعھن أی‌تنصیصاً ؛ فالداخل تحت لففاة ہ لوہ آھا ہو 
التنصیص بالنع ء کا لا بتھنی علی متأمل ء ولم یتنبہ لہ ابن حزم ومن انتحل نلنہ 
فذھبوا مذاہب ؛ ووقعوا فی غیاہھب ء واللہ سبحانہ ونعا ی الموفق للصواب . 


ولأآأجل ہذا منع بعض الصحابة ا حرو ج الشواب ء وتبمھم ال حتفیة فنعوا 
حضورن ا مساجد ؛ فإنہم شاہسدوا من بنات عصرعم عدم استجباع الشروط 
لفروج ہ مع ما رأو شیوع الفسق والفجور؛ لاعلى أنہ نسخ جواز ا جرو ج لن 
شرط الجواز قد فقد فلا یجوز : ٰ : 
سکع انت آاان عر الات لت را 
الطلوب الٌصلى عورزلضاصرضوراعات: می رالورسعٹاالاال ۔ راوس ڈگ 
الأاشخاص بالبیووت ۔ غبر آنہ ریما یژدی إلی ا حرج علیہن ولاسپا الفقیرات اللاق 
لپس لن خادم ولا من یکفل لرزقھن ونفقتہن ؛ فیضطرن إل ا حروج ؛ رك 
قد تضطز النساء إلی ا حروج السمر وأمثاله ؛ فأباحت الشریعة السمحة ابیضاء 
الدرجة الژانیة أبضا عند الضرورة ؛ مشروطۃ بشرائط تسد ہاب الفتنة عند ا حروج 
نفیا مرج فیکون ذلك مقدراً بقدر الضرورة . 
٠ : ْ‏ ان الله 
سس ی۵ی سجپیدا :9۷ 
مبحانہ وتعال وکتا رسد ہے یں سر ضعغیم ومثظمم: 
لا بجعلہ حتماً واجباً عل الناس ء ما عل اللہ سبحانہ وتعائیٰ من ۲٢٣٢‏ ٴ 


- الأشخاص ات ان تار می 


تپ 
واجباً رعایة للضرورة . ویشھد لہ قصة عمر رضی اللہ عہ مع امرآنہ فإنہ کان 
یکسرہ مخروجھا إلی اللسجد وہی لم تزل تحخرج إليہ حتی قیل : لنك لم تفعلین 
ما بکرہہ مر؟ فقالت: إنه إِن کان یکرہہ فلم لابمنعنی ؟ فلم یکن عمررضی اللہ عنه 
یمنعھا مع کراہیته . وذلك لرعایة حدود الشرع ء فإن حجاب الأشخاص مذا 
ہو درجنہ فی الشرع أنہ مرضی محبوب عند اللہ ورسولە ء ولکن لم بضرب علیہن 
تمانوناً بل قیل لأزواجھن : لا تمنعوا |إماء اللہ مساجد اللہ - انتھی . 


قال العبد الضعیف : وہھذا لا یناف ما ذ کرنا من أن الواجب الاأصلى مو 
هذا ا حجاب ؛ ولکن رخص هن فی سواضع الضرورة الحروج بشروطہ ؛ فان 
حمآل الکلامین واحد کنا لایخی ء فإن القول بوجوب حجاب الاٌشخاص بالبیوت 
.۔والرخصة فی ا حروج لحوائج ہو مآل من قال : إن حجاب الأشخاص الکلیّة 
غیر واجب ء للواز ا حھروج عند الضررة ؛ فإن مفاد الکلامین هو أن الطلوب 
الأاصل من النساء هو حجاب الاٌأشخاص ء ورخص فی أشیاء لماجة والضرورة . 
ٰ نان حسَفعفافکافسر:َاکارل اجانسری ہیں 
فی حجة اللہ البالغة : اعلم آنه ملا کان الرجال یہیجھم النظر إلی النساء إل عشقھن 
والتولہ مہن؛ ویفعل بالنساء مثٹل ذلك ء وکان کثیرا ما یکون ذلك سیا لأن یبتغی 
"ا قضاء الٹھوۃ مسہن علىی غیر السنة الراشدة ء کانباع مسن ہی فی عصمة غیرہ أو 
رس أو مسن غیر اعتبار کفاءة ۔ والذی شود فی الباب یغنی حا سطر 
ى الدفاتر ۔ اقتضت الحکمة ان یسد ہذا الباب ء ولا کانت الحاجات متنازعة 
محوجۃة إلی اٹنحالطة وجب أن یجحعل ذلك علی مراتب بحسب الحاجات ء فشرع النی کاو 
وجوھا من السنن . 
آعدا نا خرج لاہ من پیا الاخایبة لا تید تنا دا دں ہی 
الرأۃ عورةء افاذا خرجت اسنشرٹھا الشیطان+ آقول : معناہ: استشرف کر او 
جو کتایة عن تہی' اسباب اقتڈ ۔ وقسال اللہ تعالی : و وقرن فی بیوٹکن ہ وکان 


پہطہتےے کشہم تج و سشبرںستبت٘ٗٗ٘شسےِ٘سىسےےجژحس1ْ٘ىًت 


7 0 
عمر رضی اللہ عنہ ۔ ما آوقی من علم آسرار الدین۔ حریصا على أن ینزل ۵۷,۵,۵۵ٗ۵+ھ)( 
حتی نادیٰ : یا سودة إنك لا تخفین علیلا لک گاج رأی أن:شةاھنااائیاں 
ہالکلیة حرج عظمم ٤‏ فندب (ل ذلك سن غیر إیجاب ء وقال : ہ أذن لکن ان 
مخرجن إ یل حواجکن ٢‏ . ٰ 


انی : أن تلتی علیہا جلبابہا ولا تظھر مسواغیع الزینة مہا إلا دزوجھا 
آر الڈی رحم حرم مہا الخ ( حجة اللہ البالغة )۱۲١ : ٢‏ . 


ویشھد ما قلنا نسول النی لغ : ١‏ وببونہن خر طٰن ' رواہ الحاکم 
(حدیث رقم ۲) وقوله عليه الصلوۃ والسلام : و لپس لنساء نصیب في الحروج 
إلا مضطر ٤‏ رواہ الطبرائی (حدیث رقم ۸) وقوا‌له عليه الصلوۃ والسلام: ×صلوة 
الرأة ق پیا آفضل ؛ (الحدیث رقم )) وقوله عليه الصلوةۃ والسلام: امن قعدت 
منکن فی بیتہا فإنہا تدركک عمل ا جاہسدن فی سبیل اللہ تعا یہ ( حدیث رقم )٦٦‏ 
وقوله عليه الصلو٭ والسلام: و واروا عورانہن بالبیرورت (٦‏ حدیث رقم ۲ 1 
وقولہ عليه الصلوة والسلام ە لا تسکنوھن الغرف ہ ( رقم )٦٦‏ . 

قلت : وکذلك پشبر إليہ قولہ علیہ الصلوة والسلام: ہو لا تمنعوا إساء اللہ 
مساجد اللہ ؛ إشارۃ جلیة ء فإنك تعرف أن مثل ہذا الکلام لا یطلق للا یق مظلة _ 
المانعة > وم تکن الممانعة إلا انزول الحجاب اللنساء ؛ فلسو لم یکن ال حجاب 
ارت اظافاک اوت رحٹویسن اظووح ٢ ٢‏ کانارال امن 
النے 2 : 
نی گلا حاجة . 

ا 3 ٰ یی . تت٠‏ لے ا لحجاب بالبیوت 

فہذا کلہ شاھد على أُن الأصل ا مطلو۔ مات پر ہس 
والحدور: غیر أنہ ما کان الخرج مدفوعاً عن الن وکان ف تت 2 

۳ -۔ ند الف ورات وا حوائج بشروط 

مطامآ حرج موی رعووااظخزوح عند الضرورات والحوائج بشروط _ 
شرطھا لد ذرائم الفتنة ؛ کا مر .تفصیله . 


شر کت 

وعا قلنا - بعون اللہ سبحانہ وتعالی۔ تناسقت النصوص الی ظاہرها التعارض؛ 
إِن بعضھا ثقتضی حجاب الأشخاص بالبیوت؛ وبعضھا ترخص للنساء فی الفروم 
مستترات بالبراقع والجلابیب ؛ وبعضہا نُرمخص لھہٰن ف کشف الوجه والکفین 
اأبضا ۔ کا عرفت آنفا ۔ وقد ظھر أن کلھا عکمة یق مواضعھا ء فالقزار 
فی البیوت هو الأصل المطلوب ؛ وا روج عنہا مرخص فہا عند الضرورات 
وا حوائج مسنترات بالہراقسع والملاہیب من الفرق إ ی القدم . نعم! جوز کشف 
ااوجہ والکفین أبضا عئدہ الاضطرار إليەء کا یدل عليه استثناء ہ إلا ما ظھر ء 
بصیغة الظھور لا الإإظھار من التنزیل العزیز علىی ما مر توضیحہ . 


اوہہنا مم بحمد اللہ سبحانہ وتعالی مسا أراد العبد الضعیف من بیان حد 
الحچاتپ و ػگشیتھ المذروعة ای محعیعت علیہا الشرون الملٹھود لھا با حبر 4 وانفققعت 
عليه فتٹّہاء ا ر وعلاء الاقطار و ما عرفت آَنما ان أصل الحجاب امو 
ہه اللطلوب یق الشرع ھو الج جات بالبیرت 6 نعم ! خوز ز طر ن اس حروج ستےلاّات 
نفذلات یق حوانی الطریتق عند ا حوا: نج الضروریة ء بل ویجوز کشف الو ہے 
والکنمن سامضارمف2اائن رحدالظ إذا لم تحف فتة 3 وأما .۶ سح خوف الفتنة س- 
2ت االاظلظزار ار الشدہد کعالجة داء وأمثاله  .‏ تی الکلام فیا : چس التفق 
ال حجاب فأقول وااللہ التوفیق 


اتی ون ا حجاب 


سن قسم رجع آ بعص اعصاء الدنساء و ملابسھن: وقسم ری 
إ یل بعض آفراد الرجال ۔ وقسم برحع إلی بعض آفراد اللساء . 


تووففالت کل ازخجچٗریوم‌ظکاسمی۔ 
لاورہ أی لا بظھرن شیا من زینتہن إلا ما لا یمکن إخفائہ کا قالہ اىن کثر وغیرہ؛ 


سواء کان دأكٰ سن الاب وا جحااب 6 کی فسرہ ر4 علد ار و مسعرود رمی الله 


۱4۷۷۷ سے 


؛ أو الوجه والکفین عنسد الضرورة بشرط المن من الفلَنة ؛ کا ضسرہ 
ہد اللہ ابن عباس رضی اللہ تعا لی عنہم| ؛ فان الآل واحدء کنا قد عرفت ان 
]رض دفع ا حر ج عن النساء اللاتی بحتجن إلی الکسب والعم لو غیرہ ء فیظھر 
پە شی من الثیاب أو الوجه والکف من دون قصدذ الاظھار ٠‏ اك مروئعحرط 
الأمن من الفتنة عند الکل ٭ والشرط مستفاد من قؤلے اتعالی قبل ذلك : ہ قل 
الموٴمنات یغضضن من أبصارهن ویحفظن فروجھن ؛ وأمشال ذلك من الاییات_ 
والروابات . فالمسنٹنی حیامذ ما ظھر من دون قصد الإظھار ای ما یسلزم ظھوز ٠‏ 
عند العمل عادة ٤‏ فبقی ماسوی ذلك بحت الحجاب اظاقت: فا آفادہ 
شخنا الأشرف فی رسالتہ و إلقاء السکینة فی تحقیق إبداء الزینة ہ وبہ صر ح شیخنا 
الانور یق ہکات القرآن حیث قال: وقولہ: و إلا ما ظھر منہا ٤‏ اہتثناء منقطع 
.0 قات یل ڑا ہو بنفسہ . راجع حاشیة جامع البیان( ص۔ ۳۰۸) وان 


از ۷ :می راللكلللزَتر - نت اق 


رفا قا: فی نزا لت ارنوتتا نَا اتہر ولا لو ارانٹھلا 
بعواتہن أو آبائہن أو آباء بعولتہن أو أبنائہن أوآبناء بعولتہن آو إخوانہن أو بنی 
أعواتہن أو نسائہن أو ما ملکت أیمانہن أو التابعین غیر أولی الاربة من الرجال أو 
الطنل الذین لم یظھروا على عورات النساء ؛ ففد استٹنی فیے من ا حجاب خُة 
أنسامء ثلثة من الرجال ء واثنان من النساء ء ھن الرجال : انحارم کلھم ؛ وغیر 
أِل الاربة من الرجالء والٌٴطفال الذی لا بعرفون شیشا من أمر النساء؛ فیجوز 
مولاء الثلثة النظر مر نا ار پاحاافلائإك سنا کاؤئزداجامات افووةٌَ 
کشف من شی من العورة لا بجوز عند احد من ا حارم أیضا غیر الزوج . 
دھٰذا لا بل الداء لبس ٹیاب رقاق تصف ما تمتہا وكکذلك الثیاب اللتصمَة 
بالبدن بحیث یصف ما تمتہا ؛ کا صرح بے فی حفظ البز زازیة ء فإن فیہا کشف 
العورة وا وت اتا اروح ۔ وقد مرمنا توضیحہ وتفصیله ف 


۷اا ۱ 
ننسٹر ہذہ الآَة فراجعہ , ومن النساء نساء اللومنین عامة ؛ وما ملکت أیمامہن ول 
کافرات ومشرکات . وقد مر تة تفصیل ما فیەہ یت تفسبر الأیۂ . 


وأما الثالث : فنی قولہ تعا لی : ہ والفواعمد من النساء اللانی لا پرجون 
نکاحاً فلیس علیہن جناح أن یضمن ‏ یامسن غبر متبرجات بزینےة وأن یستعنفن 
خبر سن واللہ یع علم ) فاسٹنٹنی فیہ من النساء الامورات بالحجاب العجائز 
الات "ان وم بیق هن مطمع ى الأزواج أن یضعن یا ہن الظاہرۃ اي 
لا یفضی وضعہا لکشف العورة ؛ کال جلہاب والرداء والقناع الڈی فوق المار . 

یق مصحف ابن مسعود : ہ فلیش علیہن جناح ان یبضعن جلابیجہن ٢‏ . 

تبیہ : وفی ہذا دلیل على أُن الوجہ والکفین داخلان نی أصل الحجابِ : 
فلا بچوز الشواب کشفھما ء وذلك لان الإجارۃ فی وضع الیاب للعجائز لما کان 
مقتصراً علی ال لابیب والبراقع ء فلم یکن حاصلہ إلا جواز کشف الوجہ والکفین 
للعجائز : فإن قیل بجوازہ الشواب أیضاًء فلا معنی لتخصیص القواعد من الاساء 
بوضع لثیاب ؛ فتفطن لە . واللہ سبحانہ وتعالی أعلم . 


من لدن عہد آدم عليه الصلوة والسلام ٦ك‏ عہلد سید الائبیاء وخاتمھم ما ٢‏ بل 
فی عامة الأحز اب الذین ینقمون إلل مذھب وملة یدینون بحرمة الفواحش*. ومن 
جات شریعة سیدنا ونبینا گا آنہ حرم فیہا دواعی الفواحش و ذرائەھا 
اأیضا ء وذاك ما تکفل سبحائہ وتعا لی حفظ هذہ الشریعة وإبقاء طائفة من هذہ - 
الامة علی الشریعة والسنة إیل یوم المَیامےةۃ و ذلك م یکن متصورا إلا الحفظ 
عن المواحش والمعاصی ؛ وقد ثت بتجررة الامم قبلھا أن الحفظ عن المواحش 
لا یمکن إلا بسد ذرائعہا والمئع 2266ا 


۱ - ْ اللاهٰمة حاعءت َ شریعتنا السیت البیضاء أحکام لد الذرائع 
فیا جرب عظم فسادہ و اض کا ات ور ھت تا 


-ح 7۷۹ےہ 
وشرالہا الذی ہو ذریعة إ یل ہلہ ا معصية ,. وکللك ما کا 
غیر مغفور حرمت الشریعة ما کان ذریعة إل الشرك: منہا 
ومہا الصلوة عند طلوع الشمس وغروبہا ء ومنہا 
پہ لغیر اللہ ؛ وأم‌ثالما ء کما لا یخنی علی من لە 


ن الشرك ظلا عظہا وانا 

التصویر صنعتہ واستعالہ 
القول ہالتنجم ؛ ومنہا ما مل 
معرفة بأاصول الشریعة وفروعھا . 
وکذلك لا حرم الز ناوالەواحش حرمت دواعیہا من النظر بالشھوۃ والمس والتقبیل: 
وحرم قتل اللفس یىی یر حل فحرمت ذرائعےء من الحبس والڑرہاب . وکذلك 
نی عامة أمھات لعاصی والفواحش تری شریعتنا تم بحفظ ا لحمی وسد الذرائع 
وو ات ٤‏ وتفصیل ہذہ اللسئلة فی کتاب الاعتصام العلامة الشاطی با لا 


م إن الشریعة السمحے. الیضاء کا تہتم بسد ذرائع العاصی وحفظ الم 
عنہا ؛ ػذلك تہتم کل الاہتام لان تکون أحکامھا سھلےة النال لکل من أمرہا ؛ 
فإن الإإصر والأغلال عن ھنذہ الاُمة الرحومة مرفوع ء وکل حر ج وضیق عنہا 
مدفوٴع قال تعال یل : ہ وما جعل علیکم فی الدین من حر ج ١‏ . 


ولا بخنی أن سلسلة الأسباب والذرائع غیر منقطع ولا محدودء فلو منم عن 
تلپس أسہاب المعاصی وذرائعھا بعمومھا لانسعت دائرۃ اللہسی عامة المباحات 
والعاشپات ‏ وضاقت علبہم الأٌرض بما رحبت ء ولو أطلق العقال وأبیحت هھم 
جملة الأسباب والذرائع المعاصی لکان الاجناب عن العاصی من جملۂة القضایا 
الغرضیة؛ء وکانت نتتر ی7 القاضی زافتاد کببر ء وکانت ھذہ الٛمة الأمیة جبلت 
ی جمیع أمورہا علی ااتوسط والاعتدالء فاختارت الشریعة اللصطفویة فی آمر سد 
الذرائع أ٘یضا صراطاً مستقما ومنہجاً قویما . 

وذال ہأن فرقت ہین الاسباب والذرائع القریبة الفضیة لی المعاصی یق 
العادۂ الغالہة ہ کبیع الحمر ومس امرأة بشھو؛ وبیع الأسلحة من أھل اغمیت؛ 
رات انس اون لت اتا ون ہت حول 9ف 


٣۸۰۸‏ ۔ 
ارتکاب امعاصی ؛ کبیع العصیر من یتخذ جرا دیع ا حدید من أھل ا جرب ؛ 
کاظت خی بعد منہا وآٹرھا ق ارتکاب العاصی وإشاعتہا جردومم ونجوز 
منطی ‏ کبیع العنب ء فإنه رما رکڑول سیا لاہن رآ رلکلااقبیت بِيْدَتٰدا 


فالقسم الثالث أھدرتہا الشریعة عن الاعتبار إِلا إذا لحق بہ نیتہ الإعائة ‏ یىی 
العصبیة آوٴ صراحتہ فی صلب العند ء کن باع العنب وئیته أن پتخذ منە مرا 
وباع الثیاب من ہل ا حرب على نیة أن یتقووا على قتال السلمین : أو صرح 
الشتری فی العقد بأنہ بشتری غمر ؛ أو الئیاب التقوی علىی قتال المسلمین . 


والقسم الآول ا حقتہا الذریعة بأاصل العاصی فحرمتہا کحرمة أصلھا : 
فٰ بی دائرا عسلی ففقاٹا پل العاصی : رثات ہکؤۓ گا الُسم اج بتخغر عک 
بتغیر الزمان والمکان واختلاف الأفراد والاحاد . 


بی القسم االان دائإاضل غراف اليضت لات راائن نائللافنئیٹ عالت 
حرم وحیث کان الامن متِیقنا أبیح ۱ فإن فی النہی عنه مطلقاً حرجا وی إطلاف 
الڑباحة فیه تعریضا لاس على الفواحش وا لمعاصی ء فاختارت الشریعة بین ذاك 
طریقا قواماً . وہذہ القسم ما م تقسم مقام العصیة بعینہا بل مدار الائم فی علی 
الإٴفضاء إلی العصیة وجلہہا ؛ فأمکن ان ینعغیر بتغیر الزمان واللکان وباختلاف 
الأفراد والاأحاد . وقد مر تفصیل ہذہ السثلة ی سورۃ القصص با مزید علیہ 


وبعد 2 المقدمۃة المَیدة ہے ان آئ ا لےحجاب أیضا فن ون شنحك الذرامع 
فانقسم علی الاقسام اللذڈکورۃ : فکشف شی من بدن الشابة عند الرجال ما کان 
میہجا للشھوۃ عادة لازمة ونجرہرة شاھدة کان من القسم الأول ؛ فلحق باصل 
المعصة: ونزل القرآن پا حجاب؛ وحزم کحرمة الفواحش : فکا حرمت الْاحشة 


ص )۸١‏ ۔ 
والزنا حرم کشف اسان باذفلالقات وو گا نے مر سی ہے 
أولاء وسواء فيه اوعوم وغیرہ ٤‏ وموامیے ارس را ہیس ۱ فالشابة 
تواء حسناء آوشوماء لا نجحوز ھا کشنی سوشزاو مت اجنی ات 
سا ا2 ربا مان رابیفافلاظوززاتااللالکانداتای مل دہ . 
وجواز کشف الوجه والکف عند الضرورۃ بشرط التیقن علی عدم الشھوة والفتنة 
-ڈافسرت توق کامحست وت ہے ٭. 
البرقع اواجاباب بجیٹ لا ییدو إلاعینا واحدة ء ما م یکن ککشف البدن نی 
جااشم ؛ ریما یکون مظنة للفتنقة وذرہ؟ إایہا۔دخل هذا فی القسم الثانی من 
الذرائع والاسباب؛ فدار الم علی حقیقة 'متنة . وم تکن حراماً حتماً . فحیث 
0-8 وز وحت رف الا ھازن. 


وھذا ہو السرف اختلاف ھذا امک ى القرون الاّول وما بعدھا ء فمقددہ 
رخص النی عاش ا النساء ئی الجرو ج ,نے حوائنجھن : وا ی المساجد بشرائط و 
آداب تسد أبواب الفتنة ٤‏ ومع ذلك 'د یہن إلی ترکہ مھس امکن ء واختار ىھن 
لصلوۃ فی بیوتہن پل آظلم الواضیع فہ ؛ وم یکن ذاك إلا ما رای انی چاؤامن 
صلاح أحوا مم ی عہدہ وا بحف تہ إذاخرجن سرن آداب وشرائط 
شرع ٰن گی ا حروج ء ول' قال < يەاصلوة والسلام: قد أُذن لکن أن جرجن 
إلل حوانجکن 1 رواہ الب ری : وقال علہه الصلوة والسلام 2 زز" تمنعوا إماء الله 
0099 


ولکن لما خبنت الفتدة بعدہ علیه الصلوۃ والسلام قالت اعم واج ائۃ 
ااسلرہ والسلام أقاقنپ تار الفتان - ااظاتق غائتشعروضی اشریا ۔ 
١‏ لو اُدرك رسول اللہ یا ما أحدثت النساء لمنعھن عن ا حروج ؛ کا منعت 
نام بئی إسرائیل .ٴا مضع کر من السلف وانشلف الساء عن حضور 


۲ : اففا ذلك 
یہ ٢‏ ہممومومس 5ف آھاتال لاق 22نا 


۱ ا 
مخالفة لأمر النی کل ۔ والعسیاذ بالقہ - ہل عین ایتّار أمرہ لفقد الشروط اتی 
میں پہا'_ ہو سوسی ےس وت فکان 
الاستتار بالببوت والقرار فہہا حا علیہن ؛ والضرورات مسئثناة 
نعم !ما کان ھذا امن عن ا حروج غیر منصوص ف الکتاب والسنة بل 

استذبط حکمہ بضرب من الاجتہاد؛ ومدارہ علىی خوف الفتنةء فإن محرجت امرأة 
مات سو اون ومکضواین مانئاتاب ا حرو ج ؛ و تکن 
ہناك خرف فتنة ء نرجو أُن لا تکون عاصیة فیا بینہا وبین اللہ تعا لی ؛ وإن کان 
یعمھا فتوی اەْمَھاء ١‏ وکان اتباع الفتوی آزکی ما وأطھر . 

حکم صوت الرأة 

ْ ومن ہنھاوقع اندلاف فی صوت الرأۃء نہ من العورة فلا بچوز أُن نتکا 
بحیث یسمعھا الأجانب؛ أُو لیس بعورۃ فیرخص ھا ی التکل. والحق ا حقیق عند 
رباب الاعشویو رم ال یرت 77 اتآ زمشکونتیتا 
للفتنة ء فکان من القسم الثانی من سد الذرائم ء فدار حکمے على الفتنة وعدمہا 
فحیث خیفت الفتنة حرام ]بدائےہ وحیث لا فلا ۔ کیف وقد حرم اللہ سبحانه 
وتعا ی إظھار صوت الحلخال و أمثاله فقال: ہ ولا یضرین بارجاھن ہ اظدة الفتنة 
فکیف بجوز [ظھار صوت نفسھا مطاقاً ؟ 


نظر المرأة إلی الرجل 

٤ 20‏ فإِن الشرع الشریف ا م یلزم 
الحجاب عل الرجال بل آىر النساء بغض الأبصار عنہم ء واختلفت الروابات 
والآثار نی حلة النظر وحرمتهء کحدث عائشۃة لشة رضی اللہ غنہا نی النظر لی الحبشة؛ 
ٰ وحدیث ان أم مکتوم : أفعمیاوان أَنَا ۱٢‏ عرفنا بد ٠‏ مسن القسم الٹانی ٤‏ 
فیجوز عند الأمن من الفتنة ولا بجوز عند خوفہا , وب تتفق الروابات أیضا . 


.والئح یىی قصة ابن أم مکتوم وإن لم یکن لفوف الفتة بجسب الظاصر ؛ ولکن 


سرے۔۔۔ 00 ] ہیں کک تچ 


کرای 
حتمل هناك سبب آخحر وہو ارات اون 
می کااڈکرزکاک آہاری رم 
لنظر إلی الأمرد 

ومن ھذا القبیل النظر لی الأمرد الصبیح ؛ فان الشرع ما لم یأمرہ بالحجاب 
ولکن النظر إلیه رجا یوژدی إلی الفلنة ؛ فیکون مدار المکم علیا ء فیکون حرامآ 
عند خوف الفتنة ء وجا زا عند التیقن بالآمن من الفتنة ء وبہ تتفق أقوال النقھاء 
والآثار . وقد بسط الکلام فیہ ان حجر فی الزواجر والووشوفار مرمسدا 
الدی قلنا هو حصل کلانہم ۱ ٹم حذا الذی ذکرنا کل کلام فی ال مواز وعلمہ ؛ 
ولا شك أن الاسا الاین واطھر لقلوب المسلمین هو الاجتناب کل الاجتناب عن 
أسباب الفتنة مطلقاً ؛ مھا آمکن وکیفما آمکن ٤‏ سواء خافضسوا علیى أنفسهم الفتنة 
أولا . فإن ھذہ الٹھوات حی مصائسد الشیطان وحبائله ؛ رما یصید .ہا الأٌتقیاء 
الازکیاء ء وہم لا یشعرون نی أول أمرھم ؛ ویظنون بأنفسھم الأمن من الفتنة ء 
فلا یتبہون إلا وقسد ابتلاھم بالفتنة ء والعیاذ باللہ العلی العظم . 


سن ابن آم مکتوم + لکونے 


ڈزرت افوضاہ ون کت آر اق ووست رنہ سوٹ 
ا حجاب ؛ واللہ جل جدہ أسآل فے السداد والصواب . وا حمد لل أولہ وآخرہ 
وظاھرہ وباطنه . 


تتمة فی بعض الحوادثات الی مت بہ البلوی : 

ذ کر فی کراہیة الہزازیة : ولباسھا إن کان ملنزقا بیدا ار ینار 
من ورا ہا کالنظر لی بدنہاء والنظر إلی السورة لا رز الا ا ) 7 ََ 
عالکبری ٦‏ : ۳۷۰ ). قلت : وقد معمت. بہ الہلویٰ ران سی 
000ر س رب سس 
بالأاجانب ؟ والناس عنه غافلون . 
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سشمیح الکلام فی اأحکام الصلوة والسلام 


ْ +[ رناؤکتاروارن عززرادیٰ یا آبھا الذبن آمنوا صلوا عليه وسلموا تسلیاء 

اختلفوا فی معنی الصلوة من من اللہ تعالی وملائکتہ علیہم السلام عل نہ کے 
عل أقوال ء فقیل ”رت مرووْاارناہ فوع ات اسب اوہ 
البخار ی عن یی العالیة وغیرہ عن الربیع بن أنس؛ وجری عليه الحایمی فی شعب 
الآیمان . وتعظیمہ تعالی إباہ نی الدنیا بإعلاء ذکرہء وإظھار دینه ٤‏ واہقاء العمل 
بشریعنہ: وف الآخرۃ بتشفیعہ فی آمتہ وإجزال أجرہ ومثوبەتء و |بداء فضلہ للڈولین 
والآحرین بالمقام انحمود ‏ وتقدیمہ علی کافة المقربین الشھود . 


حتفصوبت اوت لا ینائی عطف غیرہ ۔ کالال والأصحاب ۔ عليه ؛ لان 
تعظیم کل أحد بحسب ما یلیق بە ء وهی من اللائکة الدعاء لہ کملا ؛ علی ما 
رواہ عبد ۔ بن حمید وان بی حائم عن أبی العالیة أیضا ؛ وعن الضحاك وجری 
عله لود وان الاعراق والإمسام الا وروی ء وقال : إن ذلك سس 
الوجوہ ( روح بلفظه ) . 


لا یقال : نے یلزم علیہ استعمال اللفظ فی معنیین وہو لا بجوزہ کثبر 
کا لحنفقف لاندفاعہ بعموم ا جاز ؛ کا ذہب إلیہ جمع من ا حققین مسن أن براد 
باللفظ معنی مجازی عام یکون کل من العائی فردا حقیقیا لے وھو الاعتناء 


ما فیه خیرہ ه وصلاح أمرہ وإظھار شرفے وتعظم شانہ ؛ أو 
والانعطاف امعنوی 


)۸٤ -‏ ۔ 
۱ وآما الصلوۃ الطلوب من:الومنین:الامور ہا فی قوله تعا لی : ہ یا آیہا الذہن 
امنوا صلوا علیہ الاٰقافالظاہر آناتعناہ: عظموا شانہ عاطفین :علیہ ء فإنکن: أرل 
قفا ''کاائردل ظلکابے فا ار ے ناف لڑےیسر ایور مرو ‌سیہ ہموئل: 
انی مع امحاد اللفظ . وقراءة ان مسعود رضی الله عنہ (صلوا عليه کا مزا 
وکذا قراءة الحسن : 9 فصلوا عليه ؛ أظھر فیا ذکرنا . 


وھذا لا ینافی ما ورد فی الاحادیث الصحیحة التی آخرجھا الباعة ء منہا ما 
رواہ البخاری ومسام وأبو داود والٹر مذی والنسائی وان ماجه وأحمد وان أں شےة 
۱ وعبد الرزاق وغیرھم عن کعب بن عجرة رضی اللہ عنه و قال : قال رجل : 
یا رسول اللہ آما السلام عليیك فقد عرفناء فکیف الصلوۃ عليك؟ قال: قل: اللھم 
صل عل محمد وعلى آل حمد کا صلیت علی إبراہیم وعلى آل إبراہی إنك 
حمید مجید ہ وفی لفظ آخر عند الماعة ہ قولوا : اللھم صل على حمد وأزواہےە 
وذریته کا صلیت على إراهم ٴ (الحدیٹ) وروی فیه ألفاظ آخری عند الماعة . 


فإن معنی الحدیث أن ا مراد بالتعظم الاہوووبہ ق الات ھو التعظمم اخصوص 
الذی یکون بہذا الانذظ ونحوہ؛ ما پدل علىی طلب التعظم لشأنه عليه الصلوة والسلام 
من اللہ عزوجل : لقصور وسع الژمنین عن أداء حقه عليه الصلوۃ والسلام . فنی 
ثشث آرفاذ ال کیفیة التعظم الأمور بە وصفتہ لا أنہ تفسبر للذظ ہ صلرا ؛ 
) روح ملخصا ) . 


قلت: ورشھد لہ ما قیل فی قوله تعا ی: ١‏ فاقرءوا ما تیسر من الفرآن ؛ من 
أن اللراد به الفاتةء لقوله علیہ الصلوة والسلام: ولا صلوة إلا بفاتحة الکتاب: اك 
إلا بذاتیة الکتاب ہ لیس بتفسیر للفظ ما تیسرہ بل إرشاد 


تری أن حدث ہو لاصلوة این 


كت 2 ائمراد من : ۱ ۱ 
الدلول علیہا بالقطعی ووجوب ازنرتےۃ الدلول علہہا بانبر الظنی ٠‏ 


سحوضوچمےپین مس یں چوچے۔_ _.''إ ‏ 


یت 


دای 
تعظیمہ پنا کا ہو حقہ لیس فی وسعنا بل نطلب ذلك من الله تعالی 
و الحدپثٹ إیماء إلل آنکم عون عن التعظم اللائق بی ء فاطلبوہ من 


اللہ عزوجل؛ بسس۔۔پجسے نل ہے 
آت باعظم آنو اع التعظم لعضمنہ الإقرار بالعجز عن النعظم اللائق 


لا پنائی الصلوۃ علیہ ٤ل‏ إلا با فیہ طلب من اللہ عزوجل ذلك 


ومقتفی ظاہر إرشادہ گلا یاہم إ ی طلب الصلوة عليہ من اللہ تعالی شأنہ 
أنہ لا پحصل امتثال الأمر إلا با فیه طلب ذلك منە عزوجل لقصور باع الإنسان 
عسن أداء حقہ علیہ السلام ٠‏ ویکنی فی ذلك ہ اللھم صل علىی محمد : لانھ الذی 
انفقت عليه الروایىات فى ببان الکفرة . وکان خصوصیة الإنشاء لفظاً وممنی غیر 
لازمة ؛ فیجوزبصیفة اماضی لفظ ہ کے ؛ کا هو دآب عامة احدثِ ن فإنہ إنشاء 
نی ؛ وإن کان خبر؟ لفظا ( روح ملخصا ) . 


قلت : بھورت قورر ضر کات کا وو حین ضلت ناقتہ 
وتکام منافق فیہا ہ إِن رجلا من ال نافقین شمت قت افو ات تاوو رسلا الک زی ٘۰ 
گا :ات۷ سورشرپورت مطائسہ: راع اعظاس 
کک اہنتە زینب قبل إسلامه : ہ ‏ وإن زینب بنت رسول الله می ساس" 
الروح بل یعام من سو والسلام تی ھذن الحدشہن 
_ےس٘ ثورة القبولة ؛ إذاوة اوت 'ں تففکسر اٹ و نحوہ وت 
آصراب الحدبٹ ذو ہ من أمثال . 


یی معمی معی السلام عل اب ہیا 
قوله تعا لی :ہ وسلموا تسلپا ؛ أی وقولوا : السلام علیاك اہا النی وحو 
روعااماعاؤڈاکن الما الأجلة ء وفی معنی ہ السلام عليك انثلالة آوچ . 


اُحدھا: السلامة من النقائص والافات لك ومعك ؛ أی مصاححة وملازمة 


۸۷) ۔ 


فیکون السلام مصدر؟ بمعی السلامة کالملام والملامة 


+ وعدی بعلل لاف 
معنی ا ژثناء . 


وٹانیہا: السلام مداوم علی حفظك ورعاینك ومتول لہ وکفیل بە ؛ ویکرن 
السلام هھنا اسم اللہ تعالیء ومعناہ عل ھا اختارہ اہن فورك وغیرہ من,عدة أفوال: 
ذوالسلامة من کل آفهً و نقیصة ذاتا رسٰة وفعلاے 


وٹالٹہا: الانقیاد عليكء على أن السلام من السالة وعدم ا خالفة.والراد الدعاء 
پان یصبر اللہ تعالی العباد منقادن ملعنن لے علیہ الصلوۃ والسلام وشریعدہ ء 
وتعدیتہ ب اعلی٥‏ ما فیہ من معنی الإقبال. والأرجح عندی مو الأول. کذا ذکرہ 
یق روح ا لعائی . 


باكتة : ۔رآفسنت الصلوة إی اللہ تعالی وملائکٹە دون السلام ؛ وأمسر 
المومنون ہہا ؛ قیل : لان للسلام معنیہن التحیة والائقیاد الستحیل فی حقه تعا لی ء_ 
وکذا نی حق املائکة ؛ فترك السلام فی جنبہ تعالی حذراً عن ہام ا لمعنی الائی ء 
ولکنہ ینافیہ قولہ تعالی : ہ سلام علی إبراہیم ؛ و ہ سلام على نوح فی العالمین .٤‏ 
وآمثاله ء وقد قال الٹھاب الحفماجی علیہ الرحمة : تد لاح لی فی ترك تاکید السلام 
وتخنصیصہ بللوژمنین نکتة سریة ‏ وھی أن السلام عليه الصلوۃ والسلام تسلیمہ ما 
بوذیہء فلا جاءت ہذہ الیة عقیب ذ کر ما یوڈی النی تلٌ؛ والأذیة نما ھی من 
ابشر وقد صدرت منہم؛ فناسب التخصیص ہہم والتاکیل انتھی (روح هلخصا). 
فصل ف حکم الصلوة والسلام وجوہا أو ندبا 
فی الروح : إن الامسر ف الاَیة عند الاکثرن الوجوب ؛ بل ذکر 
ضپم |حا الئمۓےة والعلاء علیہ ؛ ودصوی محمد بن جریر الطبری ان الندب 
سصت سرواہادلسرئلست ررادجلشرھواحفات لان فان 
مردودہ ری نلوووااحہ 0 موم 
القرطی الفسر : لا خلاف فی وجوب الصلوۃ ق العمر مرة - اتھی . 


9۵ 8 
وی البدائع : وأما الصلوۃ على انی کل فی غبر حالة الصلوة ؛ فقد کان 
الکرخی یقول : إنہا فریضة علی کل بالغ عاقل فی العمر مرة واحدة ٠‏ وقال 
الطحاوی : کا ذ کرہ أو سمع ا مہ تجب . وج قول الکرخی ھا ذ کرنا آن الامر 
الطلق لا یةتضی التکرار ء فإذا امنثل مرۃ فی الصلوۃ أو فی غیرھا سقط الفرض 
عنه کا یسقط فرض الج بالحج مرة واحدة . وجه ما ذ کرہ الطحاوی ان سبب 
وجوب الصلوة ہو الذکر أو اللماع ء والحکم یتکرر بتکرر السبب ؛ کا یتکرر 
وجوب الصلوۃ والصوم وغیرم| من العبادات بتکرر آسپا بہا - انتھی . 


ول شرح اللیة: وجعل فی التحفة قول الطحاوی أصح ؛ وہو ا ختارء لقوله 
عليه الصلوۃ والسلام : ١‏ رغم أنف رجل ذکسرت عندہ فلم یصل علی ؛ رواہ 
الترمذی وقسال : حدیث حسن ء وقولە عليه الصلوۃ والسلام : ہ٭ من ذکرت 
٭ البخیل من ذکرت عندہ فلم یصل علیى ؛ رواہ الترمذی وقال : حدیث حسن 
صحیح . والاأحادیث فی ذلك کثبرۃ جداً بعضھا أمر یفید الوجوب وبعضھا وعید 
أو ذم على الترك ؛ وھا یفیدانه أبضا ۔ انتھی . 


نلت :بولق آن الاصح فی الاسندلال: بالارة ما ذھب إلیہ الکرخی حیث 
لاتوقیت فی الایة ۔ ولا إشارة فیا لی الذ کر والماع ء بل الأمر مطلق وھ و 
لا بقتضی التنکرار ء وھو الذی رجعہ أبو بکر ا حصاص فی الأحکام حیث قال: 
لے لعا یٰ :جا 2 الد تا صلرا عليہ ۷ تاد تضمن الآامر بالصلاۃ و 
النی کل وظاھرہ بقتضی الوجوب وھو فرض عندناء فٌ فعلیا الان۔ان رت لے 
اک وا هرہ بقتھی اوجوب هو فرص عندناء بھی فعلھا الانسان مرة واحا 
صلوۃة او غیر صلوة فقد آدی فرضهہ ٤+‏ وھو مثل کلمة التوحید والتصدیق 
بالسی کی متی فعلہ الاإنسان مرة واحدة نی عمرہ فقد أدی فرضه ۔ انٹھی , نعم! 
صح ما ذھب إليه الطحاوی أبضا الگا رافازٹ نل : قالایٰ ررا. وینی 


فالو اجب بالکتاب ھو الصلوة ٭ەرة 6 العمر وبالیة فگ مواضع آخر اَرضاً : 


85۹ہاتے 
الصلوۃ عند ذکرہ الشریف 
منہا عند ذکرہ او ماع بی للا -غھاتد تکاس رمع 
کلام على مطلق الصلوۃ المدلول علیہا بالایة ؛ وأما الصلوة فی حالات خصوصة 
وأارفات غنصوعه ؛ زادنا هو واحبی نک بعص ٤‏ ومندوب عند آخحرین ٦‏ 


ومناہ دو دوب بالٌجماع لدلالة 'روٴیات والآثار الواردۃ فی ھذا الباب . 


٠س‏ اواجب عند اکر من عندہ نےکر 7 ماع ا مه عليه الصلوۃ والسلام 
نا ڈت إلب اللعاری رھار ۷ الئند:: احادیٹ:الاکزوۃآنفا . ولؤٹکزر 
دک ڑے ىبروطاظلش نے اب مرلگات ‏ ر پرولاللا ررالہ 
نی الصحیح ؛ لان تکرار ا مے واجب لحفظ سنے التی ہہا قوام الشریعة ‏ فلو 
وجت الصلاۃ ی کل مرۃ لأففی إل اخرج غیر أنه ندب تکرارھا ۔اتہی . 
وسنة أسحاب ا حدث ۔ الذین ھم اکٹر ا لاس تکرارا لذکرہ الشریف ۔ هو تکرار 
ا2ن ئک راراالڈاکر فراءة وَكالكاَ ودر الأوال رالاخلاق. 
الصلوۃة غی قعدۂ الصلاۃ _ 

وأما الصلوة على الی علیٍے الصلوة والسلام ف قعدۃ الصلوة فھی سنة 
عند ا ممھور ‏ وقال الشافعی رحه اللہ : فرض ٠‏ وقال القاضی عیاض : وقسد 
شذ الشافعی ره الہ ولا سلف لہ فی ھذا القول ؛ ولا سنة یتبعھا . وشنم عليه 
فیہ جاعة منہم الطہری والقشیری ؛ وخالفه من مل مذھبہ ا حطای ء وقال : لا 
اعل فہا قدوة ء والتشھدات الرویة عن ان مسعود ؛ وان شاو بات ۰ع 
رقازف جات سب داسی۔ں نات - 01 لزتاوزہ رد ن الگا 


وما روی عنه عليه الصلوۃ والسلام ولا صلوة من م یصل على ؛ ضعهه 
أھل الحدیث کلھم . ولو صح فعناہ کاملة أو لن لم یصل عل فہ ر*۔ وم روی 
عنہ عليه الصلوة والسلام : مل وو ول سا 6ل ہل بی تقبل 


منہ وضعسف أرضآء سحابر الحعی ؛ مع أنہ قد اعتاف فی وقفه ورفعه علی ان٠‏ سعود 


ےت ات 
قالے الدارقطنی . واأُسا الأول فرواہ ان ماجے : و لا صلوة لمسن لا وضو 
لەء ولا صلوۃ لن لم یذدکر اسم اللہ علیہ ولا صلوۃ لن مم یصل عل النی : ولا 
صلوۃ من مم بحب الأنصار ؛ . وفیہ عہد المھیمن قال ابن حبان لایمتج ہے 
وأآخرجہ الطبرائی عن نی بن عباس بن سھل بن سعد عن أبیسه عن جدہ مرفوعا 
بنحوہ قالوا : حسدیث ان الھیمن أشبے 0ت آزہ جیاعتےة قد ٹکلموا 
نانٰین طاشن 
وروی البیںتی عن بی بن السابق غن رجل من بنی مسیشت مسعرد 
عنه علیٍے الصلوة والسلام : ه إذا تشھد تشھد آحد کم ف الصارۃ فلیقل : اللھم صلی 
علی محمد وعل آل محمد وبارك عل حمد وعل ۲ کا حمدا وآل 
محمد کا صلیت وبارکت وترمت علی إبراہم وعلى آل إبراہم؛ إلك حمید مجید ٠‏ . 
وفیہ الجھول . 
رباطاجاۃ :لسن لە یل یدل بمل بافرۃ ںی السا تراصاد ‏ ولا ادف 
بعد ذلك : وکرہ بعضھم أن بقال: وارحم محمدا ؛ وم یکرهہ بعضھم اھ . 
المواضع التی ندب ھا الصلوۃ على النی کک 
فا یا 
وأما ا مندوب من الصلوۃ فھو ئی مواضع : 


منہا إذا جلس مجلسا فلیذکر اللہ تعا لی فین . 0" علی انی گلا 


ررا00ر رہ( عسریء نز ل( حب ) ادءوت! سم ١‏ مس 6ئ 


ومنہا الصلوة علےه عل.ە الصلوةۃ والسلام ق أول الدعاء و 
١طس‏ 6 ا بت 


ومنہا عند دخول ال مسجد وا حرو ج عنه . 


آخرہ : 


ال ٦:۹‏ ۔ 
ومنہا بعد الاّذان ٤‏ خر سل والٹرمذی . 
ومہا عند الوضوء ‏ کا آخرجہ ان نافورہ: 
ومنہا عند زبارۃ قبرہ الشریف ء کا آخرجہ البیبتی سر تہ 
۱ 0 ق ابتداء الکتبِ 20-0 بد الیل و انید 1 09ع) رسووسو 
أبو بکر الصدیق رضی الله تدای عن ا ْ ۱ 
ومتہا عند المیوب عن النوم التھجد ء کا آخرجہ انسائی نی السا ۔ 
ومنہا عند نزول الحوادث والسلیات > فإنہا افعة لدفعھا ذکرہ السیزطی 
وغیرہ مستنبطا من الاحادیث کذا قَ ١‏ زاد السعید فی الصلوة على النی الوحید ہ 
الصلوة والسلام علىی غیر الأنبیاء: - 
وأما الصلاة على غیر الانبیاء قال فی الروح : وأما الصلوة علیى غیر الأنبیاء 
والملائکة علیہم السلام ؛ فقد اضطربت فیّے أقوال العلاء ء فقیل : تجوز مطلقا . 
قال القاضی عیاض : وعله عامة أ٘ھل الع (ا) واستدل له بقولہ تعا ى : 


)١(‏ وھو الذی مال لے البخاری حیث بوب عليه پی سحیحہ یق کتاب 
الدعوات ‏ وأخرج فبه أحادیث تدل على جواز الصلوۃ على غیر الانبیاء ء 
وقال البدر العبنی رحمہ اللہ یق شرحه (١ٴ‏ : )٥۱‏ : مہم من أنکر الصلوۃ 
علیغیر النی عل مطلقاً ؛ واحتجو با رواہ أبو بکر ابن آئی شیبة من حدیث 
نے 5 : اللھ عنە قال : دما أعل 
عمان بن حکم عن عکرمة عن ان عباس رھی 
الصلوة تنبغی من اأحد علىی آظاد الا علل رسول اللہ ۴او : . وحی القول بھ 
عن مالك ؛ وضاضة عن عمر بن عبد العزیز رغی بے ون وس 
٦ :ْ‏ ین . خر:ھا اتقلالااء وبه 
أیضا : ومہم من جوزڑھا تہعا.مطلقاً + ولا ببجوز ۱ , 
ابو ان اب جاعة ؛ وحجتہم حدیتث الاب ۔ انتہی ( مولف). 
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880 98 
اخطااظق‌ارمن عليکم وملائکتۃ۔ه : وعا صح من ةولهھ ا : <اللھم صل علی 
آل آئی وی ؛ رقولہ علیہ الصلوۃ والسلام وقد رفع یدیہ : ہ اللھم اجعل صلوتك 
ْ ہے عل ال سن ہ70٦‏ ظ× ابن حبان خبر ہ أن امرأة قالت 
انی لا : صل علی وعلىی زوجی : ففعل ؛ وی خبر مسلم ٢‏ إن اللائکۃ نقول 
ارم ان :زوواف”ظاااآصسشل حستظلاالن  .‏ وتکتك>. رد ضطلع الحفاجی قولہ یق 
شرح الشفاء : لن صلوة اللائکۃة على الأمة لا تکوت للا بتبعیتہ لا ۱ 
نقلاہب لانفور لاہ را لور او تا ون تبعا فما ورد 
فیه اللص کالآل أو ما آ حق بہ کالأصحاب ء واختارہ القرطی وغیرہ . وقیل : 
نوز بعا فا ولاآاغضرں ا کالاأ ریت ن أی حلیلة وجمع . وق 
تصویت الانظازی: ولا یصلى عل غیر الأنبیاء واللائکة إلا بطریق التبع ء وھو محتمل 
لکرامة الصلوۃ بدون تع تحریا ء ولکراہتہا تنزینا ء ولکونما خلاف الاول . 
ولکن ذ کر البیری من الحنفیة : من صلی علىی غیرھم آئم وکرہ وھو الصخیح ء 
رھرور ابتعمق انہک امتسا انال سن الا اعاافاکااک:فشتلن:. 
وقال اللقانی : قال القاضی عیاض: الذی ذھب إليه انحققون ۔ وأمیل إلیه ۔ 
ما قالہ مالك وسفیان : واختارہ غیر واحد من الفقھاء والمتکلمین : إنه بیحب 
و لا انی پنیا ران اکا بالصلوۃ والتسلم تھا بختص الہ سبحانه عذند 
ذکّہ 'بالتقدیس والتنزیه ء ویذ کر من سواھم بالغفران والرضا کا قال تعا ی: 
ارضی الله مہم ورضواعنہ؛ و یقولون: رہنا اغفر لناولاخواننا ان سبقونا بالإیمان) 
وأیضاً فو أمر م یکن معروفا فی الصدر الاول رغنا اعت رات بعضصض 
الا ُء واگانہ بأەل البدغ ہیں عله فتجی خالفتہم -۔ ا 


ولا بخفی أن کراہة الاشبہ بأھل البدع مقررة عندنا أیضاء لکن لا مطلقاً بل 


ي الذموم وفیا قصد بہ النث, 4 فلا تغفل. سیر سنل حسن 
او صویح کت کٹٹت ان ا ان زا ون ن القصاص 0 اناوت : الصلوة عل 


ٴ کر 

علفائہم وموالیہم ؛ عدل صلوتہم عل النی لے فاذا جاءك کتابی ھذا فرمم 
إِن تکون صلاتہم على النبیین خاصة ء ودعائہم للمسلمین عامة ء ویدعوا ما سوا 
ذلك ٤‏ وصح عن اہن عباس رضی الله تعا یل عنه أنہ قال : و لائنبغی الصلوة من 


اعد عل أحد إلا علی النبی پگ ١‏ ولکن یدعی للمسلمین والمساات بالاستغفار ‏ 
وکلاھا بحتمل الکراہة وا حرمة . 


واستدل الانعون بن لفظ دالصلوۃء صار شعاراً لعظمة الأنیساء وتوقیرهم 

زلاتقال لغیرھم استقلالاً وإِن صح (ا) کا لابقال محمد عزوجل ؛ وإِن کان 

علیہ الصلوۃ والسلام عزیزا جلیلا ء لأن ہذا اثناء صار شعارا للہ تعا لی فلا بشارك 

فیہ غیرہ . وأجابوا عما مر بِأنہ صدر من اللہ تعالی ورسولە عليه الصلوۃ والسلام: 

رظااأاتقتظااسن شاعا بھا شاءا ولیس ذلك لغیرہم| إلا بإضنما ء وم یثبت عنہما 
إذن نی ذلك ‏ ومن ئم قال أبو الیمن ابن عساکر : لہ لاچ ان بصلیى على غیرہ 

مطلقاً لان حقّہ ومنصبه فله )٢(‏ التصرف فِه کیف شاء؛ خلاف أمته إذ لپس فھم 
آنچھوڑا غیرہ عا هھوله . لکن نازع فیە صاحب المعتمد من الشافعیة بأنە لا دلیل 
عل الحصوصیة . ومل البیھتی القول بالمنم على ما إذا جعل ذلك تغطپا وتحیة ؛ 
وبا لحو از علیہا إذا کان دعاء وتبرکا . واختار بعض ا نابلة أن الصلوة علی الال 
مشروعة تع وجائزۃ استقلالا ء وعل اللائکة وأھل الطاعة عوماً جائزة أیضا ء 
وعلى معین فننلانا آو جاعة مکروھة ء ولو قیل بتحر ھا لم ببعد سما إذا جعل 
ذك:شعارًاله وحدہ:دون مساؤیہ ومن ہو خیرامنہ ۔ کااتفعل:الزائضنةابعل] کرم 
سیب رتا پا أظانا کا صلى عليه الصلوةۃ رادم عل الراۃ: 
وزوجھاء وکا صلی لا عل على وحمر ۳ی( سو سسوست 
مم قال : وبہذا اللفصیل تتفق الأّدلة . وآنت تع اتفاتھا بغیر ماذکر . 


ف ) إِن لغة ملف ). 
(1۲)7۳ی070101 یع : 7 
)٢(‏ سیأتی تائیدہ عن ےچوس کو سجوطورمن تزب (577) 


0 8پ 

7 الکلام فی السلام کالکلام فی الصلوة؛ وقد سی فارس اللغوی بأہما 
سیان فی الفرضیة ء لأن کلا منہما مأمور بە ف الآیة ؛ والأمر للوجوب حتیقة 
إلا اذا ورد ما یصرفه عله . 
السلام عىی غبر الانبیاء من الغائبین 

والسلام عند کثیر فیا ذکر : وق شرح ال موہرة للقانی نقلا عسن الامام 
اخووجو اک ؤورمی الصلوة ء فلا یستعمل فی الغائب ؛ ولا یفرد بە غیر الأنبیاء 
علبہم السلام فلا یسال : على علیہ السلام ہل یقال : رضی اللہ تعا لی عنہ ؛ وسواء 
نی ہذا الحیاء والاموات إلا فی الحاضر فیقسال : السلام ؛ أو سلام عليیك ؛ أو 
عليمء وھذا مجمع علرے ۔ انٹھی . وفی حکایة الإجماع عل ذلك نظر ؛ وی 
الدرالمضود : والسلام کالصلوۃ ضما ذکر إلأ إذا کان حاضر أو حیة محی غالب . 

وفرق آخرون : بأانہ پشرع فی حق کل مؤمن بخلاف الصلوۃ ء وھو فرق 
بلملدعی فلا یقبل: ولا شاد فی د السلام علینا وعلی عباد اللہ الصاحین ؛ لأٗنہ وارد 
محل مخصوص ولیس غیرہ فی معناہ ء علىی أن ما فیہ وقع تبعاً لا استقلالا . 

وحتق بعضہم فقال ما حاصلہ مع زیادة عليه : السلام الذی بسم ا حی 
والمیت وو الذی یقصد بے التحیة کاللام عند تلاق و زبارة قبررء وھو 
ملع الرد وت اتا ارووزن جضت الا رر گاب اریکازتان 
الغائبِ . وآما السلام الذی یقصد بہ الدعاء منا پالنسلیم من اللہ تعا ی على ال مدعوله : 
سواء کان بلفظ غیبة أو حضور ؛ فٰذا ہو الذی اختص بہ کلت عن الإْمة ء فلا 
یسلم علی غیرہ مہم إلا تبعاً ء کا أشار إلیہ العتی السبکی فی و شفاء الغضرام ؛ء 
وحینئذ فقد شہه قولنا: و عليه السلام ء قو لنا: و عليه الصلوۃ ء ٠ن‏ حرث أن المراد 
عليه السلام من اللہ تعالی ؛ فغفیه إشعار بالتعظم الڈی فی :الطّلوٰۃ سن حیث :الطلفِ 
7ک کون امم علہ ہو اللہ تعا لی ؛ کما فی الصلوۃ . وھذا الاوع من السلام ہو 
الڈذی ادعی ا لحلمیمی کون الصلوۃ گمنا۰)ھ رز روح بلفظہ 1 


۔ ۹) ۔ 
راخ 0سن ی اسان ا اص کی 
پصلى بلفظ اسر بقل یئاو راغ ات 
أِ" یٍ ام خرج ف ھذا لباب حدیث صاوتہ عليه السلام عل آل ان ری 
سَ پک یت سیت عبِ المایرمل رووا وزرجھا؛ آخرجے 1 سعد 
والبنتی لف دسشت نال : رذ تحرج القاضی !سماعیل والبیہتی فی سننہ عن ان عباس 
حوراھ اضعا ۸فض یراس لیں بجیردی اھ کن 
بدعی للمسلمین والمسلبات بالاستغفار ۰ , قال أصحابنا (یعنی الشافعیة ع: تکرہ الصلوۃ 
عوسمطافیواقب یلا لئے رسسوامووودت 
نع سرت ا جوبٹی : والسلام فی معنی الصلوۃء فإن اللہ قرن بینہما فلا 
برزدطوا اتا رلاناو عا وفات لگا راگرمبف 
الومنین ( خحصائص )۲٦٢ ٢‏ . 
فصل ں الترحم عسل السسی ‏ ہن 
حکم الدعاء بالرحمة والغفرۃ پلنی ک لئ اختلف فیہ ۱ 
قال یق الروح : واختلف یىی جواز الدعاء لہ پل بالرحمة ٤‏ فذھب 
ان عبد البر إ لی منع ذاك . و رد بورودہ فی الأحادیث الصحیحة ء مہا ۔ وھو 
ھا ۔ حددیث الھاید ؛ السلام عليك أیہا النبی ورحمة اللہ وبركانه ؛ ومہا : 
قول الأعرانی :الم ارحمنی وحمدا ؛ ونفریرہ ا لذاك: وقوله کنا 0 اللهم 
نی 'ألك الرحمة من عندكء االھم اُرجو رمتكء یا حی ویاقیوم برمتك أستغیث ہ 
ول خطبة رسالة الشافعی ما لفظ: کل درحم کرام :اسم اوَقَضیة کلام 
کحدیث النشہدءأن محل ا مواز إِن غم إلیه لفظ الصلوۃ أوالسلام ولا لم بجز وقد 
اخول بہ جمع منہم ال ملال السیٍوطی ء بل نقله القاضصی عیاض ق الإ کال عنالمھور. 


بأن لے ان 
أن یصل على آحد إلاعل نی 


قال القرطی : وھو الطتحیحء وجزم بمسدم جوازہ منفردا الغزائی علیہ 
ے افاقات زس سس ے تو لشستتال :۰ :×3“ 
(حمةء فقال : ولا یچوز ترحم عم النی کلاگو ‏ ویدل لہ تو ل 


۱ -60۔ 

جعلوا دعاء الرسول بینم کدعاء بعمضکم بعضا ٭ والصلوۃ وإن سس الرمة 
إلا آن النبیاء خصوا بہا تعظما لحم وئمیبزا مرتبتہم الرفیعة علی غیرہم ؛ عل اُہا 
ہے سرت سیر .۔ 
معت فا تقدم . 

نعم ! ظاھر قول الأعرائی السابقی ء وتقریرہ عليه الصلوة والسلام لہ المواز 
ولو بدون انضمام صلاةۃ أو سلام : قال ان حجر الیٹمی : وھو الذی پتج ‏ 
ونثربرہ اذ کور خاص فیقدم على العموم الذی اقتضتہ الایة . مم قال : وینبغی 
ححمل قول من قال : لا یچوز ذاك عل أن مراد ننی المواز المستوی الطرفین ؛ 
فیصدق بان ذاك فکروہ و خلاف الاو یل , رذکت زین اللاق ی ظا آنہم اتفقوا 
علی أنہ لا یقال ابتداء : رحمہ اللہ تعا لی ۔ 
الدعاء بالمغفرۃ أو العفو لی گی 
۱ ۱ ی جا ْ 

وآنا أقول: الذی ینبغی أن لا یقال ذلك ابتداءٴء وقال الطحاوی نی حواشیہ 
علی و الدر ا ختار ‏ ؛ وینبغی أن لا بجوز (غفر اللہ تعا ی لە ۱ أو و سامحه ؛ ما ذف 
من یہام اللقص ؛ وهو الذیٰ أمیل لے . وإن کان الدعاء بالمغفرة لا یستلزم 
وجوب ذنب بل قد یکون ۔زیادۃ درجات ء کا یشیر إليہ استغفارہ علیہ الصلوۃ 
والسلام فی الیوم مأنہ مرة . ٰ 
الدعاء بالرحمة أو الغفرة للمیت الصغیر أو اللائکۃ 
ْ الدعاء ہہا للمیت الصغیر یق صلوۃ النازة ومٹل ذلك فیا بظھر عفا اللہ 
تعائی عنہ ٥‏ وإن وقع فی القرآن - فإِن اللہ تعالی لە أن بخاطب عبدہ ما شاء وأری 
حم الترحم علی لی للالکة علیہم السلام کحم الترحم علیہ ال . ۱ 
حکم السلام علی لقیان 


ہووت آوت کلک کات 7 کیرک س۸7 


- ۷ ۔ 
کک اھ ( الروح) . 
فوائد شتی 
الصلوة على النی من خواص مذہ ال‌روۃ 

الاوی : الامر بالصلوۃ والتسلمم من خواص ہذہ الأمتة ضلم تومر :أمة 
فاما ابالفظر 6 الم عل زا دکان ذكف:عسل ماانقل عناأاں ذر اھرویٰ 
ٹی السنة الثانیىة من ا حجرةۃ الال : الال :کے وی وأنت تعل أن الارة 
ما آنزل اللہ عليك خحیرا للا أشرکنا نے ٤‏ فنزلت و وهو الذی بصل علیك 
وملائکتە ؛ وحکة تغابر آساو الایتین ظاھرة على التأمل . ٰ 
لصلوۃ علی الأبیاء غرر نہینا کا ْ 

2 ویپ : ۱ 
اللانیے : والصلوة منا علی الأنبیاء ما عدا نبینا مًؤ جائزۃ بلا کراھةء فقد 
ینا چا 

جاء بسند صحیح ۔ علی ما قالہ انجد اللغوی ۔ ہ إذا صلیتم علی المرسلین فصلوا ججل 
معھم؛ فانی رسول کت انت ا یھ يسا ( إ[ذا سلمتم علىی فسلموا علی 
الرسطلان ا ولاقركث طرصیق افو اسنا عوصہوٌسہ لکن مرسل . وآخررج 
۳۵۷ رکفت وا رات جردرہ والبیھتی ی شعب الإیمان عن أی ھریرة 
مضوی اتصسضافوہسون رسول اللہ کا قال : سب سر 
فإن اللہ تعا لی بعنْہم تما بعٹنی ٤‏ وھو وإن جاء من طرق ضعیفة یعمل به فی مثل 
ھذا للطلب کسا لا ییخنی . وأما ما حکی عن مالك من أنه لا یصلى على غبر نبینا 
تاوا اتعارہ 20 معناہ: آنا لم نتعبد بالصلوۃ علہم کا تعبدنا بالصلوۃ عليه ےنڑا ۔ 
الصلوۃ على اللانکۃ 


الالشة : والصلوۃ عل اللائکة ۔ قیل : لا یعرف فہا نص وانما توئخذ من 
حدیث آئی ھریرۃ رضی اللہ عنہ المذکور آنفاء إذ ثبت أن اللہ تعالی ماہم رسلا 


-۹۸۰) ۔ 


ہل مجوز إفراد الصلوة عن السلام أو عکسہ ؟ اختلف فیہ 
الرابعة : ہل یجوز إفراد الصلوۃ عن السلام و عکسه ؟ فاعلم أآنه استدل 
النووی مہ اللہ تعالی بالایة علىی کرامة افراد الصلوۃ عن السلام ؛ وعکے ۔ 
لورود الأمر ما معاً فیہا ء ووافقہ علی ذاك بعضہم . وذ کر العلامة ابن حجر 
االوہشمی : أن الحق آن المراد بالکراہة خلاف الاأول ؛ اذ م یوجد مقتضیہا من 
اانہی اخصوص . ونقل ال حموی عن أصحابنا عن منیة المفٌی : آنە لایکرہ )١(‏ 
عندنا إفراد أحدما عن الآخر ؛ ٹم قال نقلا عن العلامة ميرك : وھذا الحلاف 
کا حق نیینا پل وأما غیرہ من الأنبیاء علیہم السلام ء فلاخلاف فی عدم کراھة 
لاف اظلشحد من العباء ء ومن ادعی ذلك فعليه ان پورد نقلا صریحا ء ولا مجد 
إليهء سبیلا -۔ انتھی . وصرح بعضہم أن الکراہة عند من یقول بہا نما ھی نی الإفراد 
لفنظا ء وآما الإفراد خطاً کا وقع فی الأم فلا کراهة فیہ . وعندی أن الاستدلال 
پالایة عل کزاھة الإفراد فی غایة الضعف ء إذ قصاری ما آذل علیہ الا ہے أن 
کیل من الصلوة والسلمم نازر انت ولا تدل علی الأمر بالائیان بہما ی ز مان 
واحد کكأن یی ہا جموعین ممطؤفاً اخدھنا عل لآخرا ء أن صلى بکرة ة وسا 
شیا مثلا,فقد امنٹل الأمر ؛ فإنھا نظیر قوٰله تعالی : ١‏ وأقیمرا الصلوۃ وآتوا الزکوۃ 
واذکرو الله ذکرا کثیرا وسبحوہ ٤ل‏ غیر ذلك من الاو امر ا متعاطفة . 


نعم ! درج اکثر السلف على لمع بینہا فلا استحسن المدول عنه تھی . 
ہل بجب عل الشی کل ااصلوة عل نفسہ ؟ ے 
الیامسة : عمل جب عل البی یلچ الصاوۃ على لے کالشھادة با 
رسلسظااتین تق فقاں بعضهم بالوجوب ؛ وقد صرح بعض أجلہ الشافیة 
بووورب الوااوھاعاہ ‏ و ف صلانه ؛ کے نے گلا کان یسلم على نہ 
۱ وت : ویزیسدہ عليہ صنیع صاحب الھدایة حیث اکنزر فی اکر 
مواضەہ علىی قوله 020 ْ 


- ۹ ۔ 
خارجهاء کائز ظاہر الاحادبرٹ کقولہ لاچ حین ضات 
ؤساٴ ٠‏ علگ ار سوا یں ٭,.۔.. اق ' 
فا پت من منافقین مت أن ضلت نائة رسول اللہ گلا ٠ء‏ وقولہ حین 
عرض على المسلمین رد ما أخلبہ من أی العاص زوج اپنته زینب قبل إسلامہ: دوإن 
رَبابنت رسول اللہ گلا سالتنی ؛ ا حدیث؛ فذ کر التصیلة والنسلیم على نفسه 
بس ذکرہ راحال لآ خستن : 


ناقفة ٭ وتکلم منافق 


حدیثین من الراوی بعید جداً ‏ انتھی . 
وتوقف بعضہم فی دخولےه عليه الصلوة والسلام یق خطاب ہ یا أہا ال 
آمنوا صلوا عليه ٤‏ الا یتة ء فإن تقرینة سیاقہ ظاہرۃ فی اختصاص ہنا الم 
بلاؤمنین دونہ کا . ونظر فیہ بأن ما قبل ھنہ الاّیہة صربح فی اختصاصه 
بالمؤمنین ء وأما ھی فلا قرینة فیہا عل الاختصاص ہء وأنت تم أن للأصولین یق 
دخولہ لا فی نحو ہلہ الصیۂة أقوالا ء عدمہ مطلقاً وھو شاذ ء و دخوله مطلقا 
وھو الأصح على ما قال جمع ؛ والسدخول إلا فیا صدر بأمرہ بالتبلیغ محو و قل 
یا أیہا الدین آمنوا ہ وأنا أعول على الدخول إلا إذا وجدت قرینة على غدمالدخول. 
سواء کانت الأمر بالتبلیغ أولا ۔ وعھنا السباق والسیاق قربنتان علىی عدم الدخول 
فیا بظھر۔ اتھی --- ہ کہ : 
ہل یوقف ف الصلوة على الصیغ ا أورة أم لا ۶ 7 
ٰ السادسة : ھل یوقف عل الصیغ ا أثورة عن رسول اللہ کل نی الصلوۃ 
آم لکل أحد أن پصل عليه ہأی عنوان شاء ء وباأی عبارة شاء ؟ فحدیث البراء 
بن عازب رضی اللہ عنہ عند البخاری ومسلم فی کتاب الدعوات بشھد بالتوقیف 
عل الألفاظ ا مأثورة فی الاٗذکار والصاوات کلھا ., قال البراء بن عازب رصي اللہ 
عل : و قال لی رسول اللہ گل : إذا أنیت مضجعك فتوضأً وضوءك الصلوة 
م اضطجع عل شقك الامن اد ٦‏ اللهم آسلمت وجھی إلك: وفوضت أمری 
ليك: والشات ظھری إليك؛ رغبةورمۃ إليك لاملجا:ولاہتجا من الا الیک 
یئ بکتابك الذی آنزت : وہنبيك الذی آرسلت: ؛ فإن مت مت عل الفطرۃ ۱ 


واجعلھن آخر ما تقول . فقلت : آستذکرہن وہرسولك الذی أرسلت ؟ قال ء 
ا ٭ نبيیك الڈی آرست ,؛ اللفظ للبخاری ؛ وف روایة جریر عن منصور فقال : 
قل : وبئبيیك الذی أرسلت . کذا فی الفتح . وقولہ : ہ آستذکرہن٥‏ أیأعیفظھنء 
ووقع فی روایة الٹوری عن منصور عند البخاری فی آخحر کتاب الوضوء (فرددتّا 
ای رددت تلك الکلبات ۔ لأحفظھن ؛ ( فتح البخاری ) . 
قال الافظ فی الفتج (۹۰:۱۱) : وأوپی مہا قیلی ا ح ہہ فی ردہ مک 
اون آفافاارتسرل 000 انی إِن انا اکففار ترتنیت وخا خطاض وای ار 
لا یدخلھا القیاسء فتجب احافظة علی اللفظ الذی وردت به ٤‏ وھذا اختیار 
اخاویوتات × وس یمدپراڈڈااآواروھ روب ریوئام اٗغلیواڈاڈاکد 
اقب افقارنی گا بد کات رو اد عیوموہ ر کے 
البدر العینی رخمه الله والنووی 2 قال النوری )( مم ۷ئ و مصےا اون 
حسن - رق .. 
مات : ویوٴیدہ عمل البراء رضی اللہ تعالی عنہ حیث اہتم بحفظ الکابات 
حروففاا ولر ۓ یکن ى الا ااواوتخوسنتا ومزیسة ۱م تم بردھسا 
واستذکارھا . وعمل الصحابة 0 قال علین اآحمین یت سال ا انی کی 
صیغة الصلوۃ لا آمسروا بہا نی راسکاا درا ھی می سر مر 
اوسلموا تسلیا ٤‏ یوید التوقیف فی حگاگات ھا وو کو سیت 
22۶ھ ال 0كا نر لا اافتفال ااافکھار ارت کروستاے 
صیخة ار علی صبیفة السلام أسھل وآیسر ہ لھا( ذافاففطازاتء دواد 
-- جک ال علہ آنہم کانوا بہابون رسول اللہ ایا ولا بالوت: لا عد 
الضرورة الملجئة . ٰ 


فحاصل., ھهذا کلەه: ان١‏ : : ٠‏ : 
2ے و ۰ لاو والاحری ی الصلوة وسا الاذکار زانتاطاات 
ویو 


عت 880 ھت 


0ءء او ونقل عن جمع من الصحابة وسن بعدھم أن 
کیفیة الصلوۃ عليہ ڈے لا یوقف فہا مم المنصوص ؛ وآن من رزقہ اللہ تعالل 
باناً فأبان عن العانی ء باللفاظ الفصیحة المبانی الصرضة العان,مازیعرب,عن 
کاں شرذہ ا وعظم حرمتہ ؛ فلہ فلك . واحتج لہ با أخرجە عبد الرزاق 
وعبد بن حمید وابن ماجه وان مردویه عن تمس الات 50 
اذا صلیم علی النبی لا فأحسنوا الصلوۃ علیہ ؛ فإِنکم لا تسدرون لعل ذلك 
پعرض عليهء قالوا: فعلمناء قال: قولوا: واللھم اجعل صلوتك ورمتك وبركاتك 
علی سید المرسلین؛ ومام المتقین ء وخام اللبین ء محمد عبدك ورسولك إمام انگر 
وقائد ا لیر ورسول الرمة. اللھم ابعثہ مقاما حموداً رینناائازڈزاوت نؤائٹکلاؤژن . 
الم صل علی محمد وعلىی آل محمد کا صلیت علی لہزاہیم وعلی آل لمہراہی إنك 
حمید مچید ؛ انتھی کلامه . 

قلت : احتجاجھم علیىل عصدم التوقیف بکلام ابن مسعود رضی الله عنہ 
بعید جداً ء بل إن أمعنت النظر وجدتہ حجة التوقیف ء فإن ان مسعود رضی الہ 
عنه حذرھم عن اختراع صیغ الصلوة کیف شاءوا ء بل علمھم صیفةً تشتمل 
على نضاللہ الا ء ولا بیعد آن یکون مسموعا لہ من النی ا ء ولو سل عدم 
السماع فتعلم ان مسعود رضی اللہ عنه بشعر بانےه رضی اللہ تعالی عنه لم یآتھن 
أصحابہ الذین کانوا من الصحابٰة والتابعین فی اختراع صیغ الصلوة ؛ بل غلمھم 
سوووعتالالااہ ما لاق سو ست کان ذلكغ حال الصحابة 
والتابعین نما ظنك ب‌و؛لاء الأعاجم الذین لا یدرون الشمال عن الیمین ء ولا الغٹ 
عسن الثمین ؟ کیف وقد قال صاحب الروح قبل ذِلك ما نصه : وف السڑال 
700 پٰپ لہ الحدیث دلالے علی أن الاذکار والادعیة یراعی فیہا 
التظ ما أنکن ء فژنالصحابة رضوان اللہ:تعالی علیہم امعین بعد ما علموا صیغة 
السلام م یقیسوا عليه صغة الصلوة مسن اُنفسھم ہل طلبوا منہ پلنا تلقین 
مظاک ایی 


٢ -‏ ۔ ۱ 
نعم ! امراد من ھذا الوقیف لیس هو الوجوب ولزوم الائم على من اختار 
ند اعویںور 'آٹائزر ‏ بن الراد : أن الأفضل والأوی والاکثر واباً 
والأجزل جزاء وأرضاہا عند اللہ تصالی ورسولے کل هی الصیغ ا ائورة 
سز ضرْابت الصلوۃ والنسلیم بغبر ھا أبضا ء بشرط أن یکون فیہا طلب الصاوۃ 
والرمة عليہ لا من اللہ عزوجل . 
تبیہ : وأما ما روی عن بعض ال شائخ الصوفیةٴ من الصیغ الغیر لأئورة 
کبعض صیغ دلائل الیرات وأمثاله ؛ وتلقین الشائخ حزبہا للمریدین ؛ فإن ذلك 
لیس لتکٹبر الثٹواب فی نفسه ہل لە أغراض أخر کتنفشیط القاری وتشویقه وتحزین 
القلب وترقیقہ ؛ وو أمر مھم المرید وسبب لنکثٹبر اللواب من جهھة أخری . 
فلا لوم علیى المبتدی إن اختارها لہذہ الأغراض الفیدة ما اقنضتہ الحال ؛ وان 
کانت الصیغ ا ماثورۃ واتباعھا ہو الأصل نی التعبد واکثر ثواباً فی الآلء فلیرجع 
إلیہا التبی ولیقتصر علیہا یق آنمر الحوال . وھذا مس حم ساثر اذ کار 
والأآوراد والأشغال ,--۔ ہف ۱ 
ہ لئن لم ینتہ النافقون والابن فی قلوبھم مرض والمرجفوك فی الدینة لنغرینك ہم 
تم لامجاورونك فہا إلا قلیلا ٭ ملعونین أینما لقفوا اعذوا وقتلوا نقتیلا ء 
سنة اللہ فی اللین خلوا من قبل ولن تجد لسنة ال تبدیلام: 
إشاعة ما وجب إیذہ السلمین یوجب التعزبر والإجلاء والقتل باختلاف درجاتہ' 
قال الإمام أبو پکر ا خصاص : فی ھلہ الایے دلالة عل أن الارجاف' 
الژمتین والإشاعة ما یغمھم وبوٴذیہم ؛ یستحق بے التعز ۶ والنی إذا اف عليه 
وس . وکان قوم من النافقین وآخرون من لا بصیرة مم فی الن ۔ وھم 
الین فی قاوبہم مرض ء وھو ضعف الیقین ۔ پرجفون باجتاع الکفار والشرکین 
کے دمسبرہم إإلی الوٴمنین ؛ فعظمون شأن الکفار بذاك عندھم ویجُوفونہم 
نز اللہ تعالی فیہم ؛ وأخبر تعالی باستحقاقھم النی والقتل إذا لم ینتہوا عن, ذك 


ہ ٥٥٠۔‏ 
- تھا١‏ ون 03ل-ھ 0+ رت 
ہے سں۔- اللہ دھو الطریقة ا أمور بلزومھا واتباعھا ء وقولہ تعالی: 
١‏ وان ند 1ھ تبدیلا ؛ یمی ۔ وارتہ اعم ۔آن آخحرا ۸ء ا 
سنة الله وإبطاا - انتھی . سے 


حکم الإمھال عمن أمر بتخلیة منزل لوجہ شرعی 
2 7 ف الروح : وف الآَبة ۔کا لي الانتصاف۔ إشارة إی أن من توجہ لہ 
1 7 مارھالنہ برسزدوی موزای أروت رہہ شی 
من الزمان حتی یتیسر لہ ملزل خر علی حسب الاجتہاد _ انتھی ۔ 


ٴ دیا یا الذین آمنوا لا نکونوا کالب آذوا موسی فبرأہ اللہ نما قالرا 
وکان عند الله وجہا ٤‏ 


لنبیاء علیہم السلام حفوظون من المراض النی توجب النفرة من ناس 

۱ یمکن أن پستدل بہذہ الاُة علی ما ذھب إلیہ بعضم أن الأنبیاء عایہم السلام 
کا أنہم معصومون. من امعاصی والاآثام ومساوی الأخلاق کذاك حذوظون من میٴ 
الأمراض والأستام ؛ التی تعافہ الطباع ویستکرہ مجاورة أصحاہہا کالذام والہرص 
وأمثاغا . و ذلك لأآن الإیذاء الذڈ کور فی الأیة من قوم موسی علیہ السلام اختلفت 
فیە الأقوال فقیل : .إنہےم عابوہ ببعض الاأمراض کالجرص والادرۃ ؛ وہو 
اللخروف عددالً کثرین وقیل: نسبوا إليه قتل ھارون عليه السلام؛ وقیل: قذفوہ 
بالفواحش ؛ وقیل : امراد بە ما نسبوا إليه من السحر وا حنون . والآیٰة تحمل 
الکل ولکن الذی رواہ الٰبخاری مر فوعا وعليه العامسے من الفسرین وھو الأول _ 
وعلى ھذا العنی پعم من الأة أن الأمراض ال توجب الننفر عرفاً وعادة لا بی 
بھ الأنبیاء ء ولہذا برأ اللہ سبحانہ: وتعالل موسی علیہ السلام ما نبوا إلیه من 
لأمراض . وینافض ہذا القوا۔ بمقة أیوب علیہ السلام وما مه من الضر؛ الا أَْ 
بقال : ]نہ کان لابتلاء قد بلاہ ال سبحاته وتعا لی په ء وفد عرف أمرہ۔: فھو 
کخصرص من القاعدة العامة والل سبحاله وتعالی أ : 
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٭ یا لیہا الذین آمنوا انقوا اللہ وقولوا قولا سدیدآ ٭ یصلح لکم اعمالکم ویغفرلکم 

8 قولا سدیدا ومن مك پسد سدادا صراباً وستقیاء فإن السداد الاستمّامَف 
ناخ اد یالفزال راوید الکن اعغغوافاق آ رید ی. رخجااقافی بنفافم 
اوت سکلف اسضل داناالگئ. کرت این ول ماق ہیں 
کذب؛ وصواب لیس فه خطای وجد لیس فیه ھزل . وہو مع الأقوال کلھا 
فإن عکرمة قال : القول السدید: لا لہ إلا اللہ ء وقال غیرہ: السدید : الصدق ء 
وقال مجامد : ہو السداد؛ وقال غیرہ: ہو الصواب . وقال ابن کثیر بعد سرد 
ھذہ الاأتوال 5ء کی وھو سا ذکرہ الکاشنی . وقولہ تعال ی : 

د یصلح لکم أعالکم ٤‏ أی یوفقم للاعمال الصالحة أو یصلحھا بالقبول والاثاۃ 

علیہا ( روح البیافؤ . ْ 

فدلت الایتة علی آمور 
القول السدید من اعظم أرکان النقری 

الال : آن سداد القول الذی هو رکن من أُرکان التقسوی ؛ لہ مزیة على 
غیرہا من الأٗرکان + وهذا خص بالذ کر من جملة أرکازہ ٤‏ فإن الآثار شامدۃ بآن 
التقوی ملاك الحسنات ‏ وإن أعظم ا حطایا االسان الکذوں فلا کان الکئی 
وازل ف القول أعظم آفۃ نمتری علی النقوی اعتنی سبحانہ وتعالی بذکرہ . 
لقول السدید لہ آثار بدیعة فی إصلاح أعمال الإنسان 


الثائی : أن سداد القول کا ہو مطلوب حمود ئی نفسہ كذلك لە آثار بدبعة 
بالحاصة فی صلاح أعمال اعد وفلاجھا . ومن ہنا قال شیخنا یق ہ مسائل 
ات کازیرت الاوفف': نوراانفکات ايل وی وووسد 


کذلك ہما دخل فی إصلاح ال عمال الأخر + ویعرفه المشائخ الصلحون فیأمرون 


پیض ال مال ویقصدون إصسلاح البعض الآخر ء کا ان الصلوة کون سیا 
للانباء عن المِمحشاء والنکر س اق اھ 
ااقول السدید یصلح للمرء دنیاہ وآخرنہ 

۱ ا" : ما جار إليه شیخ رفا عون الثاہ عبےد القادر الدھلوی قد سرھ 
اتد کسی کاو ترجمة الاَة نز اور کہو بات سیدھی کە سنوار 
دی یک مھاری کام ٤‏ وھو ان الٔأعمال و بی الارة خقمل ان تک کون اعم من الا‌ححال 
الدینیة والدنیویة ٭ن الکاسب والمعایش . وحینثذ یستفاد من الایة أن القول السدید 
پصلح للمرے دنیاہ وآخر تہ 6 ویئثمر الصلاح والفلا ح ق‌ٰ کے و معارشهھ 0 
وجملة أعماله ء واللہ سبحانہ وتعا یل اعلم . 


( إنا عرضنا الأمانة على السموات والٛژرض وال جال فأآبین أن جملایا_ 
وأشفقن منہا وحملھا الانسان إنہ کان ظلوما جھولا ؛ 

بیان معنی الامانة وعرضها علی اخلائق 

الکلام ‏ ی الانة ى مواضع الاول : معی الأمائظ والثاںی : معنی عرضھا 
عل اغخلوقات ؛ والثالث : معنی ابائہا إلا الإنسان: والرابع : معنی کون الإنسان 
ظلوماً جھولا ۔ 

ڈرال آریق تق ما بفسرہ وبوضحہ الحدیث المرفوع 407 ہ084" الله عنه 
عند مس قال: ١‏ حدثا رسول الله پیا حدیئس وأنا أنتظر الآخر حدثنا ان 
انال ولغ یىی جڈذر قلوبت اد مم و المرآن فعلہو من المقرآن وعلموا من 
السف مم ودنا ل0 رفع الأآمانة ء قال : ینام الرجل اللومة فیقبیص الآمانة ص 

. الحدہث بطولەه . 

کی رن اکھت ال لن الله تعا عادہ 
قال النووی: الظاھر أن ااراد بالامانة الکتلیف الذی کلف الله تعا ی بە عباد 


نووواہ ۔ 
والمھد الذی آخذ علیہم . وقال عل القاری : الظاہر أن الراد بالعھد نی کلام 
النووی المیسد الیثای ء وھو الإٰیمان الفطری . وقال آبو حیان ق البحر ا حیط : 
والأأمائنة: الظاہر أنہا کل ما پنمن عليه من أمر وی وأن ودین ودنا والشرع 
کلە أمانةء وھذا قول ا ممھور . وقال صاحب النحریر: الأمانة نی الحدیث ھی 
الأمانة ال مذ کورۃ فی قولہ تعالل: ہ نا عرضنا الأمانة على السموات والأرض 
واہلمبال ؛ وھی عین الآیمان . فإذا استکنت الأَمائة من قلب العبد نمام حینثذ بأداء 
التکالیف؛ واغتنم ما یرد عليه منہا؛ وجد في إقامتہا اھ ٠‏ 
وقال شیخنا الُائی متعنا الله تعال بطول حیاته بالعافیة : قلت : ف الامانڈ 
أقوال ذکرھا الفسرون وشراح الحدیث؛ وعندی أن المراد بالأمانة ۔ إِن شاء اللہ 
تعال لی ۔ ما یصح بە تکلیف الإنسان بالڑیمان والإیمانیاتء وھی الصلاحیة الفطریية 
اتی .ہا یستعد العبد بقبول الطاعات ؛ والاحتراز عن العاصی. وهذہ الامانة ا مودعة 
فی قلوب بنی آدم بالنسبة إل الڑإیمان الشرعیٰ ء بمنزلے البذر للزرع وحبوب 
الأشجار المودعة یف بطن الٗرضء وآأما القرآن والسنة فٹلھا کمثل الفیث النازل من 
الماء ؛ فالأرض الطیب |ذا أصابہا ھا الفیث خر ج نباتھا بمذن ربہا ٤‏ وال"ی 
خبثت لا یخر ج إلا نکدا ٤‏ بل رما یضیع ابترفالھا ۔ اتی 


قال العبد الضعیف : وہہذا اللغسیر الذی اختارہ شیخنا العثانی. للأمانة تجمتع 
اکثر ال قوال حیث قال أبو العالیة: هو الاأمر والنہی ؛ وقال ابن عباس رغضی اللہ عنه 
وغیرہ : إنہا الفرائض؛ وقال أبو رابع : هی أمانة الرج عند المرأة ء وقال عامة 
الفسرن : هی التکالیف الشرعیة مطلقا . قال ان کثیربعد سرد لہ الاأقوال : 
وکل لہ الأقوال لاتنافی بینھا ہل ہی متفقة وراجعة إل أنہا التکلیف ء وقبول 
الوامر والنواھی بشرطھاء وھو أنہ إن قام بذلك أثیب؛ وإن ترکھا عوقب؛ فقبلھا 
الانسان علىی ضعفه وجھله وظلمه إلامن وفقه اللہ تعا لی . واللہ المستعان ۔ انتھی . 


 ۷-‏ ۔_ 
وقد ظھر با لحدبث ا مرفوع آن الأمانة فی اوس وی سرت ال 
الز ائ الفافازی ھت : ۰- مر والہی 
والفرائض والطاعات والتکالیف الشرعیة عامة ء ففسرھا من فسرعا بأصل الَمانة 
ونسرماء لاس رت وزقتزاصا ولا توسعاً ء والأمسر واسع لامشاحة فِیے؛ فاد 
خعلاف ولا اختلاف . ۱ 


وأما لثال والنالث : فیحتمل ان یکون العرض والڑبہ تمٹیلا ویج از کا 
اکا من الفسرین ء ویحتمل أن یکون الکلام علی ظاھرہ وحقیقتہ وھو 
الراجح ٤‏ فلإن الرع أثبت الإدراك والشعور فی البادات ء قسال تعالی : 
۱إ من شیئی للا یسبح بحمدہ ہ وقد ثبت تسبیح ا ەصی فی کفە علیہ السلام وحن 
الذع إليەء وکلمته الذراع . ویشھد ٰذا ماروی عن اہن عباس رضي اللہ تعا ی عنه 
وآخرج ابن المنذر وابن آبَ حاتم واہن الأباری ع۔ن ان حربج مال :[بلغی أن 
اللہ تعا لی ما خلق السموات والأرض وال لمبال سال : إنی فارض فریضة ؛ وخالق 
کفتہ رتا رآ برق زایا لن لأظاغو رغتازانٹن فان ×اقالتاسزات : تلتت 
فسخرت فی الشمس والقمر والنجوم والسحاب والربح ء فَأنا مسخرۃ على ما خلقتنی 
لآ حمل فریضة ء ولا أبغی ثواباً ولاعقاہا . ونحو ذلك قالت الأرض وا لمبال .٢‏ 
ویعلم نما ذکر أن الإ‌باء لم یکن معصیة لآنہ لم یکن هناك تکلیف بل تخییر مظتادہ 
العرض والإباء یقتضی فھھا وشعورا فی السموات والأرض وا جبال . ' 

وهٰذا قال شیخنا شرف المشایخ : إنهٴ کذك کل شی من ہذہ الشیاء لە 
حظ من الشعور والعقل والادراك ء لکن لایقدرأن یتحمل التکلیف والأمر والنہیٰ 
وھذا الحظ من الإدراك والشعور ا مودع فی جیع ا خلوقات ہو السبب التسبیح الفطری _ 
الدی نبہ علبہ سبحانہ وتعا لی بقولہ : ہ وان من شیئی إلا یسبح بحمدہ : وکان 
۷ ۱۶٣تئ؟تئ'‏ ,+“ٰٗٗ '“"'ئ ‏ ا الأَمائة محقرو قھا أولا ء فاللہه 
ست 2 5 سد عہ... عحظہ ہا ف سس" تب الثواب 
سبحانہ وتعا لی ما عرض علی 0 : ۲ ۶٤ك۶+۰ػؾ-ج.‏ 


۱ ۔‎ ١٥۸ 
والعقاب علیہا أوترکھا بلا ثواب ولا عقاب ۔ ُٗوسسىسومسسىسمنت‎ 
. اللہ سبحانہ وتعا لی فیہا أنہا تعجز عن حل الأمانة فابت‎ 
مم ما خلق آدم علیہ السلام عرضہا علیه فحملھا ما سبق ئی علم الہ سبحانہ‎ 
وتعا یل کونے تەلیفة اللہ فی الأرض ء مع ٴن الظاہر أن العقل والشعور فیه أیض ا‎ 
لم یکن إذ ذاك فوق الشعور فی سائر ا خلوقات . قال شیخنا: وغالب الظن أُن ہذا‎ 
کافَمز اع لتاق یل تانایب فطل رع ات لتات‎ 20 
اعطی لے العقل الکامل الذی یلیق بحسل الأمانة . واللہ سبحانہ وتعالی ا‎ 
- بیان 0- ملحضآ):‎ ( 


وا الراہم ۔ أعنی کون الإنسان ظلوماً جھولا -۔ قال فی الروح : اعتراض 
۔وسط ہین ا حمل وغایتہ للإیذانِ من أول الأمر بعدم وفائہ با تحمل ولتأاکید مظنة 
التردد أی أنه کان مفرط] فی الظلم مبالضا فی ال جھل ۔ أی بحسب غالب آفرادھم 
الذین لم یعملوا بموجب فطزْہم السلیمة ء دون من عداہم من الذین ‏ م یبدلوا فطرة 
اللہ تبدیلا ۔ ویکفی فی صدق ا لحم على ا حنس بٹئی وجودہ فی بعض افرادو 
فضلا عن, وجودہ ق غالبہا . 


وإل الفریق الأول أشیر بقوله تع۔ا لی : وه لیعذب اللہ النافقین والنافقات 
والشرکین والمشرکات ؛ أی حملھا الإنسسان لیعذب اللہ تال بعض أفرادہ الذن 
لم یراعوھا و م یقابلوھا بالطاعة ۔ ۔ علی أُن الام للعاقبة - فإن التعذیب وإن م یکن غرضآ 
من ا حمل ؛ لکن لما ترتب علی٭ٗ بالنسبة إلی بعض افرادہ ترتی 1 یل 
الأغراض العلقة بہا آبرز قفمَوفرزالتزف: آیئٔ کان عاقة حمل الانسان ھا ان 
یعذب اللہ ھولاء من آفرادہ خیانتہم الأمانة وخحروجھم عن الطاعة بالکلیة . 


وأشیر إلی الفریق الٹائی بقولہ سحام اتال : روب افااقئل اااامین 


مو وج ہے کے 


ے ہے 
والومناتِ ؛ أی کان عاقبة حملہ ھا ان یتوب اللہ تعالی على ھولاء من أفرادہ ای۔ 
ا 0اا من را ھا ےب سس سڈ 


ٰ فرطات قلا یحلوا مہا اللإنسان بحم سا وتدار کھم ا بالتوبة واللانابة - 


وصلی هذا م بعون اللہ سبحانہ وتعا می سورہ الأحز اب لەاشر ذی القعدة 


سله ٢۲۰۹ھ‏ والله الکریم ا توفیق لاداء الأمانة وحقوتھاء والعفویما زروطتا فیہاء 


نہ تعا لی جواد پر رہ وف رحم . 


عالم الغیب لابعزب عنہ مثقال ذرة فی السموات ولا ف الأرض ولا 
اصغر من ذلك ولا أکبر إلا فی کتاب مبین ہ 


اختصاص علم الغیب بالحق جل وعلا وتفسیر الغیب 

دلت الأیة عل اختصاص عل الغیب با حق جل وعلا . وأیضا دا عفن 
تفسیر ما هو المراد بالغیب ا ختص بہ عزوجل اٹ حجوز عن ا خلائق : وھو ء 
ات 08 عے ' لالمل> عب ا5ء وامتا عل بعض ا لائق بإعلام ٭ن 
اللہ سبحانہ یا لاپذنکر ولا بختلف فیته : اثتان . وہذا اندفعم مایتوھم عندمن 
لاخہرۃ لە بالأحادیث الواردة فی الأخبار صن بعض الغیبات صن النی کاو 

٠ ا‎ 

فإن اطلاع بعض ا لائق على بعض الغیبات بإذن اللہ سبحانہ وتعالی خارج عن 
اللحث کا مر منا تفصیله فی سورۃ النمل )١(‏ . 

: وألنالہ ا حدید أن اعمل سابغات وقدر فی السرد واعلوا صالحا 
ٹلٹۃ مسسائل 

قال شیخنا أشرف المشائخ ف مسائل السلوك : فی ثلثة مسائل . 
إلبات ا وارق -- ٰ 

الأول : إثبات الحوارق . ۱ 
)١(‏ وقد طبعناہ مفرداً باسم ہ کشف الریب عن علم الغیبِ ہ ( الناشر ) ۔ 


٥٥ -‏ ۔ 


ؤضبلة الکسب بالید 
والثائیة : فضل الکسب بالید . 
رعابة الاصلح والأعدل فق کل شسبئی 


والئالشة : رعایة الأصلح والأعدل ن ہروس سور 
النقدِر - آنتہی . ۱ 


سوت ) تا وسوات ‏ ووسشوبسی تن 
صنعة لبوس وسابغات؛ فدل عل فضیلة الب بالید وعل ان آمثال هذہ رٹ 


اانانی الشرافة ء بخلاف ما ز مه العجم ولا سما بالبلاد امندیة . 


وأما الثالئة : فلما أنخرج ابن جریر فی تفسیرہ عسن ان عباس رغی اللہ عنه 
قال: أی اجعل حلقھا متناسبة ؛ وقال ان زید: لا تعملھا صغیرة فتیضعف فلارقوی 
اہول نو رلاکوں: فاساحیمن غعادنا ۔ رسامت بچواگازی 
عن ابن عباس رضی اللہ تعا ی عنه تفسیر ھا بالمسامیر؛ وروی ذلك عن قتادة و مجامد 
میں ساعوماتناففاوزوٹائازلا غلواظ ‏ ائکاسہاعل ملاو تن 
وغبرھا مناسبة لللقب الذی ہبئی ٹا فی ا حلقة ‏ اتہی ( روح ملخصا) . 


النا کید ایا الاوقات وضبطھا وصرفھا فی الّھم ٹم الأھم 

فائدۃ: غی الروح: وقیل معنی ہقدرف السردہ لا تصرف جمیع أوقاتك فیه 
بل مقدار ما یحصل بە القوت 7 الباق فاصرفە نی العبادة ء وقیل: هو الأنسب: 
ہاأمر الّنی عاتقن . قلت: وہو قوله تعا لی بعد ذلك: و واعملوا صا لا ء وعلیل 
ھذا التفسیر دلت ال٦‏ یة علی مسئلة أخخری وهی نظام الاأوقات وضبطھا والعمل عل 

وا 

طقھا ء وھو من أھم الفوائد الدنی سے الدنیا والتحرةۃ والناس 
عھ نناؤکازن . 


ےئ ت 
۱ ومن الجن من یعمل بین یدیہ بإذن ربہ ومن یزغ منہم عن أمرنا 
۱ نذقے من عسذاب السعبر مہ ٭ 
الکلام فی تسخیر الجحنات وتفصیل ا لحکم فی جوازہ وحرمتہ 

قال شیخنا نی مسائل السلوك: فیه أن تسخیر الجحن إذا م یکن بحیلة بل بمحض 
إذن اللہ تعالی لاینانی العبدیےة - اتہی . 
ْ للکت ا سے رے 0لا ےت ات و ردت ربارے 

قآل القاضی بدرالدین الشبلی ا لحتی التوق سنة ۷۱۹ھ فی ہ آکام الرحان 
ق احعکكام المان ٤‏ : سال محمد ان لصاق السدم فی الفہرست : یقسال 
- والل اعل ۔ إن سسسلمان ن داود آول من استعبد ال سن والشیاطین ؛ 
واستحذ مھا ٠.‏ وقیسل : ول مس استعہدھفا غطن مامت ال 6رس 
جمشید بن أونجپان ء قال : وکان یکتب لسلیان بن داود عليه الصلوۃ والسلام . 
مین اسم آسطات ان ہوسا رنوالات ن :غیصور : واقرت ان 
ن الکردول , ۲ 


والذی فتح ھذا الأمر فق الإسلام أبو نصر أحمد ن لال البکیل ء وھلال 
بن وصیف ؛ وکان مخدوما ومناطقاً لە؛ ولہ أفعال عجیبة وأ مال حصینة وخواتم 
مجربة؛ ولە من التب : کتاب الروح الشلاشیةء وکتابٰ الفاخرة نی الاٌخمال 
وکٹات تفسرمسےا قالتہ الشیاطبن لسلمانِ بن داود علیہسما السلام + ود گا علیہم 
من العھود . ومن العزمین الین یعملون بأمماء اللہ تعا ی رجل یعرف با ءن الإمام 
-*وکان فی أیام اڑھد - رومام و اقاتھد موسھا اتی 

وف السراج الئیر للشربینی : وسلط اللہ تعالل جمعا من الصحابة رضوان 
ال علبہم أجمعین علی جماعة من مردة ا مان منہم آبو ھریرۃ وأ بن کعب 
ومعاذ بن جبل وآبو أیزب الاأنصاری وزید بن ثابت وعمر بن ال‌طاب وغیرعم. 


١٣۳ -‏ _ 
سس ے بعض قصصمم مع 0ء یوساوس پوععصد 
ھت ا سان ووو اف کت جوف عل موق الااکان ضز آئناۃ لزان 
اس سس دعامة العزمین العاملین لنسخیر المن سا یسلون ' 
لک نطفاضدوسفانکام .گر وس وک سواہ 
ھذہ العزائم والکلمات الشرکرة والاقسام اوالروحانیات:التحریة وآمٹال ذلك جا ھی 
الشیاطین وکفرۃ ا جن تکون کالرشوة والبرطیل مم ؛ فیقضون بعض أغراضه کن 
و تھالفواواال یو پت اسسسرست راسروسھسیو 
رک تا کثیر من ھلہ الأمور یکتبون فہا کسلام اللہ تعا لی بالنجاسة وقد یقلبون 
درورضاففرووظ کات ا وا یا مو روموہ وریہ مر ہھزیک کعان 
غیر ذاك ما پرضاہ الشیطان ؛ آو یتکلون بذاك؛ فإذا قالوا أو کتبوا ما ترضاہ 

الشیاطین أعانتہم علی بعض أغراضھم ۔ انتہی (آکام وو ناووس ا 

والحاصل أن تسخبر اجوائرد نلاس (ذاگلاا ر عروعل 
فذلك حض فضل اللہ سبحانہ وتعالل؛ کتسخیر الجن لسلیبان علیہ السلام ء وجمع 
من الصحابة رضوان اللہ تعالی علیہم . فھذا النوع من النسخیر معزل عن البحث . 
نعم ! الکلام فی تسخیر المن بالعزائم والاأقسام والاعمالء فذلك إن کان بالعزائم الشرکیة 
والكلمات الکفریة أو بٹئی من ا لمعاصی ؛ فظاہر آنہ کفر أو حرام ومعصیة کبیرۃ 
وآ حق بہا العلباء ما لا یفھم معانیہا من العزائم والکلمات حذراً عن الوقوع ی 
الکفر والشرك : ۱ ٰ ۱ 

قال القاضی فی الاکام : دعائے ما بأیدی الناس مسن العز ائم والطلاسم 
. والرق لا تفقہ بالعربیبة معناھا وہٰذا نہی علاء السلمین عن الرق ایر الفھوۃ 
۷ور و وا کے <کچ ریب توب سب 
أوشك ان یقع فیه . وف الصحیح عن النی کاو : ہ اھ رخص 


ے اتافات 
م یکن شرکا ء ء وقال : ٭ من استطاع أن پچہچچھسہ 
سیت اللہ عز وجل غی نز ومتنع عام - ! 
فتسخیر ا لجحن إن کان بالعزائم دس اقے:لافسھازز 
مطلقاً ء ون نان کات ا مال اما فإِن کان دفعاً للمضرةۃ وازالة لکائد 
ا لن وأذاہ عن نفسہ أو عن غیرہ جازء وإن کان لب منفعة - ولو منفعة مباحة 
فی نفسھا ۔ لم یجز لأأنہ استخدام ا حر واستر قاقہ من غیر حق . واللہ سبحانہ وتعالی أعلم . 
وقوله تعالل : اہ نذقه من عذاب الہعبر ہ قال ی الروح : واحتراق ا لجنی 
اون نہ خلوق من النار غیر منکر 3 فإِنه عتقلاالسن تَا رآ عفَۃ اوغا النار أغلب 
کرت - زم کان اسان 7ز دای کرت اعت عود 
' یعملو لە ما یشاء من حاریب وغائیل سست ] راسیات ) 


معنی احراب وحکم بنائه فی المساجد 

( محاریب ہ فق القاموس : احراب الغرفة وصدر البیت وآکرم مواضعه: 
وعنق الدابےة ٠‏ ومحاریب بنی ]سرائل مساحد ہم التی کانوا بجلسون فیہا - انتہی 
وفی.الکشاف : ا حاریب : الساکن وا جالس الشریفة الصونة عن الاہتذال 
سیت غاریب لانےە 0ہ ا١یل‏ : یی راھاسوی رس . 
قال ئی الروح: ہو ہو جمع محراب وھو ۔ تا قال عطیة - الفصر وعی باسم صاحيه 
لالہ ارب غیرہ فی حایتەے فإن احراب ؛ الأصل من صبغخ المِالمة؛ اسم 0 
پکثر ا حرب ۔ . وأخرج ابن اللذر وغیرہ تفنیرہ بالقصور والساجد مہ رروح) ۔ 

و سے کو وا لا ا ا ا 
ق عامة البلاد با حاریب نی الفرون النأآخحرة ٤‏ وھی ما یینون فی وسط جےار 
القبلة کالقصورۃ ؛ وم تعرف آمثال ہسذہ انحاریب فی عسد النی الکریم علی- 


فرشرنں 
بعد هلہ القرون . وهھذا حصٌدھا الیو 


الراشدین رضی اللہ تعال عنہم بل حدثت 
لی من البدعات+ وصنف فیه رسالة سیاھا 


الحکم العدل أُن بناء انحراب ى المساجد لیس بتة ول مت 

وا حکم المدل والقول الفصل قی ھذا الہاب عند العبد الضعیف : إن بناء أمثال 
ھذہ ا حاریب إذاکان للمصالح المشروعة ٤‏ ول تن علی اعتقاد السنیة بل لتحصیل 
تاك املصالح ء فلیس ذلك ببدعة وسنة بل أمر مباح ء وإن اعتقد کونہا سنة کان 
من البدعات . ومن المصالح التی حدثت لأٗجلھا ہذہ الحاریب حفظ الأئُة من 
الباغین المغتالین علیہم ٤+‏ وذلك ا شوصد من واقعة عمر بن اللحطاب وعلی بن 
آ8 طالبت مم اللہ تعا ی عنہم| ء وھلہ مصلحة رعایتھا مشروعة بلا رہب ۔ 
وکذمك من المصالح فی عامة البلاد الیوم ضیق الاأمكکنة ٭ فإن مقام الإمام 
إِن جعل ق ا مسجد یذھب من کل المسجد قدر صف واحد خالیاً ء وإذا 
جعلوہ یق جدار القبلة بتی مکان المسجد کلە الصفوف . 


نعْم !ما کان انفراد الإمام نی مکان غیر مکان القوم مکروھاً عندنا ء قال 
فقھائنا أُن لا یقوم الإمام ق تلك الفقصورۃة المنہےهة بل خارجھا بحیث یکون 
محل قدمیہ خارجاً عنہا کیلا ینفرد عنہم . فکان بناء الملقصورة المسماۃ با حراب نی 
بلادنا الیوم لمراعاۃ ہذہ المصلحة ؛ وهی أیضاً مصلحة مشروعة لا مضائقة فی 
مراعاتہاء فلا یکون بدعة مال م یکن علی نیة السنیة . واللہ سبحانہ وتعالی أعلم . 

فائدة : قال ان العرفی فی أحکام القرآن : شاہدت حراب داود عليه السلام 
فف بیت القدس بناء عظماء من حجارة صلد : لا توٹر فیە العاول؛ طول ال حجر 
خمسون ذراعا ء وعرضہ ثلاثة عشر ذراعاً ؛ وکلا سسی”و ل.ٍ 
7ے .و رت ری شر شی مآ 


٠ ۰َ -‏ ۷۹ء ' 
وارتفاعہ فی نفہ ء لە باب صغیر ومدرجة عریضة ء وفِے الدور والمساکن 


ےو ع708 
وف أعلاہ اللسجد ؛ وفيه کوة شرقیة إل اللسجد الأقصی فی قدر الباب ء ولیس 
لاحد فی ہد مہ ححاة . وفیہ نجا من نجامن المسلمین حین دخلھا الروم حتی صا لوا 
على أنفسھم ء بان آسلموہ إلیہم علی أن سو سسشت وآمواھم ؛ ٤‏ فکان ذلك 
وتخلوم عنه . 
ورأیت فیہ غریبة الدہرء وذلك نما ثاثر أو ثاریية علىی والیه وامتنع فیے 
بالقوت فحاصرہ وحاول قتاله بالنشاب مدة ء والبلد عل صغرہ مستمرة على حاله 
نا انت رت سرھیر اھر نت بن کر ا0 
لمسجد الأقصی معتکف ء ولا انقطعت مناظرۃ ولا بطل التدریس ؛ وامنما کانت 
العسكریة تفرقت فرقتین یقتلون ولیس عند سائر ال ناس لذلك حرکة ؛ ولو کان 
بعض ھ ذا ف بلادنا لاضطرمت نار الحرب ف البعید والقریب ء ولانقطەت 
المعایش و غلقت الدکا کین وبطل التعاملء لکثرة فضولنا وقلة فضو مم ۔ 


الکلام فی النصاویر وجوازھا قٴ الشرائع السابقة وحرمتہا فی شرعنا 

'۔ رسعھلات نلاس ظاااسں لق : رفا 
امصورء وئثل کذا تضور قال تعالیل: ە٭فتمٹل غاات ٤آ‏ کوایا غارس : 
والنمثٹال ا0 0٣ل‏ وبااکٹر المترة) قال ان العرفی فی أحکام القرآن : 
والتمثال على قسمین حیوان وموات ؛ والموات علىی قسمین جاد ونام . وقسد 
کانت ا جن تصنع لسلمان جمیعمے ؛ وذلك معلوم من و رتا 
قر لہ 0 فا ۱۳0 دالاقاہ: ۰ا وی :من طرق عسدد: ظا الام الات 
لأن الَائیل من الطیر کانت علی کرسی سلیان ؛ والعموم مستفاد من قولہ عاللا:“ 
و ما یشاء ہ أبضا . 


اتل 000 ای مھا کٹ 
ضرا وھ رن ور مم گا اُھل الکتاب أنه کان أمراً مأذونا وفے فی ْ 
شرعھم ؛ والذی اوجب النہی عنہ في شرعنا۔ واللہ أعلم ما کانت العرب علي 


.80ے 
من عبادة الاوثان والصنام ٤‏ فکانوا یصورون ویعبدون ٤‏ فقطم اللہ اللریمة 
وحی الباب . فإن قیل : فقد قال حین ذم الصور وعملھا من الصحیح قول النی 
تن مور عام و بھووس اید سے ال چان 
وی روایة و الذین یشبہون بلق اللہ ٤‏ فعلل بغیر ما زمتم ؟ قلنا : ہی رمع الضورء 
و ذکرعلة التشبيه مخلق الہ ء وفہا زیادة علة ۔بادتہا من دون اللہ ء فلبہ علىی 
زس آذ ازس عملھا معصیة تھا ظنك بعبادتہا؟ انتھی . ٰ 
قلت : قد ورد فی الاحادرث النبویة علی صاحبہا الصلوۃة والسلام لانہی 
عن عمل التصاویر واستماا وجوە وعلل متعددة . فھ۰ہا: کونہا ذریعة إلی 
عبادة الُوثان والاصنام ٤‏ ومُہا التشبيه بخلق اللہ کا مر ء ومنہا أن اللائکة 
الکرام تبغضھاء فلا تدخل بیتا ھی فیه ء قال علیيه الصلوۃ والسلام : ٢لا‏ تدخل 
ا ملائکة بیتا فی کلب أو صورة ١‏ ومنہا أنہا من زخارف الدنیا اللھیة عن الآخرةۃ 
وجانب الومن آرفع من أن یشتغل بأمٹالھا کا ورد فی الصحیح عن النی کل 
قال لعائشة رضی اللہ عنہا فی الثٹوب الصور  :‏ أنخحریه عنی ؛ فإنی کلا رأتہ 
ذکرت الدنیا ٤‏ وأنت تعلم أن الأسباب لا تزاحم فہاء فکل ھذہ سبب للنہی عن 
التصاویر . واللہ سبحانہ وتعا لی أعلم . ٰ ۱ 
قال ا ٍصاص تحت ہذہ الا : پدل على أن عمل التصاویر کان مباحاً فی 
شرعھم ؛ وہو مخطور ی شریعة النی كلٌژ ما روی عنہ آنے قال : ولا تدخل 
اللائكة بیتا فی صورۃ ؛ ؛ وقال : ہ من صورصورة کلف دم 89ء 
وإلاً فالنار ٤‏ وقال : ہ لعن اللہ ااصورین ؛ انتھی . ۱ ۱ 
ےجس س سد ئا 
سی ھا سو کا کی اون الد 
الاستٹناءمات سمبتہ ہ و التصویر لاأحکام التصویر ؛ ھن رام مزیف یں ٭٭ ْ 


کس 6070ات 
وبھذا یذہب ما بختلج فی بعض الصدور أن القرآن ورد على إباحة النصوبر 
فکیف نسخہ الأخبار الاٌحاد ؟ واللّہ سبحانہ وتعالل اع 
۱ [یماوا آل داوود شکرآ ء وقلیل من عبادی الشکور ء 

الأمر بالشکر ومعناہ 

قال ال جحصاص : روی عن عطاء بن یسار رضی اللہ عنه قال : تلا رسول اللہ 
کا على المئبرہ |علوا آل داود شکرا وقلیل ەن عبادی الشکور ٭ ٹم قال : ہ ثلات 
من ارتژقلائتد آرئئئل ماوق آل :دارہ :الع ں االاقاب تزالاقا : 
القصد یىی الغنی والفقر ٤+‏ وخشیة اللہ فی السر والعلانیة ہ انتہی . وق روابة 
ابن أی حاتم عن الفضل ء أنه (یعنی داود ) عليیه السلام قال : ٭یارب ؛ کیف 
آشکرك والشکر نعمة منك ؟ قال سبحانه : الآن شکرتنی حین علمت اللعم 
می٢‏ وکھلا با اوس ار یانی وابن آئی حاتم عن مجاھد ء رتتظڈ عم ھذا 
بعضھم فقال : ْ 

ذا کان شکری نعمة اللہ نعمق“ علی لہ فی مثلھا یجب الشکر 

فکیف بلوغ الشکر إلا بفضله وإن طالت _الأیام واتسع العمر 

[8 سس انان عم سرورہا وإن مس بالضراء أعقبہا الأآجر 


ودرری ابن آئی الدنیا والبیپتی فی شعب الاإیمان عن ابن مسعود رضی اللہ ءنہ 
قال : ا قبل ہم : ا عملوا ٢ل‏ داود شکر؟ء یات ساعة على القوم إلا ومٰہم 
قایم یصلیى ۔ وف روایة ۔ کان مصلىی آل داود لم حل عن قایم یصل لیلا ونہار 
کانوا یتناوبونہ روح ملخصاء) . ٰ 

7 أدخل اللہ سبحانه وتعا یل آل داود معه فی الأمر بالشکر ء لأنہ 
سبحائہ أنعم عليه من النعم الزیلة ما یعم نفعھا للاّل أیضا ربیان القرآن) ۔ 


۔ ۹ ۔ 
۷لا حر تبینت ا جن أن لو کانوا یعلمرن الغیب ما لیٹوا فی العذاب المھین ہ 
ا جن لا یعلم الغیب ٰ 
سغمدسلہ فروازار 9 ات و 
عليه ا جماہلیة الاو قبل الإسلام ء والجاہلیة الأخری بعد الإسلام . فان کبر؟ 
زوا بعتقدون أن ا جن یعلمون الغیب ٠‏ ویسألونہم عن الأخبار الغییة ماضاً 
ومستقبلا" وھم یکذبونہم ویحدعونہم ؛ والهلة یعنقدون ما قالنہ ال من أنہ حق 


صدق . نعوذ باللہ تعا لی ەن ا چھل . فعل ےھ لا بچجوز استخبار ال حن عن 
. الغییات الستقبلة مطلتاً ء واللہ سبحانہ وتعالی أعل . ٰ 


( فأعرضوا فارسلنا علہم سیل العرم ؛ 
. لطاعة وا معصیة دخل فی نعم الدنیا وزوافا 

یہ أن الطاعۃ ولمعصیة مدخلا نی نعم الدنیا وزواما ء کا یصرح بہ قول 
تعالی : و وذلٹ جزیناہم بما کفروا ٤‏ (مسائل السلوك) . ہ والعرم : قیل: جع 
عرمة وہی ال حجارة المرکومة ء وامراد ا لمسناۃ انی عقدوها سکرآً ء وقیل : العرم 
اسم الوادی ؛ وقیل : ا رز الذی نقب علہم السکر ضربت هم بلقیس اللاکة 
بعد ما تحت رالتار نحقت بے ماءزالئزن وااائٹڈا:وزکت 
فیه خروقا علی مقدار ما حتاجون إليہ فی سقیہم ؛ فلا طفوا قیل : بعث ال إلہم 
ثلاثة عشر نیا ء یدعونہم إلی اللہ تعالی ؛ وبذکرونہم نعمتہ علہم ؛ فکلبرھم 
وقالوا: ما نعرف اللہ نعمة _ سلط اللہ على سدھم انلدء فنقبہ من أسفلہ( کشاف ) 
والحلد هی الفارۃ العمیاء . 


۔ |٥‏ ۔ ۱ 
۷ حتی إذا فزع عن قلوہہم قالوا ما ذا قال ربکم قالوا احق وھو العل الکبیر ؛ 
الفیبة قد تحنع الفھم حتی بیخرج عن التکلیف الشرعی 
ف الروح : فيه إشارة إل أن اىغمیےة غنع الفھم اھ . قلت : ورما تبلغ 
المیبة إلی حد ٭ن منع الفسم یجعل الإنسان معذوراً کبعض أہل ا حال . انتہی 
( مسائل السلوك لشیخنا ) . 
اہ قل من پرزقکم من السموات والٔأرض قل اللہ وإنا أو إیاکم 
ْ لعلی ہدی أو ق ضلال مبین ؛ 
الملاطفة مع اٹحادل ف الأمر بالمعروف ٰ 
قال شیخنا فی مسائل السلوك: فیہ من املاطفة مع ا حادل مالا یخنی ۔ انتہی۔ 
قلت : وہو فی ا حقیقة روح التبلیغ والأمر بالمعروف؛ والناس عنه غافلون ٠‏ 
ٰ تم بحمد اللہ سورة السبا ویتلوہ سورة فاطر إنشاء اللہ تعا لی . 


ك بن ٭ 
۱ 


سورة فاطر 

( اس لحمد للہ فاطر السموات والأرض جاعل الملالکة رسلا آرل أَنوٰة 
مٹی ولا ٹورباع یزید فی ال خلق ما یشاء إن الله علی کل شیء قدیں 

قال آبو حیان !ن مثٹنی وما بعدہ من صفات الأجنحة لت ار ۱ 
اجنحة) معترض؛ ١ومٹنی‏ ؛ حال والعامل فعل حذوف پدل عايہ ہ رسلا ء أی 
برسلون مثنی وثلاٹ دباع . قیل: ونھا جعلہم أولی اجنحة لأنہ 1ا جعلھم رسلا 
جعل لھم أجنحة لیکون آسر ع لنفاذ القضا۔ فان المسافة ال بین السماء والأرض 
لا نقطم بالاأقدام إلا ئی سنین ؛ فجعلت لم الأجنحة حتی بنالوا اللکان البعید فی 
الوقت الغر یب کالطم پت 


والاستغراب من خبر الملائکة أولی الأجنحة ء أی لیس ببدع نی قدرة لقشف لاہ _ 
بزید ٹی خلقه ما یشاء . والظاہر عموم ا حلق . ْ 


وقالوا : غيی ہذہ الزیسادۃ الحلق الحسنٴ أو حسن الصوت ء أوحسن 
الحظ ؛أوالملاحۃ فی العینین أو فی الوجہ أحفة الروحء أوالحسنأوجعودۃ الشمر وحعتء 
أو العقلء أو العكء أو الصنعةء أوالعفة فی الفقراء وا حلاوۃ فی الفغم. وھذہ الاقوال 
علی سبیل التمٹیل لا الحصرء وشرحوا ہلہ الزیادة بالاشیاء اللستحسنة ۔ د وما یشاء ہ 


ام وخ الارة بالقدرة علی کل شی بدل علی ذلك ( البحر ا حیط ۲۹۹:۷) . 


١‏ سس موشو لخایت ا الو 
فدت 9ة علىی ان کل آأمر مستحسن فی سے بے لصور 
٠ ۱ ۱‏ 7 ھ2 و من 
والصوت و اسلحط وجردہ الصٴعم ےه وحسن اللون والشعر وامٹا 7 )ك+ 


ٰ ۱ و 
عواہب اللہ سبحانہ وتعالیء بجب لہ الشکر من رزقہ . ولیس فيہ مسکة لمن مك 
بالاییة علی جواز الغضاء ا منہی عنه فی القرآن والسنة ؛ کیف وحسن الصوات آمر 
والغناء أمر آخحر؟ کنا تری . ۱ ْ 
دما یفتح الله لاس من رحمة فلا مسك لھا وما یسك فلا مرسل لە من 
بعدہ وھو العزیز ا حکیم 
قسال أبو حیان فی البحر ال حبط : والعنی أی شی یطلق اللہ ەن رحبة أی 
تعمة ورزق أو مطر أو صے می أەن أو غیر ذلك من صنوف نعائہ التی لابحاط 
بعددھاء وما روی عن بعض السلف تفسیر ہ رمة ہ بشیٴ معن فلیس علی ا حصر 
منہ وانما ہو مثال . قال الزنخشری : وتنکبر الرحمة لا ٍشاعة والٍبہام کأنہ قال: 
میمت کانت ماویة أو أرضیة ء والظاھر ان قولےہ: و وما یمسكٹ ؛ عام یىی 
الرمة وفی غیرہاء لأنہم یذکر لہ مبین فھو بائی علی عمومہ فی کل ما یك من 
بلاہ وآفة ومصیبة ومرض وہم وغم ؛ أو یك بعض رحمتہ بمقتضی الحکۃ 
( بحر بتصرف یسیر ) . 
ٰ روی الإمام اد ءن وراد کاتب الغیرۃ بن شعییبة قال : إن معاورة 
رضی اللہ عنہ کنب ای الغبرۃ بن شعبة ہ اکب لی بما سمعت من رسول اللہ لاو 
غدعانی المضیرة فکتبت إلیہ : و إنی معت رسول اھ علؤ یقول إذا انصرف 
من الصلوۃ: اھ رو ۷ غویتل نہ لھوء لا احمت: تدھْرزوکل 
شی' قدیز . اللھم لا مانع لما أععایت ولا معطی ما منعت ولا ینفع ذافافئك ماق 
آ بلحد ء ؤ۔معتہ یہی عن قیل وقال ء وکثرة السوٴال وإضاعة ا ال ۰ . 
وقال الإمام ماك رمة اللہ عليه أی فی الوٴطا: کان أبو ھریرة رضی اللہ عنہ 
إٰذا مطروا یقول: مطرنا بنوء الفتح مم یقرأً ہذہ الایة ء ورواہ ابن أی حاتم عن 


یونس عن ان وھب عله . 


ے٢‏ 6۴۳: نے 

عل الوٴمن ان یعود لسان ان لا ینسب شیئا من انفیر إلا إ اللہ عزوجل 

ثذلت الایة عل أدب جامع بختص بے الؤمن, ٤‏ وھو آن بعود لسانه أن 
لا بنسب شیثا من ایر إلا لی اللہ عزوجل ولا بحبه إلا نے ٠‏ وقال ئی الروح : 
وما ادعی مدنظال- نتزق الانقطاع إل اللہ تعال یل والاعراض عما سواہ عزوجل 
وإراحة البال عن التخیلات الوجة لاہویش ومھر اللیال . وقد أخر ج ان النذر 
عن عامرین عبد قیس قال : ہ أرہسع آیات من کتاب اللہ تعالی إذا قر ہن فا 
أہالل ما أصبح عليه وأمسی : اوت ناس اس ہر توظاجومسداظا×زنتا 
مك فلا مرسل له من بعدہ ؛ و0 إن سس اللہ بضر فلا کاشف لہ إلا ہو وان 
سس سو ماس و پت ٤‏ وما من دابة ف 
الأرض إلا علی اللہ رزقھا و اتہی ۔_ 


تواافیوسروائزسرٔوسس 

قال الز محشری : کان الکافرون پتعززون بالاصنام کا تال عوکر 
من دون اللہ آلہھة لیکونوا ھم عزا × والڈن آمنوا بالالسنة من غیر مواطاة قلوبہم 
کانوا یتعززون باللشرکین ٤‏ کا قال تعالی : ہ الین یتخذون الکافرن أولیاء من 
دون المژمنین أیبتغون عندھم العزۃ ة فان العزة لل حیعا ء وہ 
عزة إلا لل وأولیائه . فدلت لّیة على أن ابتغاء العزۃ وامغالیة بغیراللہ جھل وغوایة 
ولا بنافیہ قولہ تعا لی ہ غللہ المزة ولرسولہ والمؤمنین ؛ لان العزة فی الحقیقة الہ 
الذات ولرسولہ ہواسطة قربہ من اللہ ء وللموٴمنین ہواسطة الرسول . 


و إلیه یصعد الکام الطیب والعمل الصالح یرفعه ۷ 
قال ان کاو : ر الکام الطیب ٢:‏ یعی الذکر والتلاوۃ والدعاء ؛ قاله غیر 
واحد من الساف ۰ٴ م ذکر فیه أحادیث مرفوعة دالعمل الصالح ہ عن ان عباس 
نے اداء المریضة؛ ا قال حاهد مات العالة وعکر مة و(راهم الىخعی والضحاك 


قتادہ 
والہدی والربیع ض ای وشھز بن حول۔ وظغیر واحسد . وقال الحخسنو 8 


لا بقبل قول إلا بعمل ( ابن کثیر ): 


80 
اختلف فی الضمیر المرفوع من قولے : ه یرفعه ہ وکنا الضمیر المنصوب 
منہ . فقیل : ضمیر الفاعل پرجم ای ہ العمل الصالح ٭ ء وضمیر المفعول إل 
دالکام الطیب ١٤‏ وروی ذلك عن ابن عباس وا حسن وان جبیر و مجامد والضحاك 
وشھر بن حوشب على ما آخرجہ عنہ سعید بن منصور وغرہ . وآأآخرج اہن جریر 
وابن المنذر وابن آئی حاتم والبیپتی فی الأسماء والصفات عن اہن عباس رغی الہ عنه 
نہ فسر العمل الصالح بأداء الفرائض ء نم قال : فھن ذکسر الہ تعا یل وأدی 
فرائضہ مل عملہ ذ کر اللہ تعا لی فصعد بہ إ ی اللہ عزوجل ؛ ومن ذ کر اللہ تعا یل 
وم ید فرائضه رد کلامہ عل عملہ وکان عمله أوی به . 
مسستت مسب ملا ہذا قسول پرد معتقد ہل السلة : ولا 
یصح عن ان عباس ء وا حق أن العاصی بترك فرائضه اذا ذکر اللہ تعا لی وقال 
کلاماً طیباً کتب له ذل: وتقیل 'منه ؛ وعليه وزر ترك الفرائض ؛ والہ تعا ی 
یتقبل من کل من انی الشرك - انتھی . 
ولعل المراد برفع العمل الصالع والکلم الطیبِ رفع قدرہ وجعاہ محیث یترتب . 
علیہ من الثواب ما م پترتب علیہ إذا کان بلا عمەل . وحدیث ہ لا یقبل اللہ قولا 
إلا بعمل: ولا قولاوشملا إِلا بنیف ولا قولا ملا ونیة إلا بإصابة السنة ہ ا مذکور 
فی الکشاف لا أظن صحتے . 


۱ وقیل: ضمیر الفاعل یعود علیہ الکام الطیب؟ ؛ وضمیر الفعول بعود علىی 

دالعمل الصالح) ؛ فانعکس الفھومء إذ اللمی حینئذ أن الكام الطہب هو الذی پرفع 
ااعمل الصالح . الات ابو حیان ہذا الول إ لی آئی صالح وشہر بن حوشب؛ وأید 
بقراءة عیسی وان آئی عبلة ہ والعمل الصالح ‏ بالنصب عل الاشتغال . والعنی 
عل عذا أن الک الطیب ۔ یعنيی ذکراللہ تعا ی۔ یزید العمل الصالح حسنا وہہجة'. 
ومن فسر والکام الطیب؛ بالتوحید؛ فعناہ آظھر؛ فإن العمل لا یقبل إلا بالتوحید . 


ہ۵٥٥٥‎  ے‎ 


وقیل : الفاعل ضمیرہ تعا ی وضمیر النصب یعود على العمل ء ٠‏ والمعنی ان 
السل الصالح پر فعہ اللہ تعالی ویقبلہ . أنخرج ذلك ابن البارك عن تنادة ء قال 
ان عطیة :دا رجح الأقوال عندی . 


قال الروح بعد سرد الأقوال الثلثة وأفسوال أخری تالق ائز 
پل ذھی من الایة ما روی عن قتادۃ واختارہ ان عطیة ؛ وکلام الإمام الرازی 
صربح ٹپ أَْ ہ الکام الطیب ؛ الفسر بالذ کر أشرف من العملء حیث جعل صعود 
الکلم بنفسه دلیل رجیحه على العمل الذڈی یرفعہ غیرہ . وبدل عل ھذا أن الکافر 
إذا تک بکلمة الشھادة أمن من عذاب الدارن ؛ إن کان ذلك صن صدق 
وأمن ی نفسہ ودمه وحرمه ف الدنیا إن کان ظاھسرآء وکللك العمل 
یا جوارح ۔ انتھی مم اویع۔, 


العمل الصالح شرط لقبول الذکر اللسايی 

۱ قال العبد الضعیف : إن الایة علی التفسیر الڈول ۔ ۔ وھو ال ختار عند الحمھور 
راخن ار قامت انا تَ مدل تغل آنڈالڈکز اللسانی لا یبدو شأنه ورفعتہ إلا بالعمل 
الصالح قغالسہستطاکخرتف اللشائخ قدس سرہ فی تفسیرہ بالھندیة ما حاصله : 
إِن الکام الطبیب شامل لکلمة التوحید وسائر الأذکار ؛ والعمل الصالح شامل 
للتصدیق القلی وسائر أعمال الحوارح ء والرفع شامل لنفس القبول والقبول التام ؛ 
مالتصدیق القلبی شرط لنمفس القبول ء وباقی الأعمال الصالحة شرط للقبول التام . 
والحاصل أن العمل الصالح شرط لقبول الذکر اللسائی ء اما لنفس القبول وإما 
للقبول الثام . وہو مراد العارف الروی بقولە : 

ہر زبان تسبیح ودر دل کاو خر این جنین تسبیح کی دارد ار 

وكذلك قول العارف الشیرازی : 


207 .ٰ 7 ۱ : 7 تما 2 
سرائی مدرسہ وحث علم وطاق و رواق ےہ قرف جرن ادك دانا وجشم رتا رسس ے.(" 


ے ہنقتت 
کیف پنال عزۃ الدنیا والآحرة ؟ 
وقال الامام الشاہ عبد القادر قدس سرہ فق فوائدہ : و ان ذک رکم وأعالکم 
الصالحة لا تزال ترفع إلی اللہ سبحانہ وتعا ی ء حتی إذا بلغت إلی حدھا الفرر 
یی علم اللہ تعا لی غلبت على الشرء ویڈل اللکمر وأھله ویعز الإسلام وآهله - انتھی٠.‏ 
نالنة الأول:بینت /أن المزة ان ھیعا ء والثائیة أن من کان پریدھا فطریق ٹیلھا 
ذٴکر اللہ والعمل الصالحء ولکن لا مطلقا بل بالدوام وا لمواظبة عليه . 
۵ وما یعمر من معمر ولا بنقص من عمرہ إلا فی کتاب ؛ 
ہل نبجوز الزیادۂ والنقص ف الآ مار ؟ " 
استدل بہ بعضہم علی ان العمر المقدر للانسان وغہرہ قد زید وینقص؛ وأہدہ 
باحادیث؛ منہا ما فی المامع الصغیر برمز ا حلیة لأئی ق2 لن وت ا5 عنه 
مرفوعاً × الصدقة علىی وجھھا واصطناع ا معروف ؛ و7 الوالدن ؛ وصلة الرحم 
حول الشقاء سعادة وتزید فی العمر؛ وتئی مصارع السوء ہ انتھی. ووضصع امہ 
62 ص ). راڑا ان انز ستہ ال ختڈااتوزے 
فإ‌نه قد اختلف فی تفسیر معنی النقص فی العمر علی أقوال ؛ وھی کلھا محتملة 
وعلی الاحتال لا پآتی الاستدلال : فالمشھور ا حختار عند جھور الفسرن : ان 
الراد آنہ لا یزید عمر شخص ولا بنقص من عمر شخص آخحر . أی لا یعل من 
ابتداء ای زائدا او اص فھر نظر فسق فم الاکۃ ) روح )۰. 
ورواہ یچ من ا حسن والضحاك . ولو سا اترکرین سس سھنتہ 
وینقضی ؛ مثلا یکتب عمرہ مآأتہ سنة ٹم یکتب تھحتہ مضی یوم مضی بومان وھکذا 
گ٤‏ عطیة والسدی روح ( ۰ وحکاہ ا حصاص ن الشعی ., وقیل معناہ : 


۔-ى ص۷۷۷۱ ۔ 


ا انا و کٹ ہہ ۰ 
سم سیت شی نفس مہا انقضت به جزأ 


۱ ( ررح) 
الکلام یق القضاء المعاق وامرم 

امم حتمل ایضا آن کون الزیادۃ واللقص یر واحد ساب حتلفة 
1 0ز سے انا کا راتا ۴۳ن ہر ضرا میس اوکن: 
. معمرا اأی مزادا یق عمرہ إذا عل ولا ؛ وینقص من عمرہ إذا لم یعلمه . 
۷ نت الو کات ہدوت تاد آمیرات اد ممیت 
تعالی الزلی وقضائہ البرم لا یعتریہ بحو علی مسا عرف من الطلف ؛ ولذا جاز 
الدعاء بطول اس٠‏ ھا کی وص مھ ع دامع وشیا 
رت0 وضو اف لاوس فو عرسوزل مازنکظلمہاواکی ٘اسد 
أولا” پتقدیر آحر _ ولا حجر علی اللہ تعا لی ۔ وبشر لی ذنك قوله علیے الضلوة 
والسلام فی حدث الترویح : (١‏ خشیت أن تفرض عليکم ۷ وقوله عليه الصلوۃ 
والسلام ی دعاء القنوت: وققی شر ما قضیت ہ وخوفه عليه من الہ آلاف آلاف 
صلوۃ وسلام من قیام الساعة إذا اشتدت الریح مع إخبارہ ہأن بین یسدیہا خروج 
للھدی والدجال والدابة وطلوع الشمس من مغربہاء لی غیر ذلك ما م بحدث بعد: 
وغایة ما یلزم منە تغییبر اللعلوم ؛ ولا یلزم منہ تغییر العلم علی ما بین نی موضعه . 
لأفاضل أطال الکلام فہا لتشیید ہذا القول وئثبیت أرکانە . 

والحق عندی أن ما نی العلم الازلی التعلق بالأشیاء علىی ما ھی عليه فی نفس 
الال سر ٤‏ نف أن یقع کا ع والا' یلزم الانقلاب ؛ کو سا بتبائر منہ 
غاادی ذلك ۔ إذا صح ۔ فھو مواول؛ وخخر إن الصدف4 تزید ئی العمر قیلي 
إنه خر 2 فلا یعارض المقطعیات 3 تن : ااراذ آ۵ الصدف4 وکذا غمرھا . 


۔ے ٢٥۸‏ ۔ 

من الطاعات تزید فما ھو القصود٠والأھم‏ من العمر ء وھو اکتساب 
خر والگال' والرکت' لی ہا تعل ”الو کات نوز اد 
الأبدیة ۔ انتھی ( روح العانی ء ۔ 

قال المبد الضیف ۔ غفر لە اللہ ۔ : وا حق ا حقیی بالقبول فی الباب أن الاآیة 
لا حجة فیہا لٹیٴ من الأقوال فی ازیاد العمر ونقصه با لمعنی الشھور نمیا 
وإثباتا . نعم! لا ینکر احتّال ذلك المعٰی مع احّال ضدہ؛ فلا بجزم بشٹی منما ء 
وکذاك الروابات والاثار اواردةۃ فی الباب اید از الاب آاائق ولا 
فی اللإئباث ء بتی الظن والاحتال ولا مشاحة فیه علىل ما مر من تقسم القضاء إلل 
الہرم والمعلق . واللہ سبحانہ وتعالی أعلم . 


”وم یستوی البحران ھذا عذب فرات سائغ شرابہ وھذا ملح آجاج.: 
. ومن کل أکلون ما طریا وتستخرجون حلیة تلب۔ونہا ؛ 
بجوز حلیة اللوٴلو للرجال والنساء جمیعا 
دلت الایٰة علی ان حلیة البحر ۔ وہو اللوٴو والرجان - بجسوز لپسہا للرجال 
ا1۱ت جس اوہ ہت اش گرم قصلہ: بحت نسوعت 
النساء فیە تغلیبا ء ولانہ ما جاز لارجال ثبت جوازہ للنساء وبالڈوی والحری ء 
فإن أصل الحلیة والزینة موضوع هن ( روح ویان القرآن ‏ . 


واستدل مالك والٹوری بالایٰة حیث سمی فیا السمك ولا ء علی حنث سن 
حلف: ؛ لا بأاکل لا واکل مکاء وقال غیرہما: لا بحنث لن مبنی الآمان 
عل العرف ؛ وھو فیه لا یسمی لحم ء ولذك لا بحنث من حلف ولا رکت 
دابة ٤‏ فرکب کافرا مع أن اللہ تعا لی ماہ دابة فی قولہ سبحانہ: و إن شر الدواب 
عند اللہ ال کفرواء (روح) ۱ 


80ے 
سسئلة ف الآیمان وجرواما عن آي حنیفة رحمه اللہ 

وقال ا حصاص ی. سور٥‏ النحل یا قو اه تہاں ١و‏ الذی سر 
لح لت کلوامنه لحما طریاً وتستخرجرا منە٘عایةاتلسوفاء: بحتج بہ أبو یوسف 
ومحمد فیمن حلف لا یلپس حلیا فلبس للا آزے بحنث لتسمیة اللہ إباہ حلیاے 
راہ تن لا ظت لات الات عَوَرالَة عل تاضارفٹ ‏ ترسی الف 
لو وحدہ حلیا ء لا تری أن بائعہ لا یسمی بائعم حی . رما اتا 
ضا : ه لتاکلوا منہ لھا طریا ٤‏ ولا خلاف بینہم أنہ لو حلف لا یباکل لح 
فاکل مکا آنہ لابحنث مع تسمیة اللہ تعالی إیاہ لا طریا ۔ انتہی . 


× والذین تدعون من دونے ما بملکون من قطمر ہ إِن تدعرھم 
لا بسمعوا دعاءکم ولو سبعوا ما استجابوا لکم ویرم القیامة 


یکفرون پشرککم ولا بنبثك مثل خبیر م 


ساع الموٹی ٰ ٰ 

پستدل بە علىی عدم اع ااوتی۔ علی احتّال ان یکون ا حطاب مع عبدة 
اللائکة وعیسی وعزز علیہم السلام - فإنه تعا ل بقول : ٭ولایسمعوا دعاءکم ) 
والحتق أن الایة لا تنی مطلق ماع الوتی بل السماع الحاص من أفراد مخصوصة ء 
وھو ماع راہ یسیو ڈالای عدومم لف تع أن نی احاص 
لا یستلزم ننی العام ‏ فبقیت مسئلة نفس سماع الوتی نحتملة لوجھین ء ولذلك قال 
وھم ق الہاء ؛ وذوی الغوس الَدسمة وھم گق ممّار نعیمھم نداء من ناداھم 
مات الآمیة ء توقف عندی أیضا إذ لم أظفر بدلیل “سعی على ذاك 

2 ٠ 7 مہا‎ ۵ ۱ 

والنقل بجوزہ لکن لا یکتنی مءجرد جوررہ ور شف تفصیل 
ھذہ الٰسعلة یىی سورة النمل فراجعه . 


- ٣ٛػص۳ ٢٥٥٥۳‏ ۔ 
× ولا ٹزر وازرة وزر آخخری وإن تدع مثقلة إلی حملما لایحمل من 
شی ولو کان ذا قری ؛ 
رفع التعارض عن آیتین 
أی لا تحمل نفس آئمیة إئم نفس آخری ء بل تحمل کل نفس وزرھا . 
ولا منافاة بین ہذا وبین قولہ تعا ی فی سورة العنکبوت : و ولیحملن أثقالمم وأثفالا 
مم أثقالم ؛ فاِنے فی الضالین الضلین ؛ وھم یحملون ائم اضلاھم مم إمم 
ات 6 کان ذلك آئامھم لیس فہا نی ض آثام غیر ھم : ولا" بنافوے 
دولہ سبحانے و تعا لی : ۸م انام ١‏ لان الملراد بأْقالمم نا کات بمباشرتَہم 4 
یما معها ھا کان بسوقھم وتسہم ٠‏ فھو امضلین من وجھہ وللاخرن کا 


سے 
1 


و روج 
١‏ وما بستری الأحیاء ولا الاموات إِن اللہ یع من یشاء 
اوساضانث عسمع من ىی القبور ؛ 
ماع السوی 
ولک پ۔تدل بھم الا ة اُہضا 32 عدم ماع لات 3 اک تعام ات اذ 
بالموتی وأھل امہ ہور ڈۂًٌ ی الارة ھ م الکفار 6 ولکن تشدہھم کااو نی مم پا ای 
ت السمماع لا ینم الا إِٰذا کان وت لا یسمعون 6 ولکن ا دا ااتعحچ 
الآخری ع وسر قال العلباء ئی ٠‏ (8اااراد بالسماع ھ ات ع للائم ء : 
ہو می ن أھل المبہور نل لەروجھم عن دا, رالعمل 3 ناو سم بتلاوۃ یق آن 
7 ات 
ماعھم بإبصال الثواب ٦‏ بنافےے : فإنه لسم لیس سن الماع النافع الذی من تنا 
الاتعاظ والاجتناب گ۶٠٠‏ ن المعاصی ْ٤‏ والھر؛ ر4 07 علہہ ٦‏ نئی السماع گ٠٠‏ ن الکفار 
ات الماهدة ء بل المغامد و نی رک الناقم نگنآ مر ااقاة 
۱ ۱ 
الغبه بە لا ےاله ائ ”سا رح ات مسمع من فی القبور ء أی 


سے ٠ف‏ 


سس اازات لڈام دصیرورجم إل الثہور وھم 8 _ ا مات 


-ہ ٥١٥٥‏ ۔ 


والدعوة إِلٰہا ؛ کذلك ھوٴلاء اك رکون ال کت علہم امّاو و0 حیلء ط ۴ 
فیس ولا تستطیع هداینہم - انتھی . والحاصل ان الارة لا ححَة فسہا عاك 17 فی الماخ 
عن آھل القبور ملق ء 771 و 7غ جی ای اصسیےنیوانی یىی یہ 


ما یخشی اللہ من عبادہ العلماء إن اللہ عزیز غفور : 


فضیلة العلماء باللہ و کونہم خیر البربة 

0 نعط رزماان سا مس اللہ اخیرںت رر کل 
تصلح لحصر ء وتاتی أیضا دونہ :( أبو حیان فی البحر ا حیط ) . قال نی الروح : 
والمراد بالعلاء العااموت باللہ عز ول و عا وابق: ےه من صفاتہ ا طایلكة:ء وأفعاله 
ا حمیدة وساثر شعونہ ا حمیلة ء لا العارفون بالنحو والصرف مثلاّ: فدار الحڈیة 
ذلك العلم لا ہذہ المعرفة ۔ انتھی . والحشیة أعم من الحشیة الاعتقادیة وا لحالیة ء فن 
کانت معرفضتہ بعظمة اللہ سبحانہ وتعا ی اعتقادیة حضۃة کانت خشیته أرضا 
اعتقادیة محضة : ومن کانت معرفتہ بعظمة اللہ جل محدہ حالیة أی رائضةئی جنر 
قلِے وتسبغ ہا ظاہرہ وباطننه کانت خشیتہ أضاً حالہےة ء فکا أں ار تم 
سای اس کا0 حا ساسا سی صسساسہ 


فذہب ما عسی أن بختلج نی بعض الصذور أما تری نثراً من العلاء 
لا خشیة فہم ؛ وذلك أما أولا فان سان یت س شت تھا 
خلىی عنہا وجدتہ غیر عالم باللہ تعا ی : وإن کان عاما بالصرف والنحو والنطق 
واللضة . وأما ثانیا فلن العالم باللہ تعالی لا بَلو قط عن خشي.ة ما اعتقاداً 
ززداغالات روہ آناذسیسا ات الشائخ فی تفمیرة . 


قال ا حصاص : فیہ الإبانة عسن فضیلة العلم وإن بەہ یتوصل إ ی خشیة اللہ 
وتقواہ: لأن من عرف توحید اللہ وعدلہ بدلائلہ: أوصله ذلك إلی خشیة اللہ وتقواہ . 


٥٥٥:‏ ۔ 
وقولہ تعالی نی ٢ة‏ أخخری : ہ یرف اللہ الذبن آمنوا منسکم واللین و توا العام 
درجحات ٦‏ وقال تعال یل وا إن الذن آمنوا وملوا ہو سے معز 
یت الر بة ۔ إل قوله ۔ ذلك من دی ربە ) أخہر ان خیر الر ی4 ہے پک 
وأخبرفی الآیة أن العلماء باللہ ہم الذن بخشونہ ؛ فحصل بمجوع الا یتین اٹ اھل 
العلم اللہ ھم خیر الربة وإِنِ کانوا على طبقات ق ذلق ت افش 
١‏ والذی أوحینا إلیاك من الکتاب ہوا حق مصدقا ما بین یدیه ٥‏ 
اللہ بعبادہ ‏ حبیر بصیر ہے م آورثنا الکتاب الن اصطفینا من 
عبادنا فمنہم ظالم لنفسہ ومنہم مقتصد ومنہم سابق 
باظحبرات ہإذن اللہ ذاك هو الفضل الکببر ؛ 
٠‏ يَ کیا 7 ٴ۰ 7 ناب اڑاے صَي فقوت ات 
لفظ 2 للتراخی الرتی ء فإن اإیعاء الکتاب لہ کا اون آج پر ات 
اللذڈ کور کانہ کالعلة لہ وبہ حققت نہوتہ عليه الصاوة والسلام الی ھی منبع کل 
خحیر ١‏ ولیست للتراخی الزمانی إذ زمان إائه إليه عليه الصلوة والسلام هو زمان 
ٴئم ہرالهہ وإعطالہ مت معی محضمصه یا و جعله کتاہہم الذی إليه بر جعوں وبالعمل 
ما فیه ینتفعوت ( روح ) . 
قال ان کثیر فی تفسیر الایة : ٹم جعلنا القائمین ہالکتاب العظم المصدق لا 
بین یدیہ من الکتب الذبن اصطفیناہم من عبادنا ء وہم ہذہ الأمة . مم قسمھم إلی 
ثلائة أنواع فقال تعا لی : و فنہم ظالم لنغسہ؛ وہو الفرط فی فعل بعض الواجبات 
الرتکب لبعضسں اغحرمات 0 ونم مقتصد |١‏ وہو ا لموٴدی للواجبات الٗت-ارك 
المحرمات وقسد پترك بعض ال مستحبات ویمعل بعض الکروھات و زوا ساوت 
با حیرات بإذن اللہ ٤‏ وہو الفاعل الواجبات والمستحبات التارغ للمحرمات وا مکر ومات 
وبعص المباحات . قال عی ن ںی طلحة : وقد اختلمفت الاقوال تفسہوننہ 
الانواع االالة حی قوال ی الروح : سے فا النحریر ثلازہ ا وی وھ نی ذلك 
ات 0ی ر5ااکاریڈاکااکن اوت اکوسکر رات 


ےس ٣٥٥٥‏ .۔۔ 

قلت : والڈی اختارہ ان کثیر إلیہ پرجع عامة الاقوال . تع سرن 
ذوله 8 و آو رثا کت الذہِن اصطفینا من عادنا و قال: و ہم أمة 7 لے 
ورہٰہم الله تعا ی کل کتاب اازله ‏ فظالمھم یغفرله ومقتضدھہ اسب حساباً پسیرا 
وسابمقھم یدخل ا حنة بغیر حساب ہ . 

راع رع فان مین وو وسزفصسی ان کرت 
بدخل الجنة بغیر حساب ؛ والمقتصد یدخل ال نة برمة اللہ ء والظالم لنفسہ وأصحاب 
الاعراف یدخلون الجنة بشفاعة محمد لی .٠‏ وکذا روی عن غیر واحد من السلف 
أن الظالم لنمسه من ھذہ الأمة من اللصطفین ٤‏ على ما فیہ من عوج وتقصیر . 
وقال آخحرون نظ الظام لنفسه لیس من لہ الأمة ولا من الملصطفین الوارٹن 
الکتاب . والصحیح ان الظالم لنفسه من ہذہ الام وھذا اختیار ان جریر کما ہو 
ظاو الاب رکا اعت الاحائیٹ عمن رسول اللہ گلا من طرق بشد بعضھا 
گے ب رذ کاوتھزود کر را الہ ےماھت 
فضہلےة لو +الااکنةۃ ٰ 

ات اتا سائل ‏ ای انا متا رتا الائیاء رلاڑھان یق 
الذروۃ القصوی من الشرف والفضیلة والقبول عند اللہ سبحانہ وتعا ی؛ حیث أشرکھم 
قلود الو ساق اف اضف ة انال اع من اعفان جل آجدہ من الأنیاء 
والرسل قال تعا لی : و اللہ بصطفی من الملائکة رسلا ۔ الیة ٤‏ وقال تعالی: و !ِن اللہ 
اصطغی آدم ونوحا وآل إراهم زراآل غراتفناا العالمین ؛ واإن کانت درجات 
الاصطفاء مثفاوتة . ْ 
الٹائیے : مسانی سائل السلوك لشیخنا أن کون القاصر فی العمل ق ما لن 

اد سزق وین سارک ×سن+لالاہ لکن مرادوھ وو الا 


العانة اھ . 


ےت7927٤ت‎ 

ہ وقالو ا حمد اللہ الذی اأذہب عنا ا حزن إن ربنا لغفور شکور ہ 
من ثأن الؤمن الخزن ف الانا 

قال الخصاص: روی عءن بعض التلش نوا من عان الموؤمن الحزن ىُ الانا 
الا تراھم حین یدخلون اللحنة بقولون : را مد اللہ النی آذھب عنا الحزن؛ . 
وروی عن النی کا اتال ١‏ الات سکورالضی فلائیل لتق اافالادَ: 
ما0 اکر النساك محتاچین إ ی ما فی ید غیر ہم ؟ قال : لان الدنیا سجن الوٴمن 
وہل باکل ا مسجون إلا من ید الطلق ؟ انتہی . 


قلت: وکذ لاٹ بدل علىی ہذا ا لی قوله سبحانہ وتعا ی بعد ذلك: ە ‏ الذدی 


اغاناقداں القاق ااقاائلہ ۷ مسا انت ر لا معاائزاالارب, فظلاة سراف 
الایة یفید اختصاص ہ۔ذہ الاّوصاف بالدار الآخرۃ ء فکا أنہا جی دار ا مقامة لا 

لدنیا فکذلك لابد فی الدنیا من مس النصب واللغوب ٤‏ وھذا یعم ا ومن والکافر 
ٍ نسمة ولدت ق الدندا ۔ ولنعم ما قیل 


ون و سرا إن شلت 5 معسرا کی کے مسن ام 
١‏ والڈن کفروا شغحم نسار جھسے لایقضی علبہم فیموتوا ولا مغخفف عنہم 
من عذاہا كذلك نجزی کل کفورء وھم یصطرخون فہا رہنا أنخرجنا نعمل صا حا 
غسر الڈی کنسا نعمل أو ‏ نعمرکم مسایتذکر فیە مسن تذکر وجاءکم 
النےذر فذوقوا فےا لظاان مسن نصسر؛ 

دتے 0[افاصسل مئاد ٰ 
تاہید عذاب الکفار یی جوم 

الاوی: تابید عذاب الکفار ونخلیدھم ی نی جہنم + وہو أمر أُحعت علِء الأمة 
سواھیےہہود سی یت ٠.‏ 2ت 


ے4۷ے 
۔ وھوإن کان نسبتہا إليه صحیحا ۔ فھو زلة عالم نعوذ بالل تعا ی منہا . والعجب من 
بعض أبناء عصر نا تشبثوا بہا واعتمّدوا انقطاع المذابپس من الکفار وھو خلاف 
الاجاع ؛ ولهذا أمر شیخنا أشرف المشائخ بعض الافاضل بتالیف رسالة لرد ما فا 
فجاء بحمد اللہ بما یکفی ویشفی . 
الکلام فی مقدار العمر الذی تقوم بہ حجة اللہ على الإنسان 
الثانیة: قد اختلف المفسرون فی مقدار العمر امراد ھہناء فروی عن علىل ن 
الحسین زین العابدن رضی اللہ تعا ی عنہم آنه قال: مقدار سبع عشرۃ سنق ے وفال 
9وہ اعا افافائارت زا ے چٗسروشوایڈاو سب سر ادالظتوہ تلزالت انا 
الابة ہ آو لم نعمرکم مایتذکر فیہ سن تذکر ؛ وإن منہم لان شمان عشرد سنة . 
وکذا قال آہو غالب الشیبانیء ذکرہ ان کثبر فی تفسیرہ والسیوطی ی الدر ال منثور 
کاظہر اعاا تعن بات کت الإ الات یاالظةاتکھ الا 
اکن ان حنیفة کر عمر الباوغ بئان عشرة سنة؛ فامراد بسبع عشرۃ ی قول 
زن العاہدن ونان عشرة قی قول قتادة ہو البلوغ فإنہ بختلف باختلاف الأحوال 
إِل سبع أو ان عشرة . وذلك لن بالبلوغ بتکامل العقسل بقدر الضروة وبعرك 
الحیر والشرء و نذا یکلف بالاُوامر والنواھی بالبلوغ . وہہذا التفسیر یصلح أن 
ہد ۔ ون - ا 2 س80 
گت خطاب الارة لا افو بلخ الام واء طال عمرہ آر فصر: ما هو مدلوںل 
صدر الانة قولہ 1.8 ئ: گلڑڑا ء ۔ 
وأما ماروی عن ا لحچسن ومسروتی وان عہباس وغیرھم انَيََتَدا العمر ھ۔و 
اربعون سنة ء واختارہ ان جربر وشن روایة الہزار عنه ما بین احمسین ا ی 
قیل غیر ذلك - فهذا کلہ لابنافی ان یکون ا مراد نی الایة عمر البلوغ ء 
ت0ق0 فیم ا ححجة پالباخ 


وکلاتےا نز داذ العمر بشتد الاحتجاج فو الله سیحانه وتعا! 
0 وأمٹا ما . ھکذا آفادہ شیخنا ئی بیان المرآن . 


التین ء و 


وہشند بالأر بعین واحمسین 


۲57٢ ے‎ 

یق معن النٹئرر ۱ 

الثالاة : معنی النذیر من ہو ؟ فتال اج ےحصاص : روی عن بعض أھل 
النفسبر أن النذہر محمد کل وروی الس آفان ای کر ۰٦‏ وش رز ان کون 

و 

ناراد سی ھپ 

عا 
نذراء اللہ تعا ی للانسان کثٹیر 

وسائر ما أُقام اللہ تعالی من الدلائل علی تو حیسدہ وتصدیق رسله ووءدہ 
ووعیدہ ؛ وما بحدث نی الإنسان من حین بلوغہ إلی آخرعمرہ من التغیر والانتقاز 
من حال إ ی حال من غیر صنع له فیه ولا اختیار منه اھ فیکون حدثا شابا عم 
راڈ دیقاظار ناتتای ہپ تا تی ذك و سرض رھ وت 
وفرح وحزنء مم مایراہ فی غیرہ وفی سائر الاّشیاء من حوادث الدھر الّی لا صنم 
المخاوقین فیہاء وکل ذلك داع إِلی اللہ ونذیرلہ إليه ۔ انتہی. وفی الآثر ما من شعرة 
بیض إلا قالت لا تہا : استعدی فقد قرب الموت ہ . ومن هھنا قیل : 


.۰ کہ" .1 لصاحبے وحسبك من نذبو 
زاقاناتے اقااتے پا حی-سی . وسود شعر شیبك بسالعبیر 
ففلت ها: ا شیب نذیر عمری واست سوداً وجے النسلیر 

ٰ (روح) 


( إِن اللہ تمسك السموات 0 أن تزرولاء 
۱ الکلام فی سکون السموات والأرض أو حرکتہا 
قال الزجاج : ی سك بمعنی بمنع ٤‏ والراد بالزوال الانتقال عن الکان أی 
إِن اللہ تعالی یمنع السموات من أن تنتقل عن مکانہا فضترتفع أو ننتخفض؛ وِنع 
الأرض أیضا أن تنتقل کذاك ء وفی آثر أنخرجہ عبد بن حید ما یقتضيه رریح) . 


٥٥٥ -‏ ۔ 


فلا دلالة فی الارۃ ظط ل سکون ال وٹ ولاعلی حرکتم| ( بیان القرآن م. بل 
ہو أمرمسکوت عنہ قی الکتاں؛ والعقل مجوز الاحتالین : وذھب إ ی کل ذاھب من 
النلاسفة ؛ وھذا البحث معزل عمار. رفا ۱ 


0١(ول"‏ محیق الکر انان الا بأہله ٤‏ 


لامحیق اللکر السبئی إلاباہلہ 

و لایحیق ؛ قال الراغب پان 02.۰.۰970 
وصارت ہذہ الآیْة من الأمٹال کتوشم : او من حفر لأخحیہ جبا وقع م۴ 
وقال محمد بن کعب القرظی و0 وو مس وت ۱ 
نی ار لکٹ وصفتوژن کتاب اللہ تعا لی د ولا یحیق الکر السئی إلا بأعله ہ 
٥‏ ا بفیم علی نضسم ہ و ومن نکٹ فھا ینکٹ علی نقسہ ۰ . 

تاقااضر ااقظاظامن الافلظااپ عاات اتا السا ا حقبق ء؛ وھو 
الضرر الدائم الآخروی ؛ فإن الکر السی لا یضر بالممکور الظلوم فی الآخرۃ شیئاء 
بل ھو سبب لکفارة ذنوبہ ؛ وانا وباله فی الآخرة على الماکر فقط ء وأما 
فی الٰدنیا فإن لحق الظلوم شی“ من الضرر فھو يٍٴ جنب ضرر الآنحرۃ کالعدم 
وا ما کرقلا پنجو من ضررمکرہ ف الدیا أبضا ء ولعذاب الآخرة ادھی وأہر 
( بیان القرآن محذف وازیاد) . وللعم ما قیل فیه بالفارسیةر١)‏ : 
دوران بقا جو باد صحرا بکذشت ‏ ۔تلخی و خوثی وزشت وزیا بکلشت 
نات ستمکر کہ ہٹفاابر ماکرد*' پر کرذن وی ماند و پر ما بکذشت 


رں وترجمة: کا پر النسم فی الصحراء وکذلك یمر الم والفرح؛ والخر والشر 
فی الیوة الدنیا . زعم الظالم أنه جفانی! وإنا مر علیى ما مر ( من ا مم والغم پ 
ولکن بتی علیہ ( وبال ظلمہ والأم ) ( الصح ) . 


ت۳۸ ۵::- 
ولویواخذ اللہ الناس مھا کسبوا ما ترك علیى ظھرھا من دابة ء 
یصب الانسان بعضی جزاء امعمالہ حبرآً أو شرآء وأما توفیة ا حزاء فھو فی الآخرة 
أی لو آنخذھم مجمیع ذنےوہہم لأہلك جیع أھمل السموات والأرض 
وما بملکونه من دواب راو شی قال سعید بن جبر والتلاقت أی ما سقاھم 
الطر فنتت جمیع,الدواب ( این کثئبر) ۔ 
قلت : وظھر بقوە : ولو أُخذھم یی ذنوبہم ؛ أنہ تعا لی ریما بواخذھم 
ببعضں ذنوہہم ی الدنیا أیضا کا شھدت بے النصوص والآثار ٤‏ قال تعا ی : 
ِ ولنذیقنہم من العذاب الأدنی دون العذاب الأککر لوم پرجعون ہ ا مراد 
بالعذاب الأدنی العذاب فی الدنیا . وٰھا نظائر فی الکتاب والآگار. والحاصل أن اللہ 
سبحانے وتعا ی لا یواخذ الناس ی الدنیا مجمیع ذنوہم ؛ ولا بجازہم فہا کل 
اظامہ نعوذ باللہ سبحانه وتعال من صغیر عذابهہ وکبہرہ ومن جمیع سمله 
رکاتع النکمراتت گر بیو لاملا ولا سے نات 
آخر سورة الفاطر ) . 


الاختلاف فی جواز التسمیة باسم ہ یس ء 
ال ان العربی نی أُحکام القرآن : اختاف الناس فی معنی و یس ؛ عل 
الأول : أنہ اسم ەن آسماء اللہ تعا لی . قالہ ماك روی عنه أشھب . 


الثانی : قال ان عباس رضی اللہ عنه: یس ء : یا إنسان بلسان الحبشة + 
وعنہ روایة أنە اسم اللہ تعالی ء کا قاله مالك ۔- ٰ ۱ 

اللالٹ : ہ0 بە عن النی لا قیل لە : یاسین أی یا سید . 

الرابع : أنە من فواتح السور کقولہ: ہ الم ؛ و حم ونظائرھا . 

وبالنظر إ یل العنی الاأول قال مالك مه اللہ : لا بجوز أن یسی أحد 
و یس ء لأنہ اسم اللہ تعالی . والعبد بجوز لە أُن یتسمی باسم اللہ تعالی إذا کان فه 
معنی من کقولہ : عا م وقادر ومرید ومتکلم ء وائنا منع مالك ہن التسمیة بہذا 
لأانہ اسم من آسماء اللہ تعا ی لا پدری معناہ ء فرئا کان معناہ ما یتفرد بە الرب فلا 
0 یقدم عليہ العبد کانحالق والرزاق والرہمن وأمٹاا . فان قیل: قد قال اللہ 
تعالی: سلام علی إل پاسین ۰ , قلنا: ذلك مکتوب ۔ہجاء ( یاسین ) وا حفوظ عنه 
ما فی فاتحة ھذہ السورۃ (یس ) من دون التہجی؛ فجاز النسمیة بالمتھجی ات 
الاہجی واللہ سبحانہ وتعالی أعلم ( أحکام ملخصا ) 


م ‏ اقہت 
۱ لئنذر قوما ما أنذر آباوھم فھم غافلوت ؛ 
تطبیق قولہ تعالی: ہ إن من أمة إلا خلا فہا نذہر : بآیة الباب 
ق البحر : الدعاء إلی اللہ تعالى مم ینقطع صن کل أمۂة اما بمباشرة مسن 

برای وإما بنقل إل بعئة نیینا مل رالگات :الی:تدل عل أن ٹریشا ات تر 

نذیر معناھا : لم یباشرہم ولا آبائہم الفرببین . وأسا أن النذارة انقطعت فلا ء 

ولا شرعت آارھا نندرس بعث النی کلپ . وما ذکرہ التکلفون من حال أھل 

ناوات ہل عسفاانرس ۔رو... رخلل تا ما أنذر آباءھم رسول 
ای مم یباشرھم بالإنڈار لا أنہم مینذرھم منذر أصلاء فیجوز أنیکون قد أنذرهم 
من لیس بی کزید بن مرو بن نفیل وقس بن ساعدة ؛ فلا منافاۃ بین ما هھنا 
وہین قوله تعالی: ہ وإن من أمة إلا خلا ہا نذہر ؛ ( روح بلفظه ) . 

د ونکتب ما قدموا وآارھم ؛ 
تانفقو ار۰ اح ضفرںنا بتذ اص رعومت للا آلزتوازر 
وا مع الاٹاں قال تعالی: و وقفینا علىی آارهم برسلنا ؛ وہ آٹارا نی الأرض :؛ 
وقولہ : ہ فانظر إلیٴ آثار رمة اللہ ہ ومن ھذا یقال الطریق المستدل بە علىی من 
أولاء علی آثری ؛ انٹھی . 
الُعمال وآٹارها الفانیة والباقیة کلھا محفوظۃ عند اللہ تعا ی مجازی علہا 
فعلم أن الائر پیشتمل آثار الأقدام والحطا وما شاج‌ھا ؛ وکذاك ما شأ بسہب 

الشی فھو آثر٥ء‏ غبر أن الاو آثار لا تبتی فی الظاہرء والژانی آثار باقیة إلی آمد . - 
وہذا علم آنہ لا منافاۃ ببن القولین الشھورین فی تفر لفظ الآگار من حنہ الاّبة 
ذکرشا ان کثر وغضرہ : 


۰٤٤٦۔‏ 
الاو ك: أن الآثار منضفظنات : آر انت یو 
آلفو آو ا جنس تتتزیٰ آو بناء فی سبیل ال تما 
البر ‏ ھ السیثات کتاسیس قوانین الظ والەدوان ؛ و ترتیب مبادی الشر والفساد 

,۰ 7 ۱ ۰ ءٴ“ 7۰_ِ-‌ےِِ “ٔ) 7 6" ٠‏ 
فما بہن 0 وغبر ذلك امن اوت اد لن أحدلوھا وسئوھا بعدھم للمضلن ے۔ 


وھو مروی عن جرر بن عید ال ا بی وآئی حریرۃ عند مسلم کا سیائی . وہو 
قول مجاہد و رد و 0ہک 


ھم کعا علموں آوکتاں 


بنوہ ًٰ وغر ذلك سن وجور۔ 


الاانی : ان الگار آثار خطاہم إِل الطاءة آو 


الملعصہة وروی ملذاعن 
04تافو اقامان یں .. ْ ْ ۱ 


واستدل علىی کسلا القولین بأحادیث صحاح وحسان ؛ فعل الأول محدیث 
. جریر بن عبد اللہ البجل رغضی اللہ عنہ عند مسل ء قال گلا : من سن نی 
۱ ٰ 1 ٰ 
ھی وھ ھا ا اسراو نے سون رآ بے 
من أجورهم فی عزون تارق الاقاامات مہا مسبہر ررفازز روواٹ 
عحل ہا من بعدہ من غر آن یتض من أوزارهم ٹی' ؛ کكکذلك رواہ 
ان آئی حاتم بطولہ؛ ثم تلا ہذہ الایة ہ ونکتب: ما قدموا وآثارہم .٦‏ وحدیث آخر 
أخرجہ مسلم عن نی عربرۃ رغی اللہ عنہ قال: قال رسول الل کی و إذا مات _ 
ان آدم انقطع عملہ إلا من ثلاث: من علم ینتفم بەء أو ولد صالح بدعو لە؛ أ, 
صدقة جاریة من بعدہ ؛ . 


وعل الٹائی أیضا بحدیث جار بن عبد اللہ عند مسلم والإمسام أحمد قال 
رضی اللہ عنہ: ە خلت البقاع حول اللسجد : فاراد بنو سلمة أن ینقلوا قرب 
الہجدہ فبلغ ذلاث رسول اللہ لا فقال لم: نی بلغنی أنکم تریدون ان نوا _ 
قرب السجد؟ قالوا: نعم یا رسول اللہ؛ قد اُردنا ذلك؛ فقال گلاگچ: یا بنی سلمة _ 
۱ دیارکم تکتب آثار کم ؛ وروی اِن أی حاتم عن آئی سعید الحدری رغی اللہ علهہ. 


۔ 1افت 
مثله وزاد : فنزلت ہه إنا بن تھی اللوتی ونکتب ما قدموا وآئارہم ٭ ونفرد 
بإخراجه التر مذی عند تفسر ھذہ الایة . 
وعلى ما قدمنا لا إشکال فی کلا القولین ولا تضاد ف کلا الحدیثیں؛ بل کل 
ذلك من آثار ا لحخطاء ومن الٰن البائقیة آثار ء وکلھا سے تعائی , 
ولذلك قال ان کثر بعد ذکر القول اٹانی : وهذا التقول لا تنائیي بینه وبین الاول 
بل فی ہذا تبیہ ودلالة علىی ذلك بطریق الاو ی والاأحری ٠‏ فإنه إذا کانت همذہ 
الاثار نکتب فلڈن تکتب تلك فیا فیہ قدوۃ الم من خبر أو شر بطریق 
ای ۔ انتھی . وقال الا لوسی : فلتحمل الآثار عیل ما یعمھا وغبر ھا ٠‏ 
وعل ھذہ فحصل من الأَة أن الآثار اأاقیة بحسب الظاھر من الےسنات 
والسیات کلھا باقیة مکتوببة عند اللہ تعا ی فیجازی علہا ء إن خبراً فخبر وإن 
شرا فشر . واللہ سبحانہ وتعا ی نسأل أن یوقفنا ما عبہ ور ضاہ من الاُعمال والآثار 
ومحفظنا ما پورٹ السخط والاوزار . 
و مالی لا آعبد الذی فطرن وإلیہ ترجعون ہ 
جب علی الداعی إلی اللہ والبلغ أُن یتلطف فی الکلام محیث یالف منہ اخاطب 
تلطئئ :7 إرشاد قومه بإرادہ ق معرص المناص42 لمُےه وإحاض انصح 6 
حیث آراھم أنه اختار مم ما اختار لنفسه ؛ والمراد تقریعھم علىی ترك عبادة 
خالقھم إى عبادة غیر کا پلی' عنه قولە: ۵ والیہ ترجعون ۱ مبالغة کی تہدیدھم 
بتخویفھم بالرجوع إلی شدید العذاب مواجھة وصریمآء ولو قال: واأرجمء کان 
فيہ ہدید بطریق التعر یض ؛ وعد التعہہر ب۔ ہ إلیه ترجعون | بعد التعر و ما سی 
لا أعبد ہ من باب الالتفات للمکان التعریض فی و ما ی لا أعد الت وط . 


اقلت : فی الایة تعلم آدب وأاصل بیغ للمبلغین بأن یختاروا من التعبیرات 


تح 9۳ے 
رازیززانات ایی وخ فقاوان رت وڈان 


الا 0 
کلات الله ور سوله إِلمَاء الٹقیل عن اعناٹھے ۱ بب فھامھم دون ان پلتھو ا اہم 


د والشمس تجری لمستقر ھا ذلك تقدر العزیز العلبم ‏ 


مستقر الشمس ومعنی جودھا حت العرش 


نان کی وی : 
بن کثیر : تی معنی قولہ: ھ تفر ھا ؛ قولان ء احدھا آن الراد 


سے ٭ففضفاالااان یا زالاز ین یں رنہ طافا: موا 
کانت فھی تحت ااعرش ؛ وجمیع ا حلوقات ؛ ولانہ:سقفھا ولیس بکرة کا مه 
کثبر من أرباب الھیثڈ واغا ہو قة ذات قوائم ) ۱ نحمله اللائکة وھو فوق 
العالوفاولع ےرم وقالناس ‏ فاافاش إِذااات ں ت: ااقاق رت ای : 'تکون 
أترب ما تکون إلی العرش ؛ فإذا استدارت فی فلکھا الرابع إ ی مقابلة ھذا المقام 
۔ وہو وقت نصف الیل ۔ صارت آبعد ما تکون من العرش؛ فحینئذ تسجد وتسٹأذن 
نی الطلوع کنا جاءت بذلك الأحادیث . 


فقد روی البخاری عن آبی ذر رضی اللہ عنه قال : کنت مع النی مایا 
یں ا0ے ند غر وت اہ مین مات مایا : ایا انا اس رق ان تخرت الشمسس؟ 
نقلت : اللہ ورسوله آعلم . فقال پچ : فإنہا تذہب حتی تسجد حت العرش 
فذلك قولہ تعالی : و والشمس نجری استفر ٹا ذلك تقدیر العزیز العلیم ٤‏ . 


)١(‏ قلت : وبژیدہ ما ذھب إلیه الشیح الأکبر قدس سرہ کا نو الروح 
تحت قولہ تعا ی ۵ وکل فی فلك یسبحون ؛ : وبعض ظواھر الأخبار تقتضی أنہا 
(أی السمواٹ ٌ انتیاف :کرات کل حا نت کر تاغل اض مسن 
الارضین الع ؛ وإليه ذھب الشیخ الاکر وقال بالا(استدارة لفلك اللمنازل دون 
السموات السع ء وادعی أن حت الاأرضین السبع النی علىی کل منہا ماء مساء 
وئحنہ ہواء ء وئمتہ ظلمة . وعليه فلیتامل کیفیة سیر الکواکب بعد غربه 


080۳ 

چپ پ)٭ل عندہ عن آی ظا 5 سد ا ہے لے 
عن قولہ تعالی : ہ والشمس تجری لستقر ھا ١‏ وت نی 
وقد أخرجہ البخاری فی آماکن متعددة وراف وی ا6ۃ ! کات رت 
اِن عمر رضی الہ عنہ عند عبد الرزاق مثلہ وزاد فیه ہ حتی ذا کان یوم غربت 
نسوت سا اتا كت فلا بژذن ھا ؛ فتقول: إن المسیر بعید ؛ وائی إن ل۷ 
یژذن لی لا أبلغ ء فتحبس ما شاء اللہ أن تحبس ؛ ئم یقال هھا : اطلعی من حیث 
غربتء قال: فن یوئذ إلل یوم القیامة و لا یافم نفساً !٤ا‏ نہا م تکن آمات 'ن 
قبل و کسبت فی إیعانہا خیرا .٦‏ وقیل : الراد بستقرھا ہو انتہاء سیرہا ؛ وھو 
غایىة ارتفاعھا فی اللماء فی الصیف وھو آوجہاء مم غایة انحفاضہا تی اژتاء 
وھو احضیض نے ْ 

والقول الٹانی: إن امراد بمستقرھا ہو مننّہی سیرھا ء وھو یوم القیامة ببطل 
سیرھا ویّسکن حرکتہا ؛ وتکور وینتہی ھذا العالم إلل غایتہ ء وھہذا ہو مسٹةرها 
الزمانی . قال قتادة رمہ اللہ : ه لستقر بماء ای اوقتہا ولأجل لانعدوہ ۔ اہی 
اپیکوافاحللاا ہے ٰ 

ناس ایت : وبا ذ کمرہ ابن کثیر ترفع الإشکالات الواردة عل 
الایة ء وتفسیرھا فی حدیث آبی ذر بسجود الشمس تحت العرش ؛ وقد تیرث 
فیہ أنکار القوم . قال الاآلویی فی تفسیرہ : والأمر یف ذلك مشکل إذا کان 
ْ السجود والاستقرار کل لیلة حت العرش ء سواء قیل : لِنہا تطلع مسن ساہ إل 
سماء حنی تصل إليہ فتسجد؛ أم قیل : إنہا تستقر وتسجد تحتہ سن غیر طلوع ؛ 
فقد صرح إمام ا حرمین وغیرہ بأنہ لا خلاف فی انا تغرب عند قوم وتطلع عند 
آتحرین ؛ واللیل یطول عند قوم ویقصر عند آنخرین ء وبین الیل والہار اختلاف 
ما ق الطول والقصر عند خط الاستواء . ٰ 


و بلاد ہ بلغار ؛ قد یطلع الفجر قبل أن یغیب شفق الغروب ؛ وفی عرض 


-ے ٥)٥"٠۔‏ 
07 ھاقتاف جات ای زھوح باوا اھ۶ کائت او تار ے 
الجهنوبیةء فالسنة نص مھا لیل ونصغھا نہار عل ما فصل فی موضعہ . والأدلة قائمة علىی 
نبا لانسکن عند:غروبہا > ولا الکائت ساکنةاعند طاوعھا بناء على أن غروسا 
ق أفق طلوع فی غیرہ. وایضا ھی قائة على انا لا تفارق فکٹھا ؛ تکیف تطلم 
من سماء لی سماء حتی تصل ! ی العرش ( کا حکاہ قبل ذلك من بعض الروایات) . 

بل کون الأمر لیس کذك أظھر من الشمس لا بحتاج إل بیان أصلا ء 
وکذا کونہا تحت العرش داٹما بمعنی احتوائدے غلیہا ؛ وکونہا فی جوفہ کسائر 
الأفلاك الٌی فضوق فکلھا والتی تحت ء وقد سالت کٹبراً من اجلة العاصرین عن 
التوفیق بما معت من الأآخبار الصحیحة ء وبین مسا یقتضی خلافھا سن العیان 
والبرھان ء فلم أوفق لن آفوز منہم با پروی الفلیل ویشنی العلیل ۔ 

2 ذکن الا وو لدئع هذہ الإاشکالات وجھاآً حاصلە : إن الشمس والقمر 
وسائر الأجرام العلویبة کلھا ذوات شعور وعقل وإدراك یسجدون ویسبحون ؛ 
وضو میرزلزاد 2 یھنا نات طتفرنکاھرالمسی رسک ستا2 فذکا 
ا رگڑتا کائئد اتالد اض سض لان دارفکتاکرانتگزازوہ فووفت 
مقالہ فی تحقیق ھذہ الکرامة وٹبوتہا من الاأولیاء . 

وہذا وإن کان ممکنا ولکن اختیارہ لا یخلو عن تکلف وخروج عن التبادرء 
زافلیٰظاقالت. ای کا لا تاج ال تأوبل ولا صرف الکلام عن ظاھرہ . 
واللہ سبحانہ وتعا لی أعلم . 


لا الشمس پنیغی ھا آن4ضدرك القمر ولا اللیل سابق النہار ء 


روی الإمام أبو بکر ال صاص بسندہ عن الحسن رفی اللہ عنه قال:ہ ذاكه لیلة 
ا لملال > . قال آبو بکر:معنی ۔ واللہ آعلم - أنہا لا تدرکه فنسترہ بشعاعھا حتی تمنع 
من ریہ لأأمم| مسخران علی ما رتبھا اللہ تعا ی علیہ . وقال أبو صالح: لا یدرك 


ےب٥‏ ۔ 
احدهما ضوء الآخحر : حم روی ا صاص بسنسدہ عن معمر قمال : بلغنی عن 
عکرمة قال : لکل واحد منہما سلطان للقمر سلطان اللیل وللشمس النہار فلا یتبغی 
للشمس أن تطلع باللیل ہ ولا اللیل سابق الہار ہ پقول : لا ینبغی إذا کان اللیل أن 
یکون لیل آخر ء حتی یکون نہارا . ۱ 
الیل مقدم علی النہار شرع 

فإن قیل : ھذا یدل على أنِ ابتداء الشھر نہار لا لیلء لأنە قال: ہ ولا اللیل 
سابق النہارہ . قیل لە: لیس تاویل الاَبٰة ما ذھبت إليەء وإنما معناہ أحد الوجوہ التی 
تقدم ذ کرھا عن السلف ؛ وم یقل أحد مہم:إن معناھا أُن ابتداء الشھور من النہار 
فذا اویل ساقط بالإجاع ء وابضاً فلا کانت الشھور النی تتعلق بہا أحکام 
الشرع هی شہور الأھلة ‏ واغلال أول ما یظھر فإنغا یظھر لیلا ولا یظھر ابتداء 
ً التہار ٤‏ وجب أن یکون ابتدائہا من اللیلء ولا خلاف بین أھل العلم أن ول لیلة 

من شھر رمضان ھی من رمضان ؛ وآأنِ أول لیلة من شوال هی من شوال . 

بت بذأك آن ابتداء الشھور من اللیل . لا تری أنہم بددعون اتراوبح 
فی أول لیلة منہ ؟ وقد روی عن الٹی کی آنه قال : وه إذا کان أول لیلة من 
رمضان صفدث فیے الشیاطین ہ٤‏ ؛ وجمیع ذلك یدل على أن ابتداء الٹھور من 
اللیل ؛ وقال اصحابنا فیمن قال : لل علی اعتکاف شھر : یبد بە من اللیل لن 
ابتداء الشھور من الیل ۔ انتہی . ۱ 
( وکل فی فلك یبسبحون ء 


الکلام فی هیئة الافلاك والنجوم وسبرھا 

استدل بے على أن النجوم هی ا منحرکة لا السماء ء مخلاف ما زعتہ قدماء 
اافلاسفة ء ولقائل أن بقول: إنه یتمشی علىی ما ذہبت إليه الفلادفة أیضا بحمل نسة 
السباحة إلی النجوم من قبیل الإسناد انجازی؛ قال نی الرو ح : ولا مانم عندنا أن 


ہے ٥۷‏ ۔ 
ی00 و ور تاب رس کسر ست وذلك بأن بکون 
فہااتج زیت املوہھواءآو جدعا ا آخراالطیفا اك پچ ر‌الگُوکب فیه جربان السکۃ 
نی الاء أوالبندقة فی الأٗنبوب المستدیر مثلاء آو تجویف حال من سائر ما یشغله من 
الأجسام بجری الکوکب فیه ء ان2 کلک دا ساوفااا ایی من 
الکوکب منہا لطیفا . وانقطاع کرة المواء عند کرة النار المماسة لقعر فلك القمر 
عند الفلاسفف واحصار الأجسام اللطہفة گ٤‏ العناصر الثلكّة 1 کت جرم السماء 
وتساوی اُجزائا ہ٤‏ واستحالة برق والالتیام علیہا واستحاله وجود اطالات: : 
م یتم دلیل على شی منە توق سا کات لاس ےت الات . 
ہ وإذاقیل ٹم أنفقوا ما رزقکم اللہ قال الذین کفروا۔-- 
للذین آمنوا أنطعم من لو یشاء الہ أطعمه : 

٠‏ الکفار لیسوا بمخاطبین الفروع 

القائلون للکفار : ١‏ أنفقوا ؛ یحتمل أن یکون فقراء ا مسمین فیکون قوطم ھذا 
عاتطرق السوٴال ولا ضیر فیے عند الضروۃة ؛ ویتمل أن یکون ززنماء المسلمین 
وأمراءھم وذلك لانہ ما آسام حوائی الکفار من أقربائہم و موالیہم ال متضعفین 
قطعوا عنہم ما کانوا یواسونہم بہے وکان ذلك بمکة قبل نزول آبات القتال 
اء ہالمسلمین ما کانو بقولون : إن الأمر کلہ للہ وعشسیة اللہ . وعلی کلا 
لیسوا بمخاطبین 
آفادہ شیخنا 


اک 
الاحتالین لا یکون الأمر بالإنفاق للکفار أمر تشریع ؛ فإّہ+م 
بالفروع على قول ؛ ولا تقبل فروع الأعمال منہم على قول آخحر . 
فی بان القرآن . 


ے٥‏ ۔ 
ہ ما ینظرون إلا صبحة واحدة اأخذھم وھم بخصمون ٭ فلا یستطیعرن 
توصیة ولا إل أهلھم یر جعون ہ 
موت الفجاءة نائمة فی حق البعض لا مطلقاً 
یستفاد من الَیة أن موت الفجاءة نقمة وعذاب ف الکفرة الفصرۃة ‏ 
حیث لا پٹترکون ولا پمھاون للوصیة إذا کانوا فی أہلہم ‏ ولا الرجو ع ِل أهلھم 
إذا کانوا خارجین من بیوتہم ۔ 
قلت : وہنا لا پنائی ما فی بعض الاثارأن موت الفجاءة شھادة ٤‏ فإنه 
الثيٴٗ قد یکون نعمة فی حق .آخر ء ونقمة فی حق آخرء واللہ یفعل ما یشاء . 
جآ أعھد إلیکم یا بنی آدم أن لا تعبدرا الشیطان إنه لکم عدومبین ؛ 
قوجیه بعض کلات الصوفیےة 
قال فی الروح: : الراد بعبادة الشیطان طاعتہ فیا پوسوس یہ إلبہم ویزینہ لم 
عمر عنہا بالعبادة لزیادۃ النحذیر واللنفر عنہا ؛ ولوقوعھا فی مقاہبلة عبادتے 
عزوجل اھ . قال شیخنا ئل الات ناقض عرزرات اتی نک 
آنفپ مم بعابد الصنم قاصداً بہ مطیع اللفس ء ٠‏ فلیس هو إقراراً بالکفر منہم 
رحھم اللہ تعالی ۔ اتہی . قلت : ویژید ہذا العنی ما ی بعض الاآحادیث ہ تس 
عبد الدینار تعس عبد الدرہم ٠‏ . 


٠‏ پیاسزا یں زرون لنطتسورانات٠‏ زوا زا 
ما کان النی ےك یعلم صنعة الشعر ۱ 

روی الإمام آبو بکر ا ٰصاض رحمہ اللہ بسندہ إل معمر قال ٠‏ سان 
عائشة رضی اللہ عنہا سالت ہل کان رسول اللہ گا بتمنل بشی* من الثمر : 
فقالت وڑإقیے ای سوی ‌مست 
ستبدی لك الایام ما کنت اجلغاتاً وَأيك بالبتاں من یزود 


- 108 ۔ 


قال : فجعل النی پل بقول: یأتيك من لم تردو بأخبار ء فقال آ 


ہو بکر : لیس 
ھکذا یا رسول اللہ 


٤‏ قال : إئی لست بشاعر ؛ ولا یابغی لی . ذکرہ ان کثر 
فی تفسیرە ء وکكذكغ 0اا زویگواراویی پ رومیت قصة النمثل بہذا 
الیت الترمدی والنسائی والإمام أحمد ء وقال لترمدی : حدیث حسن صحیح . قال 
ابخصاص: ہم بعط اللہ نی گج العل بإنشاء الشعر لثلا تدخل ب الشبہة علی موم فیا 
آتی بہ من القرآن ٤‏ آنہ قوی على ذلك بما فی طبعہ من الفطنة للشعر ء وإذا کان 
الناویل .نے لم یعطہ الفطنة لقول الشعر لم یمتنع على ذلك أن بنشد شعراً لغبرہ إلا 
آنه لم یثبت من وجہ صحیح أنہ تمثل بشعر لغیرہ وإن کان قد روی أنہ قال : 
هل آنت إلا إصبع دمیت وی سیل الله ما لقیت 

وقد روی أن القائل لذلك بعض الصحا بة .. وأیضا فان من أنشد شعراً 
لغیرہ أو قال بیتا و بیتین لم یسم شاعر ا ء ولا یطلق عليه أنہ قد علم الشعر أو قد 
تعلمہ: آلاتری أن من لا بحسن الری قد یصیب بعض الاّوقات برمیتہء ولا بستحق 


بذلك أن یسمی رامیاء ولا أنہ تعلم الری ؛ فكذلك من انشد شعرا لغیرہ وأشاً بیتا 


رکزاام بے کافرا ۔ زوزاافلطا رحر بطڈاکلافاسااں باڈ(ئلانا: 
وقال ان کثیر فی قولہ تعالی : ہ وما ینبغی لہ: : ای ما ہو فی طبعہ فلا 
بحسنہ ولا یحسبہ ولا یقتضیہ جبلتہ ؛ ولذا ورد نہ الإ کان لا بحفظ بیہنا عل 
وزن مننظمء بل إن أنشدہ زحفہ أو لم یتمہ . وقال آبو زرعة الرازی بسندہ عن 
الشعی : إنه قال : ما ولد عبد للطلب ذکرا ولا انی إلا یقول الشعر للا 
رسول اللہ لاچ . ذکرہ ابن عساکر فی ترجعة علییة بن بی مب . ئم حکی ابن 
تی ة والسلام بعض الاٌشعار ء وی کلھا اُنه 
کثیر وقائع کثیرۃ فی تمثله علیہ الصلوۃ والسلام بعضص او شعار خر 
٦‏ ۔۔ پوت ٠ ۰ 5 ٠‏ نٰ 
زحفہ.أوم یتمہ . وفیه عن قتادہ قیل لعائشة رضی اللہ عنہا : ہل کے 
۴ قالت : کان أبغض ا حدیث ؛ غیر آنہ گلا کان 
لا بنمٹل بشی من الشعر سد : 
و 


ے"ے ٭“ ہہ 
یقمٹل ببیت خی بنی قیس فیجعل آول آخرہ وآمرہ آوله - ابی باختصار . 
قلٹ : وھذا الکلام فی إِن إنشاء الشعر لم یکن في جباتہ گل ولم یکن ینبغی 
لہ ما دعت إلیه حکمة التبلیغ والرسالة والدحسدی بمعجز الکلام مع کونە آمیا 
لا یکتب ولا یعلم الشعر . وأما الکلام یق نفس الشعر کیف ہو ؟ فالایة ساکتة عله 
والناطقة فی ھذا الباب آبات سورۃ الشعراء ء وقد مرمنا تفصیل أحکامہ ھناكه 
رف اجعہ . وھلہ الآیة لاتستدعی مذمة الشعر مطلقاء أو کونہ حظوراً ی نفسہ؛ کا 
قال ابن العربی فی الأحکام : ہہ الیة لیست من عیب الشعر کا م یکن قوله 
نعا لی : 9وما کنت تتلو من کتاب ولا تخطه بیمینك ہ من عیب ا حط ٠‏ فلما 
م تکن الأمیة من عیب ائلسط کذلك لا یکون نی النظےم عن ال بی گلا من 
عیب الشعر ۔ انتبی . 
: قال من بحی العظام وھی رمم: قل بحیہا الذی أنشأھا ول مرة وھو 
الدلیل علی وجوب القیاس 
قال ا حصاص : فے الدلالة علی وجوب امیاس والاعتبار ؛ لان ألزمھم 
قیاس النشأة الثائیة على الأولی . ْ 


ورعا 787 بقوله تعا ی: ۱ قال من بي العظام زھی رمم ‏ عل أن 
العظم فیہ حیاۃ فیجعلہ )١(‏ حکم الموت بموت الأصل ویکون مید-ة ؛ ولیس 
اق لانے إغا ماہ حیا مجازا اذ کان عضوا ییحی کا قال تعا ی کر کت 
الأرض بعد موتہا ؛ ومعلوم آنہ لا حیاۃ فیہا ۔ انتہی ۔ 


(م مکنا الال ولیل الصحیح: فیحلہ أو فیلحقه (مولف ) . 


۵۹ہ 


سھ 


وق اهدایۂ: شعر الیتة وعظمھا طاھر ‏ وقال الفاتی : غضسض لاقا ٦ے‏ 


الٰیتة ولنا نه لا حیوۃ فیہاء وهذا لا بنا بقطعا فلا ہما اارت إذا ارت رك 
اا2 ھی یکر ی سن : ھذا الاختلاف مسبنی عل أن لا حیاۃ للشعر 
والعظم عجثدظ . واقان الشاقتی رحہ ال : فیا یوق دقال افالك: قاالعظم سیا 
دون الشعر ( من حاشرة ادایۓے ) . واستدل بالاےة ابن العرف ا الکی > لی 
حلول ا قلالظع 0ک عرالابی۔ رما دیزی 1ن آہا جوزہ ر ص۵ فو تن 
فقد وھم؛ ویحتمل أن یکون روایة عن الإمام . واللہ سبحانہ وتعالی أعلم . 


۱ آحر سورة یس ولل ا لحمد وا لنةء وکان لرابع ڈی ال حجة سنة ۱۳٣۳‏ ھ:توع الثلاثاء 


تم حمد اللہ تعا ی الحزب ا حامس ‏ 


الملوضوع الصفحة الوضوغع الصفحة 
عتۃ بس الات رسلا :ا جواز اارخبے فائنل اقم 


بکسب الناء ا لحسن ۹ 
تراك تال : داافٹر لات ان . 
کان من الضالین ولا تزنی 
یوم یبعثون ؛ 

الا ستغفار للمشر کین لا یجوز ٦‏ 
قولہ تعالل : ہ یوم لا یتفم مال 


قوله تعالل : ہ واإذ نادی ربك 
موسی ۔ لإل قولہ ۔ فأخاف أن 
یفقتلون ء ۳ 
القاس الاٌسباب العینہة علىل 
الطاعة لیس من التعلل ۳ 


ہی وت ولا بنون إلامن آئی اللہ بقلب سلم ٢‏ ۷ 

وأنا من الضالین َ ۳ لے الکریم ینفم یق الآخرة 

بیان معنی الضلال ف حق مومسی ان ماتتاتا لھظظار ۷ 

علیے السلام ٣‏ :ئولہ تفلال : دا فانٹوا اہ 

قوله تعسا لی : وه قال فرعون وما واطیعون وما أسثلکم عليه من آجر 

رب العالمین ۔ إل قوله ۔ إن إن آجری للا علىی رب العلمین ٭ ۸ 
کنمم موقذین  ٤‏ | الإجارة على الطاعات ۸ 

لال نقان رر فتاال قوله تعالىی : ه آتبنون بکل 

لان صدق فی الآخرین ء ٤ا‏ ریع آیة تعبٹون - لی قولے 

حب اب اہ والناء ابلممیل یجوز _| لعلکم تخلدون : : 


بشرائط ٤‏ البناء الزائد علىی قدرا لحاجة مذموم ۸ 


٣٣‏ ۔ 


الوضوع الصفحة 
قوله تعسا ی : ہ وئنحتون من 
احبال بیوتا فارمین ٠‏ ۹ 
الصنائم المفیدة من نععائه سبحانہ 

ما لم بنضمن |نماآ آو حراماً ۹ 
ول تسا می : ہ آوفوا الکیل ۔ 
َو لے ولاعٹ را یق االارض 
مفسدین ‏ 

قوله تعسا ی و نزل بے الروح 
الأمین ۔ إلی قوله ۔ وانے 
نی رر الاؤات٘: 

القرآن ہو اللفظ والعنی جمیعاً 
قوله تعسالی : ہ وأمطرنا علم م 


٣ 


۴ 
١ 


مطرأا فساء مطر اعل تن ۲ 
عقوبة من عمل عل قوم لوط ۱۲ 
قوله تعا لی : و والشعراء یتبعھم 
الفاوون - إ ی قوله ۔ وانتصروا 
الکلام فی الشعر والشاعر حسله : 
وقبیحه ٰ ٤‏ 


الا شتغال بکل علم وفن یھی 


ا مر مع الصفحة 

'غوایة الأتباع آمارة لغوایِة 

النبوع فی الغالب ٦‏ 

قرله تطال ؛ جواڈوٹالممسر ‏ 

لأحلے ۔ إل قولہ ۔ لعلکم 

تصطلون ؛ ا 

ینبغی أن لا یجزم الإنسان بحصول 

مرادہ ف ٹی' 5 
۷ 


من الدب إکرام أُمله 

من الدب عدم التصریح امرآت, 
یق ا جالس بل تار الکنایےة 
قوله تعسا لی : ە فلل| جاءھا نودی 
کر اللہ العزیز 

| الحکم 

اختلاف ۔الاقوال فی تفسیر ہ من 
نی النار ‏ 

غتسورتتنی النجل وأقسامه 
رآٹگاندے 

| قوله تعال یل : ہ وورٹ سلمان 
ےریوال ۔ زن کاافرنقالن 
ایت 

| الأنبیاء لا پورٹون ا ال 


ك۷ 


۷ 


۷ 


۹ 


۲۲٢ 
فی‎ 


الإنسان عن اللہ والآخرة مذموم |۱٦١‏ إطلاق صیفة الحمع لنفسهہ یجوز 


ًَ 


ذا ‏ م یکن نکیرا ولا یق عحل أدب ۲۳ 


ل 
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الو ضوع _ الصفحة الوضوع الصفح: 
: - اک سس و 
ان ااطیر والبم ام عاقا ت7ا اڑتھا اموواز اکم ول ٤ال‏ 'این مم 


ان اک ون ا7انت ۳| فائدۃ یق رسم خط د( لااذے ‏ 


اِن لفظ کل شی رما یطلق علی ‏ ٴ نزیادة الأألف وجوب اناع 

ااافکار ۷ الہ ماب -. الرسم العثمانی فی القرآن ٦‏ 
قوله تسا ى : ہ وقال رب قوله تعسا لی : ه فقال : احطت 
آاوقفی ۔ (۵ائزہ ۔ راتفاظق ا لم حط به وجثتك من سب 
صالاً ترضاہ ۹٤‏ ناتتن ۲ 
ااقبول لیس من لوازم العمل: بعض آداب التسعام ۷ 
ات ٦‏ لا بحب عل الإمام أن یکون علمہ 

ف عبادك الصالحین ؛ ٤‏ ا اسم - 


العمل الصالح وإن کان مقبولا_ 


ول7 ٠‏ : : 
نے :آسلوکتاائئلاان ×اظائتۃ بل قولہ تعسا لی : و إتی وجدت امرأۃ 


تعلکھم ۔ إلی قوله ۔ وا عرش 


ہو فضل ورحمة ۲٢‏ ۱ 
قوله تعالی : و وتفقد الطبر چک ۸ 
فقال ما لی لا اُری الھدھد ام الرأة لا تصلح أن تکون ملکة 
کان من الغائبین ہ 7 أو إماماً ۸ 
الأمیر والسلطان ومن ولی أمور کل نخیوَزظاققاعل الاک 
الناس علیمم أن یتفقدوا رعایاهم | لا الا ستیعاب 8 
سم 7 الات سال 2777 ر سیت ھا 
2 0 اچ و۷۹۷ نات _[ل ترفب:۔ رود 
بجوز تادیب ا حیوان عند ۱ الشیطان امام : 7 


ا کو- 5 5 ٠‏ 7 
لضرورة ٥‏ العقل والشعور فی ا حیوانات - ۰ 


وت 

قوله تعسا یل : و قال سننظر 
اأصدقت آم كکنت من الکاذبین | ٣‏ 
سم زا رك وغل الحھفو 
الرعیة بعد الا متحان ٣۴‏ 
قوله تعسال یل : ہ إذہب بکتالی 1 
ہذا فألقه - إ یل قوله ۔ فانظر . 
ماذا رجعون ؛ ۳۱ 
اط معتبر فی الدبانات ٢۰--‏ 
جواز إرسال الکتب لی ا مشر کین ۳٣١‏ 
رعایة الدب مع الملوك مندوب ۳۱ 
قوله تعا ی : ہ قالت یا أہا اللأ 
ای آلی إلی کتاب کر : 

من أدب الکتاب آن یتم آو یلف 
ق لفافة 

فائدۃ نی ان کتاب سلمان ف أی 
لسان کان وفی أی خط ؟ 

نر لہ نققا . درإنه من سلمان 
وإِنه بسم اللہ الرحمن الرحم ۳٣ ٤‏ 
من ت02 اس نات ون 
اسم الکتوب یق الکتاب ۳۲ 
السنة تقدیم البسملة على مضمون 
الکتاب 


وف 


٢ 


۳۲ 


۳ 


الصمفحۃة الموضوع 


- 


الصفحۃة 
عزں دنع کاب ام 
آیات القرآن إل الشرك 

قوله تسا ی : ہ قالت یا أہا اللڈ 
لی ال إل. کتاب کریم؛ ٣م‏ 
المشورة مستحبة فی الأمور ا مھمة 
استعانة بالآراء أو مداراةللاولیاء ۳٣‏ 
قوله تعسا ی : ہ وانی مرسلة بہدیة 

۔ إلی قوله ۔ بل أنم بہدینکم 


7 


تفرحون ؛ "یئ 
الکلام یق ھدایا الکفار هل بجوز 


تولستکاہ: دَقَاك با آہااللاً 
- إل قولہ ۔ لیبلونی ٴأشکر أم 


اکفر ؛ ۳٣‏ 
کزاللاتك الاولیاء خق ۷ 
الفرق بین التصرف والکرامة ۳۸ 
قوله تعسا لی : ه قیل ھٰا ادخلی 

ارح - وم رات 

لہ رب العالملین ؛ ۹ 
بجوز النظر إ ی ال خطوبة س 


قولہ تعسا لی : ھ قالوا تقا موا اللہ 
لیے وأھلے ۔ إل قوله ۔ 
وإنا لصادقون ؛ ‌ْ 


ے- ٣۹‏ ۔ 


ا مو ضوع الصمفحه 
و فا ٤‏ 


قوله تغضالق: و أنکم لتاتون 
کوک او لہ ۔ متا 
ظا اوت ھ 
ج1 0 0ۃ :وجرا رےم 
الاو طی ٤٤‏ 
رکف کہ کات 
۔ إل قوله ۔ آ اللہ خیر أم ما 
یشرکون ء ٢‏ 
دب ا لحطبة والکتاب والوعظ 
أن یبدا بالحمد والصلوۃ ٦‏ 
السلام علی غیر الانبیاء یجوز أم لا 
کالصلوۃ 
قوله تسا لی : ہ أمن جعل الأرض 
قراراً وجعل خلاھا أنہاراٗ وجعل 
مھا رواسی وجعل ہین البحرین 
حاجزاً ؛ ٦‏ 
القرآن ا حکم ساکت عن حرکة 
الارض وسگستا ولیس ذلك من 
مباحث القرآن ك٣‏ 
کسف الریب عن عل الغیب ٤؛‏ 
قوله تعبا لی : ہ قل لا یعلم فی 


الموضوغ الصفحۃ 
السوات والالاض العیْت إلا ار 
وما یشعرون آیان یبعٹون ؛ ۰ء ؛ 
اختصاصه تعالل ئط الغیب دون 


الصلق أجمعین ٤‏ 
تنقیح معی الغیب اشختص بہ تعا یل ٥؛‏ 
معنی الغیب لضة وشرعاً ٤‏ 


الفرق بین الغیب وأنباء الغیبں ۸؛ 
الالاثل علىل اختصاصه تعا لی ٰ 
بعلم الغیب ۹٤‏ 
اختصاصه تعا یىی بالع احیط ا 
اللمنوع عن اللق کلھم ہو العام 
الساوی لل تسا ی کیفا أو کا ہ٥٠‏ 
ززاتى لاق اتآ اود ٦‏ 
قولہ تا ی: ہ إنك :لا تسمع الموٹی 

۔ ال قوله ۔ إلا من یمن بآیائنا 
وم مسلمون ؛ ٦٦‏ 
الکلام یق ماع الموتی ٦٥‏ 
قوله تسا ی : و وإذا وقع المول 
علیہم آخرجنا مم دابة من ال٘رض 
تکلمھم أن الناس کانوا بآیاتنا 

لا یوقنونہ 0 
دابة الأرض وخروجھا 

عند القسامۃ ٦٦‏ 


- ۷۸ ۔ 


ا موضوع 
قوله تعال یل : اصنع الله الذی 
ُنقن کل شٹیٴ إنه خبر ا 


تفعلون ؛ ٦.‏ 
ہل لفظ الصانع من آسمائہ 
تعا لی أم لا ؟ ٦٦‏ 


قوله تعا لی : ہ إنا أمرت أن اعد 
رت هذم اتد الایٰ حر مہا 


وله کل ٹی؛ٴء ۷ 

الکلام فی قول البعض : یا شیخ 

عبد القادر شیثآً لل ٦۷٦‏ 
سورۃ القصص ۹ 

قوله تعال: ہ ‏ إن فرعون علا فی 

الأرض وجعل اُملھا شیع 

بستضعف طائفےة منہم ٦‏ ۹ 


شناعة ما بفعله سلاطین ا لجحور 
وجعلھم شیعاً وأحزاباً لرویج 


سیاستہم علم م 17 
قول تعسا لی : و وأوحینا إلی أم 


المرأۃ لایکون نا 6 والکلام 
فی الوحی إلی أآم موسی ۹ 


الصفحة الموضوع 


اا سوفن َء 
 :‏ فاستخاثے الذی 
ذیلے عزلھوطلہ ۔ اےوزدد 
الغفور الرحم ' ۷ 
نصہرة اللظلوم مطلوب والتفصیل 


فی الوجوب والا ستحباب ۷۰ 


قوله تسا ی 


العھد بالکفار قد یکون ع لیا فیعد 


نقضه غدراً ٣‏ ۷ 
ا حربی إذا أتلف سال ا حربی لیس 
عاعت فان ۷۲ 
حکم سمسلمی اھند تحت امرة 
الانکلاڑا واخخود ' ۷۳ 
قوله تعا ی : ہ قال رب ھا آانعمت 
على فلن کون ظھیرا للمجرمین؛ ۷۳ 
الاستبانة لمعنی النسبب والاعانة ۷١‏ 
الکلام ی الإعانة على المعصية 


وکون ا مسلم أجیرا للکافر ۷ 
۱ الا ضطراب یىی ظاهر کلام 


المعہاء 5 ۷٥‏ 
الاعانة علی العصے لا یتحقق ۱ 
إلا بالِےة حقیقة أو حکا ۷۰ 


4 ۷۸ 
الکلام یق الب للہعصیه 


ح۸٥٣٢‏ ۔ 


لوضوع الصنحة الموضوع سو 
ےج سے سس سس حے.۔.۔ل. -ص-صمد۔ددشسیٹ ےت ۱أ أأأٹأ۸۱اسسسشاؤإ 
الب قمان عرك وموصل ‏ ۷۹ | الطاعة القصودة إذا انضم بہا_ 
اما ہنا عاد پر | منکر لاتترك عن اصلھا واتی 

لیست من مقاصد الشریعة تتركە 


قوله تعا لی : ہ قالتا لانسو 
1 سج5 ھت ۸ 
حی یصدر الر عاء وابونا شیخ 

سرن ۱ ۸۲ قوله تعسا لی : وہ ووجد من دونہم 
انائی تزودان قال ما خطبحہا؛ ۸ 
الکلام مع الأجنبیة یجوز عند 

ا حخاجة ۸٥‏ 


الا ختلاف فی اسم آبی الامرأتین 

ہو شعیب علیے السلام أو غیرہ ۸۲ 
الحیاء وترك الاختلاط مع الرجال ٰ 
کات للا تار الات الدب أن لا تظھر المرأة رفقاً ولطفاً 
قبل نزول الحجاب أبضاآً ۸۳ | ولطفاً بالااجنی ولو مم تَتةا ۸۸ 
الا جتناب عن السوال مھا أمکن قوله تعسا ی : و إن خیر من 


وبیان حاجته إذا سثل کلاہہا من استاجرت القوی الأمین ) ۸۸ 
الحصال ا حمودة ۴ براعی فی القائم بالأمر خصلتان : 
تلاقااان : رات إ)'آنی 7 الکفانتا“ ر لوت : 7 


یدعوك لیجز یك أجر ما سقیت لنا؛ ۸۳ | إذا تعذر جمع الوصفین یق رجل 
ا ا ان اق ا0ا فرعایة القوة والکفایة أقدم, ۸۸ 
اك می :الااففاتر کو ۴ء ام آالالاگ' ان لا مدح الرأۃ 


قوله تعالی : ×٘ فاصح فی رجلا أجنبآ بالمدح الخاص 0 
فاص ھ2افظاااردے ۹۶۰ تحراففظاق آت ا ان 


حکم الحمع ہین ان لحوف والرجاء ٤‏ أنکحك اإحدی انی ھاتین علیىل 
قوله تعالی: (فلما أُن اُراد أُں یبطلش ان تاجری ٹھائی حجج ۔ إلی 
بالذی هو عدو فا .یہ قوله ۔ والل على ما نقول وکیل ؛ ۸۹ 


ہ٥۹‎ - 


ْ امو ضوع ٰ الصفحة الموضوع 007 
عرض الرجل مولیدے على صااح "ال سار یں ہے 
لصہلاحه غیر مستنکر ۹ پستحب للاأجیر أن یزید شیا من 
استدلال الشافعیة على اشترا | العمل ؛لعین ٦‏ 
الفظ الترویج أو النکاح وجوابہ ۹۰ ٰ الرجل أن یسافر بأہھله پر ضاھا 
یستحب أن یکون الیجاب من بعد اُداء اِلعجل من مھرھا ۹٦‏ 


قبل ارآ والقبول من الرجلٰ! ۹۰ 
النکاح علىی إحدی ابنتین على 
الإبہام لا بجوز ی شرعنا ۹۷ 
هل تصلح ا لحدمة من الرجل أن 
یکون مھر زوجته ؟ وفیه خلاف ۹۲ 
لویسچی ا ا لی و تتت 
نعم للمرأة أن تہب حتھا لأیما ۹ 
جواب الاشکال عن الاإاجارة 
زسزی ی حعازاتة موسی عليه 


السلام ٭ 
الأوی أن بتولی النکاح أولیاء 

المرأۃ لا نفسہا 7 
الکلام گ انان اکر البالعة 

نکاکتھا ْ ۹۰ 
تا الکفاءة یق الدکاح "٥‏ 
حث الإشہاد نی النکاح 7 


قوله تصال ى : فلا قضی موسی 


قوله تعا لی : ل نودی من شاطیٗ 
الواد الین فی البقعة ا مبارکة من 


| اڑا آن یا موس[ آنا ال 


رب العالمہن ؛ ۹4۸ 
بقعة الأرض تتہرك بوقوع عمل 
صالح مبسارك فیہا ۹۸ 
جلیة سبحائه یق صورۃ النار 
کان تجلیا مثالیاً لا ذاتیا ۹۹۸ 


بحث فی الکلام الذڈی ٹمعه مومی 
عليیه السلام ھل کان لفظیاً أو 
ار کن کان ۹۸ 
قولہ تعسا ىی : ہ وأخی ھارون هو 

ج : لانے ففولفتے _. 
انی أخاف أُن یکذبون ؛ 7 
لت الاو من:الناس اپچوز ٠٠۰۶‏ 
القنا2 رحتتقت الفصاحة فی ا حطیب 


"٠ ۱‏ 
غیر مدموم 


ا ٰ الصفحة 
قولہ تسالی : د قالو مل ھذا إلا 
خر مفتری وما “معنا ہہذا ف 
آبائنا الأولین ؛ 

السحر نوعان تخل حض وماله 


٠۰ 


۹۰۰۰۶ 


قوله تسا ى یو وجعلناهم ئمة 
یدعون إلی النار ء ٰ 
اہلیزاء عین العملء وا حر والشر 
کلاہہا مخلوقان للہ تسا لی 

قوله تعا لی : وه ولقد آئینا موسی 
الکتاب من بعد ما أھلکنا القرون 
الأولی بصائر للناس ؛ 
رفس سس اار: 
والإنجیل وآمثاا بجوز للعالم لا 
لغیرہ ء ومثله الکتب التی نجمع 
الرطب والیابس ی الإسلامیات 
قوله تعایلٰ: والتنئر قوماً ما آتاھم 
من نذیر من قبلك ٤‏ - 


۰۰ 


۰۰ 


۹ 


930۵ 


9۱۲و 
رفع التعارض بن الا‌بات فی 
ارسال الرسول یق کل امۃة 
قوله تعا لی : ا ولقد وصلنا غمم 
المول لعلھم یتذ کرون ؛ 


۴[۲ء) 


9۳ 


ه۹۰۷ :"۔ 


الوضوع اصحة 
التکرار فی تبلیسغ ا لحق والدعوۃ 
نع ف القلوب "٠‏ 
قولہ تعسا لی : وہ الذین آتیناهم 
الکتاب من قبله - لی قوله ۔ 
إنا کنا من قبله مسلمسین ؛ ۷۳ 


التسمية بالمسلمین مخصوص بہذہ 
الأامة لقباً ویجوز إطلاقہ على 


غیرھم صفة 0 
قوله تضالى : و أوللك یوتون 
أجرھم مرتین بھا صبرواء ٠٠١‏ 
الکلام نی علة التضاعف فی أجر 
مل الکتاب إذا اسلموا ھل هو 
لاإیمانین أو غیر ذلك 8 
الاشکال یىی تضاعف الأجر 
واجحغواب عنه ٴ8" 


التحقیق أن علة التضاعف ہو 
المزاحمة والصعوبة فلا مختص 
باھل الکتاب بل یکون لکل عامل 
عحل علا فیے مزاحمة وصعوبة ۱٠١‏ 
فوائد: ہل یبختص تضاعف الأجر 
بمن آمن فی عہدہ عليه السلام ؟ ۱۰۸ 
قولہ تعسا لی : ہ ویدرعون بالحسنة 


الس کر 


۹ا٢٤‏ ۔ 


الوضوع الََيتۃ 
امت تمحو المعصيیة ودفع 


قوله تعالی : وہ وإذا سعوا اللغو 
أعرضوا عنه - إلی قوله ۔ لانبتغی 
احاملىیین ؛ 

لا بچوز الابتداء بالسلام على 
کافر تحیة ٤‏ نعم بجوز متارکة ۱١١‏ 
قوله تعا ی : ہ إنك لا تہدی من 
من أحببت ولکن اللہ یہدی 
من یشاء ؛ 

ا مدایة أنواع : منہا مایختص 
بذاتہ تسا لی وہو انی من النی 
صلى اللہ عليه وسلم ولا اهدایة 


033 


ای بعث ھا الانبیاء ١۱‏ 

قوله تعسا ی : ہ ما کان ربك 

مھلك القری حتی یبعث یق 

اوت ۷۲( 

القری ست تاد انار 

والقصبات فی بعض الاأحکام 
۱ 


ومنہا روایےّ املال 
قوله تعالی: ہ وما أوتینم من 
ٹی' فتاع اسلحیوة الدنیا وزیٹہا 


او اوت 
وھا عند اللہ خیر وأہنی 
افلائتلون ؛ لی 
مقتفضی العقل قلےة الا شتغال 
مور الدنیا ۳"َ۱ 


من آرَقق بماله لأعقل الئىاس 
صرف للمشتغل بطاعة الله 

قوله تسا یل : ہ وربك یلق 
ما یشاء ویحتار ما کان مم ا حیرة 
سبحن الله وتعا لی ما پشرکون ؛ نکی 
فوائد : اللہ سبحانه متفرد 
متفزد بانحلق ء وبیان أشیاء 


وھ 


اختارھا اللہ تعسا یىی من خلوقاتہ ٠٠١‏ 
الہ نی ی‌ تفضیا عشر 

ذیئ افَفتَة أوَآقالنشر ‏ ابر من 
رمضان ۸"( 
السوال ‏ فی تفضیل لیلة القدر 

أُو لیلے. الاسراء وجوابه ۹" 


فضل الیوم الڈی یعرف فی العوام 


بالحج الا کر ہہ 


تفرد ہه سبحانه وتعا ی لا دخل 
زی لھا .تاذ 


803939001 


19٢ 


ال موضوع اس 
عل بعض لا یحتاج إلی عمل سابق 

و 0ق ما لم رد وی اص 
ہالتفضیل فالناس یمحتاجون 

فپے إ یل النظر نی آعمال ساہبشة 
وأخلاق 

,فضیلےة أفی بکر فی 
علی سار الصحابة ثابتےة على 
المعیٍارین ۰ 

الازمنة بعض الاُعمال من 
خصائصه تعالیل ؛ فن ابندع 
شیا من عند نفسه فھو مبتدع 
سے الحمعة فھو 
أفضل بوجوہ 

قوله تعسا لی 


نی 


الله عه 


)9۷۳ 


ریگ 


0 
٠‏ )۱اد قال لە قومےه 


الفرح بعضہ مذموم وبعضہ 


سیت 


۳ 
قوله تعلىیل :9 وابشغ فیا آتاك 
اللہ الدار الآخرۃ إل الد 
وأحمن کا أحسن ال إليك ہ ّٔ۹" 


الموضوع الصفمر: 
نصیب ا مر من الدنیا ہو عمل 

یفیدہ فی الآخرۃ لا غیر "ِّّٗ٥‏ 
قوله تعا ی : وہ الذین پریدون 

الحیوۃة الدنیا ۔ لی قولہ ۔ من 

آمن وخحمل صالخا ,۲" 
الغبطة تجوز ولکن ممنی 

الفضول مذموم . ‌‌" 
مل العلم من لا یلتفت إل حب 
العاجلة ٢۹‏ 
مروس ہت اہ رھ ھت رت 
انار رن ٦‏ 


الصبر یورث التؤفیق للاأعمال 
الصالحة والاستقامة علیما 

تواله تال دالَلكاالداں ات 
نجعلھا الذین لا پریدون علواً نی 
اض رلانازاآ 

ط(اایں مار لامزز 
طلب الفضل والعلو على غیرہ 
ڈھرز إذا کان بالتفاخر 
وازراء الر 

العزم علی اللعصة معصیة 


اش 


۲ 


(٦ 


۷ 


۷ 


- ۳ 19ے 


ا مووضوع 
قولہ تعسا لی : ہ من جاء بالحسنة 
فله خیر مہا ومن جاء بالسیثةٗ 

فلا بجزی الذین عملوا السیئات - 
إلا ما کانوا بعملون ء ۲۸ 
اہ یزاء عین العمل 0۱۸" 
جزاء کل سیشة بثلھا ولکن 

لا یلزم أُن تحیط علا بامثلیة بینہما ۱۲۸ 
قوله تعا لی : ٤إ‏ الذی فرض 


علیك القرآن لرادك إلی معاد؛ ۱۲۸ 
القرآن سبب للنصر على الاأعداء 
والظفر بالمقاصد ۸" 


قوله تعالی: کل ٹی؛ٴ مالك إلا 
وجهہ لہ الحکم ولیہ ترجعون ۰ ۱۲۹ 
الکلام فی بقاء ال لحنة والنار 


والعر رش والکرسہی عنلد القیامة ۹ 
سورة النکبوت  ۱۳٣‏ 


قولہ تعسا لی : و ام ہ أحسب ال ناس 
اثائل ان پٹڑگوا آن گڑلوا 

آمنا وھم لا یفٹنون ‏ غ 
نے نت ٣۱‏ 
قوله تسا ی : ہ فلیعلمن اللہ الذین 
صدقوا ولیعلمن الکاذبین ٤‏ 0 


الصمحة المو ضوع 
| علم اللہ تعالى عحیط بجمیع 
ماکان وما یکون ومعی قوله 


تعسا ی : ہ فلیعلمن اللہ ء ۱‌۱ 


2 


قوله تسا ی : و ووصننا 
الات واافانت کونتاً 

لا بچوز الرجل أن یقتل آباہ وإن 
کان مث کا ۲ رکا لانووب 
الولد من الوالد 

قوله تعا لی : ہ وإن جاھداك 
لتشرك ىى ما لیس لك به 2:7 
فلاتطعھا ؛ ۳۲ 
لا طاعة خلوق یق معصیة ا حالق ۱۳۲ 


9۳ 


+7 


اتباع ما لا یعام صحلہ لا یجوز ٢۳۳‏ 
قولہ تعسا لی : ہ والذین آمنوا 
وعنلوا القلقاظنات لندخلنہم نی 
الال حین ؛ ۳و 
الصلاح درجات غیر متناھیة 
لا یخلو عن طلبے الاًنبیاء ۳ّ 


قوله تعال ی: ہ قال الذہن کفروا 
۔ إلی قوله ۔ ولیسئلن یوم القیامة 


محا کانوا یفترون: ۳۳ 
الداعی للی المعصیة عاص 


- 0885ن- 


لوضوع الصفحهة 
قولہ تسا لی : د و آتیناہ أجرہ ف 
الدنیا وإنە فی الآخرۃ لمن الصالحین ۱۳١‏ 
بعض احزاء حصل فى الدنیا ۱۳٣١ ٠‏ 
قزله تعتاقٴ: : ألنکم لاتون 
الرغال رثات الیل راتا 
5 نادیکم انگ 

حرمة اللوطیية وقطع السبیل 
وکل معصية علىی سبیل الڑعلان 


ری 


والاجتراء أشد حرمة ‌‌٤‏ 
قوله“ تعسا ی : وہ وتلك: الأُمٹال 
نضر بہا للناس ‏ وما یعفّلھا 3 
العالمون ؛ ّ۰ 
تعریف العا م على لسان النی 
صلى اللہ علیےه وساٰ ۵ە 
نرالتعاتق: ‏ ؛ وأقم الصلوة 
إِن الصلاۃ تنہی عن الفحشاء: 
والمنکر ؛ ه‌" 


الاشکال بآن کثیر؟ من المصلین 
لا ینتم ونِ عن .الفحشاء والمنکر 
بن الصلوۃ سبب للانتہاء عن 
الفحشاء والمنکر ء والمسبب 
قد یتخلف عن السہب لفقد شرط 


أو وجود مانع ً۱" 


قوله لیت و ولذکر الله 


ایر واللہ یعام ما تصنعون ‏ ۸ٛ0" 
الوجہان نی تفسیر : ذکر اللہ 
آگی ۸‌ 


7 تسا یل : و ولائحادلوا مل 


االکتاب إلا ابالتی ھی آحتن لا 


الذین ظلموا مہم ) ۸ 
رعاية الدرجات ىی خعادلة 
الکفار من اللین إلى ااغفلظة ۸ 


فولہ لاق : + و اکؤلوا "ھا 

'بالذی آنزل إلینا وأنزل إلیکم ٤‏ ۱۳۹ 
درجة الأحادیث الاسرائیلیة 

من الصدق والکذب ۹ 
الکلام فی روایات کعب الٛأحبار ۱۳۹ 
قوله تعسا ی : و یا عبادی الذہن 
آمنوا إن أرضی واسعة فإبای 


٤ ) فاعہدون‎ 


اض الہ بررکاڑا نر ےر 


فیس علی ا لمعاصی بشرط القدرة 
علہا ء ویستحب من کل بلد 
غلبِ علیے الکفر والفسق سواء 
فیە دار الإسلام وال حرب ٤‏ ٤٤٠ا‏ 


١٣۹١٥ -‏ ہ۔ 


امو ضوع الموشیۃ 
ةوله تصا لی 0“ والذِن جاھدوا 


فینا لم دینمم سبلنا وإن ال لمع 
احسنن ؛ 

العمل ل مقتضی ‏ العلم سبب لزیادةۃ 
الع ١‏ 
سورة الروم رہ 
قولہ تسالی : و الم غلبت 

بعد غلہم سیغلبون ەہ فی بضع 


+1 


سینا الامر م نل ر ہجوزعد : ١‏ 


معجز ٥‏ للنبی صلی الله عليه وس 
وتصدیقه فی ا ہر عن ال مغیبات:؛ ٠٤١‏ 
مسئلة القمار وا لحواب عن 


عمل الصدیق ۳( 
مسثنلة القمار فی دار ا خرب ٠٢٤‏ 
حکم التصدق با ال ا حرام 

وما فی من الشروط :0 
قولہ تعسا لی : ہ ویومئذ یفرح 

ا موژمنون بنصر اللہ ینصر من یشاء 
وھو العزیز الرحم ؛ مر 


جواز فرح السلم بغلبة بعضص 
الکفار إذا کان أقرب ملة إی 
ارم 


فرل لی اللہ تعا لی 


الوضوع _ 
قوله تعسا ی 


ر وت 2 
یعلمون ظاھرآمن 


ا حیوۃ الدنیا وھم عن الآخرۃ 


ھم غافلون : 


٥ 


ا حخذاقة فی مکاسب الدنا و 


فنونہا مع الغفلة عن الآخرة 
جھل لیس من ا حکمة یق ٹی 
الغلبة والظھور علىی غیرہ فی 
الانیا لیس ومن إنارات اتل 
عند الله م۷ 
قوله تعسالىی : ہ فسبحن اللہ حین 
نمسون وحین تصبحون ۔ إل 
قول - وعشیاً وحین تظھرون ؛ ۷ 
نوضے)ے الصلوات ا حمس مع 
تعیسین أوقاتہا بنض القر آن 
ا تعال : 


٢ 


ت ۳۷9۹۷۷۳۳ 
) ومن آباته ان 


۔لنسکنوا إلیہا وجعل بینکم مودة 


ورحمة ٢١:‏ ۸ 
القصد الأاقصی من النکاح هو 
السکون والا طمینان ولا بحصل 
إلا بالموژدة بینہما والرحمة 

حرےة الازواج لا بنافئق التقرب . 
۱۹ 


۸ 


کو سے 


موضوع الصفحة الموضوع الصفحۃ 
ےر سال غرید راک العبد لاپمکن أن یخرج من العبدیة 
لتحصیل ال مودة بین الزوجین ١۹‏ إل ا معہودی 9ه "٤‏ 
قوله تعا لی : (ہ ومن آیاته الا جتناب عن اتباع افوی 
منامکم بائلیل والتہار وابتغاءکم _| وقبول الوساوس "٥‏ 


من فضلے ؛ 4ت 


الوم وطلب ا لمعاش لا ینای الزھد ۱١١‏ 


قوله تعا ی : و ولے الثل الأاعل 
فی السموات والأرض وهو 
العز ہز ا حکم ' 

الفرق بین اٹل وا ٹل ونی 
الڈول من اللہ سبحانہ وثبوت 


"۹ 


الشانی ۹ 
قوله تعا لی : وہ فطرۃ اللہ الی 
فطر الناس علیہا لا تبدیل لق اللہ 
ذك الدین القم ء “٣‏ 


تحقیق معنی الفطرة أنہا ا میشة 
المستعدة لمعرفة ا لحالق وقبول 
71- ۱ 

محقیق معنی تبدیل خلق اللہ تعالی ۱٥١‏ 
العبد لا یصل ای رتبة پرتفع 
عنه التکلیف 

إبطال قول الصابیٍة 


٥'٢ 


٥| 


٥١ 


بالفضل 
قولہ تعنالی : و ظہر الفساد یق 


قوله تعا ی: أآوم پروا ان اللہ 
ببسط الرزق لن یشاء ویقدر إن 
نی ذلك لایات لقوم یومنون ہ 


فات ذا القری حقه - إ ی قوله ۔ 


وأولشك ھم المفلحون.؛ ۹ٍ٥‏ 
حق ذوی القری ۰'" 


الااستفلآاا لعل وجرب اَاللْقَة 
لذی الرحم ا حرم 

قوله تسا لی : ہ وما آتتّم من ربا 
لراو ین آم ك6 انا۔۔ إ3 
فوله - فأولئك هم المضعفون ۱٥۱۷ ٠:‏ 
کراھمة امدیة على نیة الکافات 


۹٦ 


۹|۷۷ 


البر والبحر ‏ بما کسبت أیدی 
الناس لیذیقھم بعض الذی علوا 
لأملھم پرجعون) 

العاصی أسباب الوبال والفساد 
والغلاء والوباء ویحق البر کات ۱٥۸‏ 


۹۸ 


ا مو ضوع 


الصفحة الموضوع 


ری هو الحدیٹ لیضل عن 
اپ اوفکان مل لی من بشتری هھو 
جواب 


بالڈحادیث الدالة علىی آن ا لمومن 


21 
آکاز النای بت ‌ 
تمیل الحبور بسماع أھل القبور ۱٦۳‏ 


قولہ تع لی : د فإنك لا مع 
الموٹی ۔ لی قوله ۔ وما اک 


ضلالترم ٠٦۳ ٤‏ 
اق ام الموٹی 
۱ 29 
حقیعقة الوت 


اخائة فی الأحبار الواردة فی 
ری توم الساعةہ 
کے کر ا کا 
۱ 7 
بقسم ا حر مون ما لبٹوا غبر 


٥‏ !ك۱ 


‫ ۸۲ 
کالہ کا کر ا 
لا بستطبع الإنسان الکذب یق 7 
ازع قاع ق22 
ویو ۸٤‏ 
سورة لقمان 1 
للحثیت فی تفسبم 
العی اللہ 7 
الحدیث 


قوله تعالىٰ 0 م ۰ ٦‏ 
الکتاب لمکم ٭ ۔ إلی قوله ۔ 


بد ۸٤‏ 
ھزوآں 

اناھی عن الملاھمی ‏ ۱۸۰۰ 
معی اللھو واللعب والفرق بینہما ۱۸۲ 
ما یدل علىی جواز اللھو من 


۷ 
سی ۷ 
٠ ٌ‏ ً : ْ تا( 
جواز اللاعبة الاھل وتادیہ سَٰ 
: الری بالقوس 
الفرس والری ؛ ۱ ۱ 
سار مق ا 
رہ - 
اہی عن الشبطر نج ۰ 
اہی عن اللعب بالحام 
الہی عن الضرب بالکعاب : 
والصفیر بالحام 0 
سن ۹۰ 
جواز ال مساہقة بالارجل 
۱ ۱ ۱۹ 
جواز المصارعة 


ال ۹‌ 
ا یہی ۱ 
ة التطبیق ہین الروایات 
بصبورہ - 


۹ 
التعارضة بظاھر ھا 


- ۹۸ھ ۔ . 


واللعب _ 
الشرع لا نم الارتفاقات 
والتفریحات إذا م یکن فيه غلو ۱۹١‏ 


اختلاف الفقھاء فی بعض اللامی ۱۹۷ 
خلاصة الکلام 5 
اللھو ا مباح الرائج فی العصر ٣١٠٢‏ 
الملاھی ا حرمۃ الرائجة ۲ 


کشف العناء عن وصف الغناءه ٣١٠۳٢‏ 
الفضل الاو ل فی آبات القرآن 
وروایات الحدیث مع : تطبیق 


ختلمہا ٤‏ 
روایات ا لحدیث الدالة على 
تحریم الغنشاء و 


آثار الصحابة الدالة على التحریم ۲١٢‏ 


روایات الحدیٹ الدالة علی 

[باحمة بعض الغناء نے 
وأما الآثارز ۲۸ 
التطبیق بین الروایبات ۲( 


الکلام فی التوفیق بین الروابات ٣٢٢‏ 


الفصل الٹانی 5 مذاھب الئمة 
الفقھاء زالصوفیے یق الغناء ٘ 


زا آمتن . ۲۷ 
بیان مذاہب الفقھاء ۲۷ 
تتنقیِح مذاہب الحنفیة ۲۲۸ 
فذلکة الکلام من ال حنفیۂ 
الأعسلام ۲۳٤‏ 
وأما مذھب ساداتنا الشافعے 
رحمھم اللہ ۲۳ 
تنقیسح مذھب الشافعِة ۳٥‏ 
وأما مذھب ساداتنا ا حنابلة ٢٢٢‏ 
تنقیح مذھب ا لناہبلة و 


وأما أقوال ساداتنا الصوفرےة ٢٢٢‏ 


تقح ذہب الصوفیة .۲4۷| 
خاتة ا مقال علی أعدل الأقوال ٠٠٢‏ 
خلاصة الکلام 3 
الغناء انحرم جاعاً گی 
| الغناء المباح إجاعآً 27ھ 
ا الشاء اغختلت ڑے ۲١٢‏ 
فائدة سد الذرائع وتفصیل 
الذاب تا ۲٢۳‏ 


کلام اك ق بد الذرائع ۲٥‏ 


ے 00 ے 


ا مووضوع الصفحة 
اعدل الاأقوال یق ہاب الغناء 
والماع ۲۱٣۰۷‏ 
قوله تعا ی ١۷‏ خلق 


السموات بغیر مد ترونہا وآلتی 
نی الأرض رواسی أن غید 
یکم ۱ ۲٦٦‏ 


السماء لیست بکرۃ حقیقة تامة ‏ ٢٢٦ٴ‏ 
الکلام یق حرکۃ الأرض٣ٴ‏ ْ 
وسکو نہا 81 
قوله تعالى : ہ ولقد آتینا ٰ 
لقیان ا حکمۂ أن اشکر ل ؛ ۲۲ 
الکلام نی لقمان نہ کان حکما 

من غبر زبوۃ ْ ۹ 
قوله تعالل : وہ وفصاله گی 
عامین ) ۲۲ 


تحدید اکٹر مدة الرضاع واختلاف 

لے ؤوے ‏ ری الات 

الواردة یق اباب 

قرلة تعا ی : و آن اشک ی 
ولوالد يك إِلٰی المصیر) 

رف النگر لہ تعا ىی والوالدین ٦٢٦٦٢‏ 

الواسطة ‏ ی النعمة أَیضاً یستحق 

الشکر ویدخل فی الوالدان 


نل 


۱٦ 


الموضوع افضم 
والأآستاذ والشیےخ 
قوله تعا لی : ہ وإن جاھداك عى 


۷٦ 


إل قوله ۔ فابىکم یما کتم 


تعملون ١‏ ےش 
لا طاعة لخلوق نی معصیة ا حالق ۲٦۸‏ 
إذاکان الوالدان کافرین أو 
فاسقین لا بترك البر والاحسان 
الیمما تی الدنیا- 

قوله تعا لی : ٭اولاتصعر خدك 
لاس زلا شس ق الارغی مرعاے۔ 


۲۰۸ 


٠ے‏ إل قرلے ۔ إن آلکر الاأسوات 


الخاطب کا هو عادة ا متکبرین ۲٦۹‏ 
النة یق املٹی التوسط بین السر عة 

لے رع والدیٹ: -- ۹ 
کشف الریب عن مفاتیح الغیب ۷۲ 
قوله تعسا لی : ہ إن الله عندہ عم 
الاعة وینرال الغیٹ ویعلم ما یق 
الارحام وما تدری نفس ماذا 
رض نموت ہ 


۲۰۸ 


۲۷۲ 


۔- ١٢۷٥۷۸‏ ۔ 


موضوع الصفحة 
التخصیص بالحمس لیس حصر ۲۷۳ 
فائدةۃ التخصیص با حمس ف 

الذ کر ٢۷٣٣‏ 
اواب عما پروی عن بعض 
الأولیاء وما یحکی عن الاّطباء 
والمنجمین فی الأخبار فی ھذا 


اباب ۲۷۵٥‏ 
سورۃ السجدة ٰ ۲۷۹ 

قوله تعسا ی : ( لتنذر قوماً 
ما أتاھم من نذیر من قبلك ٤‏ ۲۸۹ 


التطبیق بین آیتین ظاھر التعارض ۲۸۹ 
قولہ تعسالى : ە الذی أحسن کل . 
ٹی“ خلقه وہدا غلق الاتَان 
من طین :؛ 

وانا القسح فی استعاھا فی غیر 
حاا 


۲۸۰ 


۸۰ 
قولہ تعسا لی : ہ قل یتوفا کم ملك: 
الملوت الذی وکل بکم مم إ ی 
ربکم ترجعون ؛ ۱ 
موت العباد علىی ید عزرائیل ': 
وأعوانہ مل حکم اللہ سبحالہ؟ ۲۸۱ 


الموضوع الصمحة 
عن الملضاجع یدعون رہہم خوفاً 


وطمأاء ۲۸۱ 
فضل صلوۃ الم جد ۱ 
الأقوال الختلفة یق تضپر ە تتجاق 

جنو ہم ۷ ۲۲ 


قوله تسا لی : وہ أفن کان موٴمنااً 
کن کان فاسقاً لا پستوون ؛ 

ھل یستوی المؤمن والکافر فی 
أحکام الدنیا ؟ ۱ 


۲۸۳ 


۸۰۳ 
العذاب الادنی دون العذاب 

الاکبر ۔ إلی قوله - لنا من 
۸۰ 


ائجرمین منتقمون ؛ 

الفرق بین محن الأنبیاء والاًولیاء 
وعذابِ الفجار ی الدنیا ۸٤‏ 
إعانة الظالم وعقوق الوالدین ء 

وعقد اللوعا یق غیر حق یعاقب 

علیه ىی الدنیا أبضاً. ۸۰" 


قوله تعا یىی : × وجعلنا منہم أئمة 
مہدون بأمزنا ما صبر وا و کانوا: 


بایاتنا یوقنول ؛ ۲۸۰ 


